Czes¢ pierwsza
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Stan studiow biblijnych przed Qumran

Staro$¢ niesie ze sobg mndstwo niedogodnosci, ale ma tez wyjatkowe zalety: dtugg pamied.
Wydarzenia i ich kontekst, o ktérym mtodsze pokolenia dowiaduja sie jedynie ze styszenia lub czytajg
w ksigzkach, nalezg do osobistego doswiadczenia starszych. Obrazy sg wyryte w umysle; nadal mozna
je zobaczyé, a ich nieskazitelng rzeczywisto$é mozna dostrzec, poczu¢ i posmakowaé. Wydarzenia
sprzed lat wydaja sie wydarzy¢ wczoraj. To prawda, ze pamieé czesto ptata figle, ktére majg tendencje
do upiekszania lub znieksztatcania przesztosci. Ale wydarzenia, ktére wywarty gteboki wptyw na czyjs
umyst, czesto zachowuja wiele ze swojego pierwotnego i autentycznego znaczenia i smaku. Przezycie
ich robi réznice. Dla mnie te rozwazania sg szczegdlnie prawdziwe w przypadku mojej obsesji na
punkcie zwojéw z Qumran. Przez przypadek lub dzieki tasce przez ponad poét wieku miatem szczesScie
aktywnie uczestniczy¢ w sadze Zwojow znad Morza Martwego. Widziatem, jak ta historia rozgrywa sie
na moich oczach. Dlatego czytelnik musi zapoznac sie z moimi referencjami. W 1947 roku, kiedy w
Qumran odkryto pierwsze zwoje, miatem dwadziescia trzy lata i miatem za soba okropne
doswiadczenia wojny, w tym utrate moich rodzicéw podczas Holokaustu. Ale rozpalata mnie tez
ciekawos¢ i desperacko pragnatem intelektualnych wyzwan i przygdd. Kiedy zaczatem pisacd te ksigzke
w 2007 roku, na catym swiecie obchodzono 60. i Kanadzie, a koriczac na wielkim miedzynarodowym
zlocie Towarzystwa Literatury Biblijnej i najwiekszej w historii wystawie oryginalnych zwojéw znad
Morza Martwego w Muzeum Historii Naturalnej w San Diego na wybrzezu Pacyfiku w Stanach
Zjednoczonych. Aby nie dac sie przescigna¢ reszcie swiata, izraelskie bractwo naukowcéw z Qumran
przygotowywato kolejng wystawng gale w 2008 roku, aby zaznaczyé, jak sadze, poczatek sidédmej
dekady ery Zwojéw. Potem odbyt sie kolejny kongres w Wiedniu, a kolejny zaplanowano w Rzymie w
2009 roku. Od 1947 roku do dnia dzisiejszego pod mostami wielu miast, w ktérych prowadzi sie badania
biblijne, uptyneto wiele wody. W rezultacie teksty znad Morza Martwego stracity swojg nowos¢, ktérg
cieszyty sie na poczatku. Staty sie rzeczywistg rzeczywistoscia, czyms, co wyobraza sie, ze zawsze tam
byto. Rzeczywiscie, byli tam, zanim urodzita sie wiekszos¢ zyjgcych dzisiaj ludzi. Rowniez dwczesny
bezpanstwowiec, mtody cztowiek, ktéry w 1948 roku marzyt o tym, by pewnego dnia zosta¢ uznanym
znawcg Qumran, jest teraz autorem The Complete Dead Sea Scrolls in English w serii Penguin Classics
i emerytowanym profesorem Oksfordu, chociaz pod , byt brzmigcy tytut — ,,emerytowany” jest czesto
btednie ttumaczony jako ,byty” — nadal czai sie duzo pisarstwa i spora ilos¢ wyktaddéw. Jesli chodzi o
Zwoje, przestaty by¢ one ,niedawno odkrytymi rekopisami”, jak zwykliSmy je nazywaé¢ w latach
pieédziesigtych. Kawatek po kawatku znalazty swojg nisze w programach szkolnictwa wyzszego na
wszystkich kontynentach, a takze w przegrédce ,konspiracji koscielnej” we wspdtczesnym micie i
folklorze tworzonym przez miedzynarodowe media. Nawet dzisiaj, gdyby przystowiowy ankieter
zapytat na ulicy o Zwoje znad Morza Martwego, ustyszatby, jak potowa jego klientow mruczy: ,Zwoje...
Hmm... Czy to nie s3 stare rekopisy trzymane w zamknieciu w Watykanie?” Czytelnicy tej ksiegi, jesli
wytrwajg do korica, z pewnoscig beda wiedzieé lepiej. Dowiedzg sie rowniez, ze rok 2009 oznaczat
zakonczenie publikacji wszystkich tekstéw z Qumran.

1. Portret opowiadacza

Aby przedstawic rzeczywiste tto tej kroniki, pozwole sobie pokrotce sie przedstawié¢. Moje niezwykte
pierwsze imie (nie wspominajgc o akcencie, ktérego nie mozina zaprzeczy¢ nawet po ponad
piecdziesieciu latach zycia w Anglii) zdradza, ze pochodze z Wegier. Urodzitem sie w 1924 r. w
zasymilowanej rodzinie zydowskiej. Tuz przed moimi sidédmymi urodzinami w — jak sie okazato —
btednym przekonaniu, ze zapewni mi to lepsza przysztos¢, mdj ojciec dziennikarz i mama nauczycielka



postanowili przejs¢ na katolicyzm. Nasza trojka zostata ochrzczona w miescie Gyula w potudniowo-
wschodnich Wegrzech przez proboszcza, wielebnego Williama Apora, baroneta, potomka bardzo starej
arystokratycznej rodziny, ktéry obecnie zmierza do kanonizacji w Kosciele katolickim, bedac
beatyfikowany w 1997 r. przez sSwietego par excellence, papieza Jana Pawta Il. Od konca lat
trzydziestych XX wieku coraz bardziej opresyjne wegierskie ustawodawstwo antysemickie, ignorujgce
Swiadectwa chrztu rodziny, pozbawito mojego ojca srodkéw do zycia, utrudniato mi zycie w katolickiej
szkole, a przede wszystkim odmawiato mi dostepu do wyiszego wyksztatcenia z wyjatkiem
prowadzonego przez Kosciot seminarium teologicznego, do ktérego wstapitem w 1942 roku. W marcu
1944 roku na rozkaz Hitlera bezduszny germanofilski rzgd Madziarow zostat zastgpiony przez
entuzjastyczne marionetki nazistowskiej Rzeszy i rozpetato sie piekto na Zydach z Wegier. Moi rodzice
zostali deportowani i dotaczyli do milionédw niewinnych ofiar Holokaustu. Pod ostong opatrznosci,
Kosciotfa i duzej dozy szczescia udato mi sie przetrwaé do wkroczenia Armii Czerwonej do Budapesztu
w Boze Narodzenie 1944 roku. W ciggu ostatnich siedmiu miesiecy przemierzatem i przemierzatem kraj
(na szczescie nie zostatem wezwany do ujawnienia sie) i dzieki pomocy mojego bytego proboszcza
Williama Apora, owczesnego biskupa Gyor w zachodnich Wegrzech, trafitem do Centralnego
Seminarium Teologicznego w Budapeszcie. Méj Swiety protektor wkrétce musiat przyptaci¢ zyciem za
swojg nieustanng hojnos¢ wobec potrzebujgcych: zostat zastrzelony przez pijanych rosyjskich
zotnierzy, gdy dzielnie prébowat udzieli¢ schronienia grupie kobiet, ktére szukaty schronienia w
rezydencji biskupiej. Czekajgc na wiesci od rodzicéw, zdezorientowany i przygnebiony, przez kolejne
osiemnascie miesiecy utkngtem na studiach w kolegium teologicznym w Nagyvarad. W tym czasie
(1945-1966) to miasto (przemianowane na Oradeeg) i cata Transylwania zostaty ponownie zajete przez
Rumunodw. Kiedy w 1946 roku stato sie jasne, ze moi rodzice zgineli, postanowitem odwrécic sie od
kraju, w ktérym sie urodzitem, ktdry tolerowat, a cze$ciowo nawet zaaranzowat okropnosci 1944 roku.
Wyemigrowatem na zachéd w poszukiwaniu wolnosci, wiedzy i oswiecenia. Aby spetni¢ swoje
marzenie, staratem sie o przyjecie do francuskiego stowarzyszenia religijnego Ojcdw Syjonu (Péres de
Sion). Pomimo catkowicie zawodnej poczty miedzy Rumunig a Zachodem w 1946 r. moje podanie
wptyneto do Paryza, ale prawie cudem doszto do tego, ze list informujgcy mnie o przyjeciu i obowigzku
stawienia sie na poczatku pazdziernika w placowce szkoleniowej w Louvain (obecnie Leuven w Belgii)
dotarto do mnie 2 czerwca, w dniu, w ktérym planowatem potajemng nocng przeprawe z Rumunii na
Wegry. Gdyby ta cenna koperta pozostata w tranzycie jeszcze przez dwadziescia cztery godziny,
prawdopodobnie nigdy by do mnie nie dotarta, poniewaz w tamtych czasach nie istniato zadne
pofaczenie pocztowe miedzy dwoma nieprzyjaznymi krajami, Rumunig i Wegrami. Wyraznie
pamietam, jak trzymatem opiekuriczg dton na kieszeni, w ktérej znajdowat sie list z Louvain, aby ten
wirtualny paszport do wolnosci nie zaginat na polach, na ktérych prébowatem wymknaé sie rumunskiej
strazy granicznej. Kilka miesiecy pdzniej, we wrzesniu 1946 r., ponownie musiatem opowiedzie¢ sie za
nielegalnym przekroczeniem granicy oddzielajacej Wegry od Austrii. Miatem do czynienia z
przystowiowym weztem gordyjskim lub paragrafem 22. Aby opusci¢ Wegry, potrzebowatem
rosyjskiego pozwolenia na wyjazd. Nie mozna byto uzyska¢ takiego zezwolenia bez belgijskiej wizy w
moim paszporcie, wskazujacej, ze mam dokad sie udaé. Ale péznym latem 1946 r. na Wegrzech nie
byto belgijskiego przedstawicielstwa dyplomatycznego. Najblizszy konsulat znajdowat sie w Wiedniu,
ale aby wjecha¢ do Austrii, potrzebowatem rosyjskiej pieczatki wyjazdowej w paszporcie. Wynajgwszy
wiec przemytnika, aby przeprowadzit mnie przez graniczny las, po prostu wyszedtem z Wegier w biaty
dzien 18 wrzesnia 1946 roku i otrzymawszy w Wiedniu wizy francuska i belgijskg, wyruszytem 30
wrzesnia w doniostg podrdz, ktéra trwata trzy dni, ktére poprowadzity mnie przez rosyjskg i francuska
strefe okupacyjng w Austrii i przez zdewastowane potudniowe Niemcy do Francji. Opuszczajac
Strasburg nastepnego dnia, 2 pazdziernika dotartem do Louvain i zadzwonitem do drzwi wspdlnoty
Ojcow Syjonu przy rue des Moutons 49, czyli Schaapenstraat po flamandzku, jak wskazywata
dwujezyczna tablica rejestracyjna w niepodzielnej jeszcze jezykowo Belgii. To wtasnie w tym starym



miescie uniwersyteckim rozpoczatem powazine studia teologiczne i biblijne po czterech latach
intelektualnego gtodu w wegierskim seminarium. Najpierw ukoniczytem kurs teologii w Kolegium sw.
Institut Orientaliste Uniwersytetu, ktéry ukonczytem w 1952 roku. Moje pierwsze zetkniecie ze
Zwojami znad Morza Martwego miato miejsce w Louvain w 1948 roku, gdzie zostatem entuzjastycznym
studentem Biblii Hebrajskiej. Skad wziat sie ten entuzjazm? Jedno jest pewne: nie mozna tego przypisac
mojemu pochodzeniu rodzinnemu. Ani moi rodzice, ani pozostali krewni nie byli praktykujgcymi
Zydami ani nie znali hebrajskiego ani nawet jidysz. W mojej $wiadomej pamieci zachowata sie anegdota
0 budzacym sie we mnie pragnieniu nauki hebrajskiego. Miejscem spotkania byta moja wegiersko-
rumunska szkota teologiczna w Nagyvarad i data 1945. Seminarium miescito sie w wiekszosci pustym,
masywnym XVllI-wiecznym patacu biskupim, gdzie pewnego dnia wszedtem do przestronnego pokoiju,
ktéry wczesniej byt gabinetem dyrektora kolegium, Gezy Folmanna, ktéry byt takze profesorem
studidw biblijnych. Jak na wegierskie standardy byt cztowiekiem niezwykle dobrze wyszkolonym,
krétko przed pierwszg wojng $wiatowa spedzit dwa lata w stynnej Ecole Biblique (skrét od Ecole
Biblique et Archéologique Frangaise) francuskich dominikanéw w Jerozolimie. Jego pokazna biblioteka
byta wypetniona duzymi tomami z serii Etudes Bibliques w rézowych oktadkach, byt tez
prenumeratorem wptywowego periodyku Ecole, wcigz czwartorzednej Revue Biblique. W pokoju, do
ktérego przypadkiem wszedtem, wszystkie te tomy lezaty porozrzucane na podtodze wsréd ogdlnego
chaosu. Po wyzwoleniu miasta przez Armie Czerwong pod koniec 1944 r. w patacu biskupim mieszkali
zotnierze rosyjscy, ktérym nie przydaty sie uczone francuskie ksigzki o zaawansowane;j biblistyce. Kiedy
sie wycofali, zostawili za sobg swdj batagan. Dyrektor przyjat mojg propozycje uporzgdkowania
swojego gabinetu, dzieki czemu miatam okazje podziwia¢ ksigzki. Obejmowaty one Biblie hebrajskie i
komentarze wypetnione hebrajskimi cytatami. Z intelektualnej ciekawosci, a moze atawizmu,
przysiagtem sobie, ze zapoznam sie z tymi fascynujgcymi i tajemniczymi tekstami. Siedem lat pdzniej,
podczas mojego pierwszego pobytu w Ecole Biblique w arabskiej Jerozolimie, spotkatem niektdrych
nauczycieli mojego bytego profesora. Swiatowe] stawy palestyriski archeolog L. H. Vincent i wielki
geograf Ziemi Swietej F.M. Abla jeszcze zyli, ale niestety zaden z nich nie pamietat bytego wegierskiego
ucznia o nazwisku Folmann, ktory nigdy nie wyrobit sobie nazwiska w miedzynarodowym klubie
biblistéw. Aby dotrzymac slubowania opanowania jezyka hebrajskiego, w semestrze jesiennym 1945
roku zapisatem sie na kurs hebrajskiego na uniwersytecie w Budapeszcie, ale musiatem przerwac
nauke, gdy zostatem wezwany do prowincjonalnego seminarium. Hebraizowatem wiec prywatnie, az
w koricu po przybyciu do Louvain otrzymatem prawdziwg mozliwosé zagtebienia sie w hebrajski. Kiedy
w 1948 roku po raz pierwszy stangtem twarzg w twarz ze Zwojami, znatem juz ten jezyk.

2. Studia biblijne w latach czterdziestych XX wieku

Kierunek studiéw, ktdéry miatem podja¢, jest dobrg okazjg do naszkicowania dla czytelnika stanu
biblijnych i postbiblijnych studidéw zydowskich w przededniu poczatku ery Qumran. Czesto twierdzi sie,
ze Zwoje znad Morza Martwego zrewolucjonizowaty nasze podejscie do Pism Hebrajskich i literatury
epoki, ktéra byta swiadkiem narodzin Nowego Testamentu. Nie trzeba dodawaé, moje ptdtno bedzie
schematyczne; te wstepne uwagi majg na celu jako zwiezta ilustracja aktualnej sytuacji w nauce
hebrajskiego, aby umozliwi¢ czytelnikowi zrozumienie, co byto niezwykte w Zwojach znad Morza
Martwego. Dla przecietnego czytelnika lat czterdziestych termin ,Biblia” oznaczat Pismo Swiete
judaizmu i chrzescijanstwa, podzielone w jezyku chrzescijariskim na Stary i Nowy Testament. Stary
Testament miat krétszg i dtuzszg wersje. Uwazano, ze palestynska Biblia zydowska skfada sie z ksiagg
napisanych w jezyku hebrajskim i aramejskim, podczas gdy Zydzi rozproszeni w greckojezycznych
krajach starozytnego swiata przettumaczyli ten zbiér trzydziestu dziewieciu ksigg i dodali do nich
apokryfy, to znaczy: pietnascie dziet uzupetniajacych, pierwotnie skomponowanych w jezyku greckim
lub pdzniej przettumaczonych na ten jezyk. Chrzescijanie dodatkowo rozszerzyli grecka Biblie, ktorg
odziedziczyli po hellenistycznym judaizmie, o dwadziescia siedem ksigg Nowego Testamentu, réwniez



napisanych po grecku. W oczach niespecjalisty te Pisma Swiete sg zrédtem lub jednym z dwéch Zrédet,
przy czym tradycja Kosciota i Synagogi jest drugim, religii zydowskiej i chrzescijariskiej. Natomiast ci,
ktérzy przyjmujg podejscie akademickie, wyobrazajg sobie Biblie jako grupe starozytnych tekstow,
ktére, podobnie jak wszystkie inne starozytne teksty, nalezy czyta¢ w ich oryginalnych jezykach i
rozumie¢ w odpowiednich kontekstach historycznych, kulturowych i literackich. Ustalenie, co zrobity z
nich pdzniejsze pokolenia, jest zadaniem teologa lub biblisty dziatajgcego jako teolog. Z koniecznosci
krytyczne badanie starozytnych tekstow wymaga zbadania rekopiséw, ktére je zachowaty, oraz
odpowiednich paraleli literackich, ktére moga rzuci¢ swiatto na ich znaczenie. W latach czterdziestych
uczono, ze celem krytyki tekstu lub badan poréownawczych rekopisdw byta rekonstrukcja Urtext,
autentycznego dokumentu sporzadzonego przez pierwotnego autora, za pomocg wariantow
poswiadczonych w zachowanych kopiach. Przed Qumran wiekszos$¢ tych wariantéw uznano za btedy
skrybow lub w wyniku celowej ingerencji kopistéw w tekst. Kiedy zaczynatem powazine studia
hebrajskie, najlepszym tekstem krytycznym Biblii byto trzecie wydanie Biblia Hebraica, wydane przez
niemieckiego uczonego Rudolfa Kittela w 1938 roku, ktdre zawierato istotng innowacje w stosunku do
wczesniejszych wersji. Zamiast tekstu uzytego w pierwszym i drugim wydaniu, opartego na Biblii
wydrukowanej w Wenecji w 1517 r. i opierajacego sie na pdznosredniowiecznych manuskryptach
hebrajskich, kolega Kittela, Paul Kahle, zastgpit bardziej wiarygodny Kodeks Leningradzki, datowany na
1008 r. woleli postugiwac sie Kodeksem z Aleppo (pierwsza potowa X wieku) niz rekopisem z
Leningradu, ale wtasciciele rekopiséw z Aleppo nie chcieli pozwoli¢, aby ich cenny skarb zostat
sfotografowany. Tekstowi biblijnemu towarzyszyt aparat krytyczny zawierajacy sporadyczne warianty
rekopiséw, gtéwnie réznice w pisowni, oraz kilka bardziej znaczacych rozbieznosci, ktérych dostarczaja
greckie, facinskie, aramejskie i syryjskie przektady Starego Testamentu, wszystkie starsze niz rekopisy
hebrajskie, jak a takze niektdre hipotetyczne ulepszenia sugerowane przez komentatoréw,
starozytnych i wspétczesnych. W nawiasie, do studiowania Nowego Testamentu standardowym
wydaniem, jakie mieliSmy w latach czterdziestych XX wieku, byto wydanie dwunaste (1937) Novum
Testamentum Graece Eberharda i Erwina Nestle'a, zanim zostato ono zrewidowane przez Kurta Alanda
i innych w 1981 roku. Testament zasadniczo réznit sie od naukowej wersji Biblii hebrajskiej. Ten ostatni
konfrontowat studenta z jednolitym tekstem danego rekopisu (Kodeksem leningradzkim), natomiast
ze wzgledu na znacznie wiekszg liczbe i réznorodnosé wariantdow greckich uczeni utozyli tekst
eklektyczny, korzystajac z lektur zapozyczonych z rézinych rekopiséw . Niewtajemniczonych moze
zaszokowa¢ informacja, ze tekst, do ktérego doszli uczeni autorzy najbardziej zaawansowanego
wydania krytycznego Nowego Testamentu, nie odpowiada zadnemu istniejgcemu rekopisowi.
Zaréwno tekst grecki, jak i dokonane na jego podstawie przektady opierajg sie na hipotetycznej
rekonstrukcji. Niezréwnane znaczenie historyczne same w sobie, ale tylko posrednio istotne dla
studiowania Biblii hebrajskiej, majg wielkie dziewietnasto- i dwudziestowieczne odkrycia
archeologiczne w Egipcie, Mezopotamii i Syrii. Naukowa egiptologia rozpoczeta sie podczas kampanii
Napoleona w delcie Nilu w 1798 r. i osiggneta swdj pierwszy punkt kulminacyjny wraz z
rozszyfrowaniem hierogliféw przez Henri de Champolliona w 1822 r. Odkrycia egiptologiczne rozjasnity
rozne aspekty Starego Testamentu, w szczegdlnosci literature madrosciowg . Asyriologia, nauka o
starozytnej cywilizacji Mezopotamii, rozwineta sie w potowie XIX wieku. Pionierami byli znudzeni
europejscy dyplomaci, Francuz Paul Emile de Botta, ktéry zaczat kopa¢ w Niniwie w 1842 r., oraz Anglik
Austen Henry Layard, ktéry wkrétce dotaczyt do de Botta i rywalizowat z nim na tym samym miejscu.
W ciggu trzydziestu lat pismo klinowe Mezopotamii zostato rozszyfrowane i otworzyto przed
badaczami Biblii hebrajskiej takie skarby, jak babiloriskie mity o stworzeniu swiata i potopie,
zapowiadajgce paralelne historie w Ksiedze Rodzaju oraz rézne aluzje do podboju Samarii i Judei przez
krélow asyryjskich i babilonskich, wyjasniajgc epizody z historii biblijnej. W 1929 roku francuscy
archeolodzy natkneli sie na ruiny starozytnego miasta Ugarit w Ras Shamra w Syrii, dzieki czemu
odnalezli nieznany wczesniej alfabet zapisany pismem klinowym i ujawnili jezyk i literature



Kananejczykow, pierwotnych mieszkancéw Palestyny, ktdrych idee religijne i praktyki byty czestym
celem krytyki w prawie i prorokach Starego Testamentu. Ostatnim obszarem wiedzy, ktéry miat
opanowa¢é przyszly specjalista od Pisma Swietego, byta pozabiblijna zydowska literatura religijna
okresu miedzytestamentalnego (200 p.n.e. - 100 n.e.), jak go wowczas nazywano, obecnie czesciej
okreslanego jako pdzna druga Era swiatyni. Uwazano go za nieodzowne narzedzie do studiowania
Starego i Nowego Testamentu. Znajomosc¢ tych dziet zwanych apokryfami (ksiegi wtgczone do Biblii
Zydéw z diaspory, ale odrzucone przez palestyriskie zydowskie wtadze religijne) i pseudoepigrafami
(utwory religijne, ktére choé wptywowe, nigdy nie weszty do kanonu zydostwa palestyriskiego ani
hellenistycznego) byta uwazana za niezbedny i miat odgrywac gtéwna role w traktowaniu Zwojéw znad
Morza Martwego. Jesli chodzi o apokryfy, przekazywane w kodeksach greckiej Biblii, wielki przetom
nastgpit w 1896 roku, kiedy dwie niezwykle odwazne i przedsiebiorcze szkockie podrdzniczki, siostry
Margaret Dunlop Gibson i Agnes Smith Lewis, odkryty i nabyty gigantyczng kolekcje sSredniowiecznych
zydowskich tekstdw w genizie lub depozycie rekopiséw dotgczonym do synagogi Ben Ezra w Fustat w
Starym Kairze. W$réd nich znalazty sie szczatki pieciu kopii, datowanych na Xli XIl wiek n.e., hebrajskiej
Madrosci Jezusa ben Sira, znanej wczesniej z greckiej Biblii jako Ksiega Syracha lub Ecclesiasticus.
tacznie fragmenty te stanowity dwie trzecie oryginalnego dokumentu przettumaczonego na jezyk
grecki przez wnuka autora na uzytek zhellenizowanych Zydéw pod koniec Il wieku p.n.e. Zostaty one
po raz pierwszy opublikowane w Cambridge w 1899 roku przez Solomona Schechtera i Charlesa Taylora
pod tytutem The Wisdom of Jesus ben Sira: Fragments of the Book of Ecclesiasticus from Hebrew
Manuscripts in the Cairo Genizah Collection. W przededniu odkrycia Qumran dwie szkoty mysli
rywalizowaty o Ecclesiasticus z kairskiej genizy. Wazne autorytety utrzymywaty, ze jest to nieco
znieksztatcona wersja hebrajskiego oryginatu ben Siry, podczas gdy inni uznani uczeni uwazali, ze jest
to $redniowieczne ponowne ttumaczenie greckiego Ecclesiasticus na jezyk hebrajski. Potrzebne byty
nowe dowody, aby rozstrzygngé debate. Z Pseudepigrapha (lub dziet literackich fatszywie
przypisywanych osobistoSciom Starego Testamentu) tylko kilka tytutow byto znanych w catosci przed
XIX wiekiem: Czwarta Ksiega Machabejska i Psalmy Salomona zostaty zachowane w niektérych
rekopisach Biblii greckiej a Testamenty Dwunastu Patriarchdw zostaty po raz pierwszy opublikowane
w Oksfordzie w 1698 r. przez J. E. Grabe'a i wznowione przez J. A. Fabriciusa w jego znanym
Pseudepigraficznym Kodeksie Starego Testamentu (Codex pseudepigraphus Veteris Testamenti) w
1718 r. (Fabricius byt wynalazcg terminu Pseudepigrapha .) Greckie wyjatki z pseudograficznej Ksiegi
Jubileuszy i Ksiegi Henocha zachowaty sie takze w cytatach Ojcéw Kosciofa i pisarzy bizantyjskich.
Jednak najwiekszy postep dokonat sie w XIX wieku. Wynikaty one z odkrycia starozytnej literatury
etiopskiej, bogatej w pseudopigrafy. Robert Lawrence, profesor jezyka hebrajskiego w Oksfordzie,
kolejno wydawat w latach 1818-1839 etiopskg wersje Wniebowstgpienia lzajasza, Czwartg Ksiege
Ezdrasza i Ksiege Henocha. W 1851 roku znany niemiecki semita August Dillmann opublikowat
ulepszong wersje etiopskiego Enocha i dodat do niej w 1859 roku pierwsze wydanie etiopskiego
ttumaczenia Ksiegi Jubileuszéw. Syryjska Apokalipsa Barucha trafita do kolekcji w 1871 roku dzieki
witoskiemu uczonemu A. M. Cerianiemu. Informacje tekstowe dotyczace greckiej Ksiegi Henocha
zostaty dodatkowo wzbogacone publikacjg U. Bourianta w 1892 r. papiruséw Akhmim oraz wydaniem
w 1937 r. ostatnich rozdziatéw greckiej Ksiegi Henocha z papiruséw Chester Beatty-Michigan
autorstwa Campbella Bonnera . Aramejskie wypowiedzi mgdrego Ahigara, przywotane w apokryficznej
Ksiedze Tobiasza i znane z licznych ttumaczen (syryjskiego, arabskiego, etiopskiego, ormianskiego)
niespodziewanie pojawity sie w Aramejskich papirusach z V w. p.n.e. znalezionych na poczatku XX w.
Elefantyna w Egipcie i opublikowana w 1923 roku przez Sir Arthura Cowleya, bibliotekarza Bodleya w
Oksfordzie. Geniza z Kairu dodata ponadto do$¢ obszerne aramejskie fragmenty Testamentu Lewiego,
prawdopodobnie bedgce zrédtem greckiej wersji Testamentéw Dwunastu Patriarchéw. Z tego samego
zréodta w Kairze wytonito sie réwniez ciekawe pismo, poswiadczone w dwdch sredniowiecznych
manuskryptach hebrajskich, datowanych na okres od X do XII wieku, ktére jego redaktor, Solomon



Schechter, opublikowat w 1910 r., zatytutowat Fragmenty pracy sadokitow. jako dokument z
Damaszku. Opisujac doktryne i prawa sekty zydowskiej, wywotata dreszczyk emocji w Swiecie
naukowym w latach bezposrednio poprzedzajgcych | wojne swiatowaq, przypominajac nie bez powodu
wzburzenie, jakie wywotata publikacja Pierwszego dzieta znad Morza Martwego. Zwoje, ktore
zawieraty kilka ponad 2000-letnich kopii tego samego dzieta. Nowa wiedza, zgromadzona miedzy 1800
a 1900 rokiem, zostata wtgczona na poczatku XX wieku do dwdch gtdwnych, w petni opatrzonych
adnotacjami zbiorédw Pseudepigrapha, redagowanych przez czotowych uczonych z pomoca najlepszych
dwczesnych specjalistéw. Jako pierwszy ukazat sie w 1900 roku Die Apocryphen und Pseudepigraphen
des Alten Testaments, tomy I-ll, niemieckie dzieto pod redakcjg Emila Kautzscha. Nastepnie w latach
1912-13 ukazaty sie The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament R. H. Charlesa. Ta
ostatnia, bardziej doktadna i aktualna, a mimo swojego wieku wcigz nieodzowna, korzystata z
odpowiednich materiatdow z Kairu Genizah: hebrajskiego ben Sira, aramejskiego Testamentu Lewiego i
hebrajskiego Dokumentu z Damaszku. Wyposazeni we wszystkie te znakomite narzedzia badawcze i,
rzadziej wéréd niezydowskich studentéw, w wystarczajgce kompetencje w zakresie pism rabinicznych,
hebrajscy uczeni musieli stawi¢ czota catkowicie niewiarygodnemu odkryciu Zwojéw znad Morza
Martwego. Bo przed 1947 r. takich znalezisk nie oczekiwano. Rzeczywiscie, uznano je za niemozliwe.
W Swietle stuletnich poszukiwan archeologicznych, eksplorujgcych kazdy zakatek i zakamarek Ziemi
Swietej od Dan po Beer-Szebe, topata kopaczy nie znalazta ani jednego starozytnego tekstu zapisanego
na skérze lub papirusie. Dlatego z mistrza na ucznia przekazywano aksjomat, ze Zzaden
przedchrzescijaniski tekst spisany na nietrwatym materiale nie przetrwa w warunkach klimatycznych
Palestyny. Jednak ci, ktérzy zdefiniowali ten aksjomat, zapomnieli, ze obszar, na ktérym znaleziono
Zwoje znad Morza Martwego, lezat 400 metréw ponizej poziomu morza, a klimat tej czesci Pustyni
Judzkiej niewiele réznit sie od klimatu Egiptu, gdzie znajdujg sie niezliczone starozytne papirusy
przezyty. Fakty dowiodty, ze aksjomat byt btedny.

Postscriptum: Studia biblijne w Kosciele rzymskokatolickim

Oprécz powszechnie przyjetych zasad rzadzacych studiami biblijnymi, rzymskokatoliccy praktykujacy
badania biblijne lub zwigzane z Pismem musieli przestrzega¢ odpowiednich dyrektyw Kosciofa
rzymskokatolickiego. (Pozostatem katolikiem az do rozstania w 1957 roku, kiedy opuscitem koscidt,
kaptanstwo i Francje i osiedlitem sie w Wielkiej Brytanii, najpierw w Newcastle, potem w Oksfordzie, i
powoli powrdcitem do moich zydowskich korzeni, jesli nie do zydowskiej praktyki. ) Poczatki XX wieku
byty dla katolickich egzegetéw okresem przygnebienia. Wojne przeciwko , krytykom” i ,,modernistom”
prowadzit watykanski ,straznik”, Papieska Komisja Biblijna, ciato ztozone z kardynatéow i wspomagane
przez konsultantéw-ekspertow. Pontyfikat papieza Piusa X (1903-14, kanonizowany w 1954)
reprezentowat najciemniejsze dni tyranskiej ingerencji Kosciota w wolne badania. Dyktaty, ktore
Komisja uwaza za naukowo uzasadnione i oczywiste, wydajg sie dzi$ bezstronnemu obserwatorowi
mato wiarygodne. Wolno$¢ pisania i nauczania, w pewnym sensie zrodto utrzymania katolickich
profesoréw Biblii, z ktorych wiekszos¢ byta ksiezmi, zalezata od ich $lepej akceptacji
przednowoczesnych stanowisk, ktére ich niekatoliccy koledzy uwazali za catkowicie nie do utrzymania.
Na obszarze Starego Testamentu musieli zaakceptowac, ze piec ksigg Prawa (Piecioksigg) napisat sam
Mojzesz, poniewaz sg one tak cytowane w Starym i Nowym Testamencie, oraz odrzuci¢ teorie
wieloZzrédtowg wspdtczesnej nauki. Musieli zaakceptowad biblijng narracje o stworzeniu jako Scistg
prawde historyczng i zaprzeczy¢ wszelkim powigzaniom z kosmogoniami starozytnej Mezopotamii.
Cata Ksiege lzajasza nalezato przypisa¢ prorokowi z VIII wieku p.n.e. Wzmianka o drugim i trzecim
Izajaszu, odpowiedzialnym za rozdziaty 40-66 i datowanym na drugg potowe VI wieku p.n.e., bytfa
tematem tabu. Podobnie w odniesieniu do Nowego Testamentu teoria ,dwdch zrédet” (Ewangelia
Marka i hipotetyczne inne zrédto zwane Q) byta przekleta i nie miata by¢ uzywana do wyjasniania
podobienstw i rozbieznosci miedzy Ewangeliami synoptycznymi Mateusza, Marka i tukasza. Jesli



chodzi o Czwartg Ewangelie, zostata ona zdecydowanie przypisana apostotowi Janowi i uznana, wbrew
opinii wiekszosci krytykéw, za wiarygodnag historycznie. Encyklika Divino Atante Spiritu, wydana przez
papieza Piusa XIl w roku 1943, pozwolita otworzy¢ sie szpara i promieniowi Swiatta przebic sie przez
ciemne chmury, gdy odnosita sie do ,gatunkéw literackich” w Piémie Swietym (tj. ze nie nalezy
wszystkiego braé scisle co do litery). Niemniej jednak katolickim nauczycielom nadal zalecano
zachowanie szczegdlnej ostroznosci: jesli chcesz przezyé, strzez sie Papieskiej Komisji Biblijnej! W
nastepnych latach, gtéwnie za czasdw Pawta VI i Jana Pawfa Il, Komisja Biblijna, niegdys dziki
watykanski pies strézujacy, zostata okietznana i zreorganizowana w 1971 r., a pofaczenie kardynatéw i
konsultantow zostato przeksztatcone w rade dwudziestu ekspertéw, cho¢ nadal pod przewodnictwem
kardynata kierujgcego Kongregacjg Nauki Wiary (kard. Joseph Ratzinger do wyniesienia na tron
papieski w 2005 r.). Dzieki obecnosci prawdziwych specjalistéw Komisja stata sie bardziej oswiecona i
opublikowata liberalne dyrektywy o Biblii i chrystologii (1984) oraz o Narodzie zydowskim i jego
pismach swietych w Biblii chrzescijanskiej (2002). Niemniej jednak niedawna ksigzka Jezus z Nazaretu
(2007) papieza Benedykta XVI, bytego przewodniczgcego Komisji Biblijnej, cho¢ wielokrotnie sktada
gotostowne historycznokrytyczne metody interpretacji Biblii, stanowi wolte i Zle rokuje na przysztos¢
katolikdw egzegeza biblijna. Bytoby interesujgce dowiedzie¢ sie, ilu cztonkdédw Papieskiej Komisji
Biblijnej w gtebi serca zgadza sie z Papiezem. Tylko czas powie.

]
Epokowe odkrycia i wczesne pomytki

Wiadomos¢ o sensacyjnym odkryciu rekopisu w Palestynie Mandatu Brytyjskiego po raz pierwszy
obiegta niczego niepodejrzewajgcy swiat wiosng 1948 roku. W gazetach ukazaty sie kolorowe nagtéwki:
najsSmieszniejszy, jaki pamietam, ogtoszono w czotowym brukselskim dzienniku, La Libre Belgique, o
znalezieniu biblijnego zwoju , XI wieku p.n.e.” na wybrzezu ,Morza Czarnego”. (Data powinna by¢ 100
p.n.e., a miejsce na brzegu Morza Martwego). Odkryty materiat reprezentowat Biblie hebrajskg i
literature starozytnej sekty zydowskiej. Pdzniej, w 1948 roku, méj profesor jezyka hebrajskiego pokazat
mi kserokopie i transkrypcje kilku wierszy Ksiegi lzajasza, ktéra miata pochodzi¢ z ery
przedchrzescijanskiej, co bylo tamaniem wszystkich zasad zawartych w podrecznikach.
Posmakowawszy w ten sposdb stodkiej nowosci Zwojéw, z mtodziericzg lekkomysinoscig przysiggtem,
Ze poswiece sie rozwigzaniu tajemnicy tego, co nazwano ,,najwiekszym w dziejach znalezisk rekopiséw
z zakresu biblistyki”. Z perspektywy czasu moge powiedzieé, ze pozostatem wierny swojej przysiedze:
w prawdziwym tego stowa znaczeniu Zwoje staty sie cze$cig mojego zycia.

1. Oryginalne znalezisko i jego kontynuacje

Historia odkrycia pierwszych zwojow to amalgamat basni, niepewnej nauki i stoséw btednych ocen,
doskonale zrozumiatych w zupetnie nowej dziedzinie badan. W poczatkowej scenie basni trzech
koczowniczych palestyriskich Arabdw z plemienia Taamire szuka zabtgkanej kozy na skalistych klifach
niedaleko Morza Martwego. Data nie jest pewna: gdzies pomiedzy koricem 1946 a latem 1947,
prawdopodobnie wiosng 1947. Najmtodszy, imieniem Muhammed edh-Dhib (Mahomet Wilk), bawit
sie rzucaniem kamieniami. Jeden z nich wpadt do matej dziury w skale, po czym rozlegt sie dzwiek
ttuczonej ceramiki. Mahomet wszedt do srodka i znalazt kilka starozytnych rekopisow w stoiku.
Nastepnie z jaskini usunieto tgcznie siedem zwojow. Akt drugi dramatu obraca sie wokdt checi
zarobienia pieniedzy przez Beduindéw i w tym celu zwrdcili sie oni do betlejemskiego szewca i handlarza
antykami, Khalila Eskandera Shahina, ktéry miat zyska¢ miedzynarodowg stawe pod pseudonimem
Kando, i powierzyli mu zwoje. Za posrednictwem posrednikow skontaktowano sie z dwoma
potencjalnymi nabywcami. Latem 1947 roku Kando i jego niekompetentni doradcy, wierzac, ze
rekopisy sg w jezyku syryjskim (jednym z dialektdw aramejskiego), ofiarowali cze$s¢ z nich



zwierzchnikowi syryjskiego klasztoru sw. Marka w Jerozolimie arcybiskupowi Marowi Atanazymu
Jeszue Samuelowi . Najwyrazniej nabyt cztery z nich za 24 dinary palestynskie (nieco ponizej 100
dolaréw). Pdziniej, w 1947 roku, Eleazar Lipa Sukenik, profesor archeologii na Uniwersytecie
Hebrajskim w Jerozolimie, zostat poproszony przez znajomego Ormianina o zbadanie kilku waznych
rekopiséw. Utrzymujac swdj plan w tajemnicy przed zong i lekcewazac rady syna Yigaela Yadina,
6wczesnego szefa operacji Zydowskich Sit Obronnych, Sukenik z narazeniem zycia odwiedzit arabski
sektor miasta. Umowa zostata zawarta 29 listopada, w dniu, w ktérym Organizacja Narodow
Zjednoczonych zdecydowata o podziale Palestyny miedzy lzrael i Jordanie. W tym pamietnym dniu
Sukenikowi udato sie kupic trzy rekopisy: niekompletng Ksiege lzajasza, Zwéj Hymnow i Zwéj Wojenny.
Dowiedziawszy sie, ze w klasztorze syryjskim przechowywane sg kolejne teksty, szczesliwemu
profesorowi udato sie je wypozyczy¢ na kilka dni, ale jego ostateczna oferta zostata odrzucona. Syryjski
klasztor liczyt na wiekszg sume dolaréw amerykanskich. O ile dokumenty kupione przez Sukenika
znajdowaty sie w kompetentnych rekach, o Mar Atanazy nie mozna byto tego powiedzie¢. Potrzebowat
fachowej porady i w lutym 1948 roku bibliotekarz klasztorny odwiedzit American School of Oriental
Research (ASOR) w Jerozolimie i opowiedziat typowg lewantynska historie: udawat, ze znalezli w swojej
bibliotece jakies starozytne manuskrypty hebrajskie, o ktérych katalog nic nie powiedziat. Amerykanski
uczony John C. Trever zbadat cztery dokumenty i niezwtocznie poinformowat arcybiskupa o ich
rzekomej starozytnosci i znaczeniu: kompletny zwdj lzajasza, komentarz do Ksiegi Habakuka,
Podrecznik dyscypliny, nazwany pdiniej Regutg wspdlnotowa, oraz nieotwarty, a wiec
niezidentyfikowany rekopis uznany pdzniej za apokryf Ksiegi Rodzaju. Treverowi pozwolono
sfotografowac Zwoje, a arcybiskup upowaznit Szkote Amerykarnska do ich publikacji w odpowiednim
czasie. W kwietniu 1948 roku zaréwno ASOR, jak i Sukenik ogtosili wiadomos¢ o odkryciu, ktdra zostata
opublikowana przez wszystkie media na catym sSwiecie. W Biuletynie ASOR czotowy amerykanski
archeolog i orientalista, profesor William Foxwell Albright, nazwat Zwoje , najwiekszym znaleziskiem
archeologicznym czaséw nowozytnych”, a jego kolega, profesor wainym odkryciem, jakie
kiedykolwiek dokonano na obszarze rekopiséw Starego Testamentu”. Podekscytowanie
rozprzestrzeniato sie dziko. Moje wieloletnie zaangazowanie w badania nad Qumran siega tamtej
epoki. To byta moja pierwsza akademicka mito$é na powietrzu. W obliczu zagrozenia wojng miedzy
Zydami a Arabami, w 1948 roku Mar Atanazy zorganizowat przemycenie swojego skarbu z Jerozolimy
do Libanu, a pdzniej, w styczniu 1949 roku, zabrat swoje Zwoje do Standw Zjednoczonych. Chcac
zamienic starg skdre z inskrypcjami na gotéwke, ale uznajac, ze wiekszos¢ bibliotek i muzedw jest zbyt
nieSmiata, by je kupi¢, poniewaz znaleziska archeologiczne byly uwazane za wtasnos$¢ panstwowag w
wiekszosci krajow Bliskiego Wschodu, Mar Atanazy najpierw szukat rozgtosu, zezwalajgc na
wystawianie Zwojow w réznych amerykanskich muzeach, ale na koniec umies¢ ogtoszenie w Wall
Street Journal: ,,Na sprzedaz: rekopisy biblijne datowane co najmniej na 200 rok p.n.e., idealny prezent
dlainstytucji edukacyjnej lub religijnej”. Anonimowy nabywca, potajemnie dziatajacy na rzecz panstwa
Izrael, nabyt cztery zwoje za 250 000 dolaréw, czyli jedng czwartg pierwotnej ceny wywotawczej
arcybiskupa, ale nadal nieco przekraczajgcej sume 24 dinaréw palestynskich, ktére Kando otrzymat na
zakup ich od Beduina . Tak wiec w 1954 roku wszystkie siedem rekopisow i niektére fragmenty,
wydobyte z jaskini przez pasterzy kéz z Taamire, zostaty ponownie zebrane w izraelskiej Jerozolimie,
by ostatecznie umiescic je w nowo wybudowanym Sanktuarium Ksiegi. Siddmy i dotychczas nieotwarty
Zwéj, nazwany najpierw dokumentem Lamecha za pomocg oderwanego fragmentu noszgcego imie
tego przedpotopowego patriarchy, otrzymat ostatecznie tytut Genesis Apocryphon, po tym jak
izraelscy eksperci techniczni zdotali go rozwingé.

2. Identyfikacja Jaskini Rekopisow

Ani Departament Starozytnoséci Jordanii, ani francuska Ecole Biblique, gtéwna europejska instytucja
archeologiczna w arabskiej Jerozolimie, nie odczuwaty potrzeby, by dowiedzieé sie, skad pochodzg



zwoje. Inicjatywa w tym zakresie wyszta od belgijskiego cztonka Korpusu Obserwatorow Rozejmu ONZ,
kapitana Philipa Lippensa (ktdrego miatem okazje poznac i pogratulowac podczas Journées Bibliques
w Louvain w 1954 r.). Znudzony bezczynnoscig najwyrazniej szukat rozrywki i przekonat brygadiera
Normana Lasha, brytyjskiego starszego oficera Legionu Arabskiego Jordanii, do wystania matego
oddziatu zotnierzy na poszukiwanie tajemniczej jaskini, z ktérej wydobyt Mahomet Dhib podnidst swoje
siedem Zwojéw. Wkrétce znalezli miejsce. Wyrwani z letargu wiadomoscig o odkryciu jaskini szef
jordanskiego Departamentu Starozytnoéci Anglik Lankester Harding oraz dyrektor Ecole Biblique
francuski dominikanin Roland de Vaux zbadali jaskinie i usuneli z niej pozostatosci ceramiki i setki
fragmentéw rekopisow, niektére z nich oderwane od Zwojoéw nabytych przez Mara Atanazego i
profesora Sukenika. W drodze do jaskini de Vaux i Harding zauwazyli ruiny znane jako Khirbet Qumran,
ale zaktadajac, ze sg to pozostatosci wiejskiej fortecy z IV wieku n.e. i jako takie niezwigzane ze Zwojami,
nie zwrdcili na nie uwagi. To byt pierwszy z serii btedéw. Chirbet Qumran, odwiedzone, ale nigdy
wtasciwie nie zbadane przez wczeséniejszych archeologdéw, miato odegraé gtéwna role w rozwoju sagi
o Zwojach. Wkrotce nastgpit drugi btad. W oficjalnym raporcie dla francuskiej Académie des
Inscriptions et Belles-Lettres z 8 kwietnia 1949 r. de Vaux i Harding bez wahania stwierdzili, ze ceramika
znaleziona w jaskini byta hellenistyczna, co dowodzi, ze wszystkie rekopisy pochodzg sprzed poczatku
pierwszej wieku p.n.e. W ich ocenie historia, ktorej Swiadectwem sg Zwoje, nalezata do epoki
hellenistycznej, ktéra zakoniczyta sie w Palestynie w 63 roku p.n.e. wraz z rzymskim podbojem
Jerozolimy przez Pompejusza Wielkiego. Jednak niekwestionowane panowanie archeologéw nie
wykroczyto poza publikacje pierwszych tekstéw. W 1950 roku trzej amerykanscy uczeni, Millar
Burrows, John C. Trever i William H. Brownlee, opublikowali z godng podziwu szybkoscig wydanie
faksymilowe i transkrypcje catego Zwoju lzajasza i Komentarza Habakuka, a wiosng 1951 roku ukazat
sie Podrecznik dyscypliny . Wydanie starozytnych tekstdw nie zostato wstrzymane, dopdki ich
redaktorzy nie byli gotowi do ich wydania, opatrzeni ttumaczeniem, komentarzami i notatkami.
Samozaparcie i hojnos¢ naukowa amerykanskiego trio zastuguje na peten podziw. Sukenik, ktéry wydat
juz dwie wstepne publikacje hebrajskie w latach 1948 i 1950, zatytutowane Ukryte zwoje z Pustyni
Judzkiej I i ll, réwniez dziatat szybko, ale najpierw choroba, a potem Smier¢ w 1953 roku uniemozliwity
mu dopilnowanie, aby jego rekopisy zostaty odpowiednio opublikowane. Jego wydanie drugiego Zwoju
Izajasza, Hymnéw Dziekczynienia i Wojny Synéw Swiatta z Synami Ciemnosci ukazato sie poémiertnie
najpierw w jezyku hebrajskim w 1954 r., a nastepnie w jezyku angielskim w 1955 r., rdwniez bez
ttumaczenia, komentarzy i notatek. Najlepiej zachowane fragmenty Genesis Apocryphon powstaty w
1956 roku dzieki Nahmanowi Avigadowi i Yigaelowi Yadinowi. Obejmowaty one reprodukcje
faksymilowgq i transliteracje ze zbieznymi ttumaczeniami na jezyk angielski i wspdétczesny hebrajski. Ci
pionierzy dali wspaniaty przyktad szybkosci i naukowego oddania, ktérego przyszli redaktorzy Zwojow,
z wyjatkiem fragmentdéw z Jaskini 1 wydanych w 1955 roku, nie chcieli lub byé moze nie byli w stanie
nasladowaé. Dwa zwoje lzajasza i biblijna cze$¢ Komentarza Habakuka przedstawiaty oszotomionym
badaczom Pisma Swietego ze wszystkich czterech stron $wiata teksty biblijne, ktére byty o tysiac lat
starsze niz Kodeks Leningradzki, do ktdrego byli przyzwyczajeni uzywac . Zawieraty one realne warianty
odczytan, odbiegajgce od tradycyjnego brzmienia Biblii, co bylo dotychczas niewyobrazalnym
zjawiskiem. Z kolei Komentarz Habakuka i Podrecznik dyscypliny (pdzniej przemianowany na Regute
wspdlnotowg) otworzyty nieznane wczesniej perspektywy zycia i historii starozytnej zydowskiej
wspolnoty religijnej, niemal wspdtczesnej Jezusowi i poczatkom Kosciofa. Nawiasem mdwiac, Zwoje
umozliwity takze ekspertom poréwnanie chronologicznego werdyktu archeologéw z tresciag samych
rekopiséw. Istotnie, czotowy francuski orientalista, André Dupont-Sommer z Sorbony, doszedt do
whniosku, ze wbrew opartemu na ceramice hellenistycznemu datowaniu Zwojéw de Vaux (koniec Il lub
poczatek | wieku p.n.e.), kontekst historyczny Komentarza Habakuka rozciggat sie na okres rzymski, po
63 p.n.e. W rzeczywistosci Dupont-Sommer miat wkrdtce rozpocza¢ oparty na pierwszych zwojach atak
na tradycyjne wyjasnienie narodzin Nowego Testamentu i chrzescijaristwa. Za nimi mieli podazac inni.



3. Dziesie¢ kolejnych jaskin ujawnia swoje sekrety

Jaskinia 1 byta dopiero poczatkiem historii. Beduini, przemierzajac pustynie i eksplorujac liczne dziury
w klifach, zaréwno na pétnoc, jak i na potudnie od pierwotnej groty odkrywcow, natkneli sie na kolejne
depozyty rekopiséw: Jaskinie 2 na poczatku 1952 r., a pdzniej Jaskinie 6. Wiedzieli, ze de Vaux jest
prawdopodobnym nabywca fragmentéw i zwracali sie do niego jeden po drugim. Podczas mojego
czterotygodniowego pobytu w Ecole Biblique w pazdzierniku 1952 r. na wtasne oczy widziatem, jak
przebiegaty te orientalne negocjacje. Fragmenty przywieziono do Ecole w pudetkach po zapatkach.
Kiedy sprzedawcy zdali sobie sprawe, ze wieksze fragmenty rekopisu przynoszg wyzszg nagrode,
probowali sklei¢ je krawedzig znaczkdw pocztowych, metoda niewiele bardziej prymitywna niz uzycie
tasmy Sellotape, ktdéra niektdérzy z wezesnych zachodnich redaktoréow zespotu de Vaux byli winni. Majac
nadzieje na pokonanie Arabéw w ich grze, Ecole Biblique, Muzeum Archeologiczne Palestyny i
Amerykanska Szkota Badan Wschodnich w Jerozolimie potaczyty sity, aby rozpoczaé wspdlne badanie
klis w sgsiedztwie Qumran. Zajmowali sie tym od 10 do 29 marca 1952 r., ale nie majgc naturalnego
instynktu Beduindéw, zdobyli tylko jedno trafienie materiatem pisanym: z jaskini 3 dumnie podniesli
stynny Miedziany Zwéj oprdcz niewielkiej liczby drobnych fragmentéw. Miedziany Zwdj przetrwat w
dwdch zwinietych czesciach, ale byly one tak mocno utlenione, ze nie mozna ich byto otworzy¢. W
rezultacie pismo wyttoczone na wewnetrznej stronie miedzianych arkuszy zostato ujawnione dopiero
w 1955 roku, kiedy to ekspert metalurg, profesor H. Wright Baker z Manchesteru, wynalazt narzedzie,
ktére umozliwito mu pociecie dwdch zwojow na dwadziescia trzy pionowe plasterki. Ale jeszcze zanim
udato sie rozszyfrowac¢ ukryta zawartos$é, bystry niemiecki uczony, Karl Georg Kuhn, zdofat
wywnioskowac z kilku odtamanych fragmentéw, ze ten dokument dotyczy skrytek srebra i ztota. Nic
dziwnego, ze w 1960 roku Miedziany Zwodj zapoczatkowat poszukiwanie skarbéw prowadzone przez
Johna Allegro, gtéwnego indywidualiste wsrdod rekrutéw de Vaux. Jedna z londynskich gazet
sfinansowata wyprawe, ktéra zakonczyta sie catkowitym fiaskiem. Przywddcy grupy poszukiwawczej
nie zwracali uwagi na zagtebienia w pobliskim tarasie marglowym. Zatozyli, jak sie okazato niemadrze,
Ze sg one spowodowane erozjg powodowang przez wode deszczowg i nawet nie zadali sobie trudu, by
je sprawdzié. ,W tym popetnilismy btgd” - brzmiato cudowne niedopowiedzenie de Vaux, ktérym
zamiott pod dywan konsekwencje kolejnego kolosalnego btedu. W rzeczywistosci w tarasie
marglowym znajdowato sie nie mniej niz sze$¢ jam -Jaskinie 4, 5, 7-10 - zawierajgce materiaty pisane,
a takze ceramike. Na wtasng reke, jaskinia 4 przyniosta kilkadziesigt tysiecy fragmentéw rekopiséw,
wszystkie ktére zostaty pdiniej odebrane przez bardziej rzeczowych Beduindéw. Obecnie uczeni
uwazajg, ze jaskinia 4 byfa albo biblioteka spotecznosci, albo ich magazynem rekopiséw, w ktérym
zwoje lezaty na drewnianych pdtkach. Kolejng ciekawostkg byta sgsiednia jaskinia 7, poniewaz
zawierata tylko greckie teksty, ktére byly rzadkie w Qumran. Niestety, wiekszo$¢ z siedemnastu
malenkich fragmentdw papirusu okazata sie niezidentyfikowana, ale kilka wywotato wielkg burze, gdy
jakies dwadziescia lat pdziniej przejat je hiszpanski jezuita o dziwnym irlandzkim nazwisku José
O'Callaghan i kilku podobnie myslacych uczonych przynaleze¢ do Ewangelii Marka i innych pism
Nowego Testamentu (zob. rozdziat IX, s. 223—-224). Ostatnie znaczace zwoje znaleziono na poczatku
1956 roku w jaskini 11, okoto mili na pétnoc od stanowiska w Qumran. Beduini po raz kolejny mieli
szczescie i zdobyli cztery zwoje i wiele réznorodnych fragmentéw. Wsrdd rekopiséw znajdowata sie
znaczna cze$¢ Psalméw biblijnych, przeplatanych wierszami niebiblijnymi, niektére znane, niektére
nieznane; czes¢ Ksiegi Kaptanskiej napisana starym pismem hebrajskim; oraz fragmenty aramejskiego
ttumaczenia lub Targum Ksiegi Hioba. Jednak ukoronowaniem ich wszystkich byt Zwéj Swigtynny,
mierzacy prawie 30 stdép po rozwinieciu, nieco dtuzszy niz duzy Zwdéj lzajasza z Jaskini 1, ktérego
sze$¢dziesigt sze$é rozdziatbw ma zaledwie 24 stopy. Zwdéj Swigtynny, opisujgcy detale
architektoniczne i ceremonie jerozolimskiego sanktuarium, przechowywany byt w domu Kando w
Betlejem w pudetku po butach Bata ukrytym pod podtogg az do poczatku czerwca 1967 roku, kiedy to



w trakcie wojny szesciodniowej Yigael Yadin zwyciezyt z armig izraelska, aby znalez¢ ten nieuchwytny
rekopis. Yadin informuje, ze zostat zakupiony dla panstwa Izrael za pomoca czeku na 75 000 dolaréw
podpisanego przez pana Leonarda Wolfsona, obecnie Lorda Wolfsona. W sumie z jedenastu jaskin
Qumran uzyskano dwanascie zwojow: lzajasz A i B, Komentarz Habakuka, Reguta wspdlnotowa,
Apokryf Ksiegi Rodzaju, Zwdj Hymndw i Zwdj Wojenny pochodzity z Jaskini 1; miedziany zwéj z jaskini
3; Paleo-hebrajska Ksiega Kaptariska, Zwoj Psalméw, Targum Hioba i Zwéj Swigtynny z Jaskini 11. Dodaj
do tego wiele tysiecy fragmentdéw, reprezentujgcych ponad 900 oddzielnych oryginalnych dziet, z
ktérych jedna czwarta jest biblijna, a 50 procent nalezy do apokryfow, pseudoepigraféw i innych
znanych lub nieznanych zydowskich pism religijnych, podczas gdy specjalna grupa, ostatnia ¢wiartka
catkowitego zniwa, zachowata literature spotecznosci religijnej, najprawdopodobniej essericzykéw, co
postaram sie pokazac w rozdziale VIII. Sposrdd apokryféw znanych wczesniej z greckiej Biblii, Qumran
ujawnito hebrajski wycigg z Madrosci Jezusa ben Sira (Ecclesiasticus) zawarty w Zwoju Psalmow z jaskini
11. Duze fragmenty siedmiu kolumn tego samego hebrajskiego ben Sira przetrwaty réwniez w
Masadzie, poprzedzajgca zdobycie twierdzy przez Rzymian w latach 73/74 n.e. Ponadto fragmenty
Ksiegi Tobiasza przedstawiajg jeden hebrajski i trzy aramejskie rekopisy z jaskini 4. Wsréd
Pseudepigrapha, fragmenty Ksiegi Jubileuszy, dostepne wczesniej w niepetnym greckim i petnym
ttumaczeniu etiopskim, zostaty odkryte w jezyku hebrajskim w jaskiniach Qumran 1, 2, 4i 11, a
aramejskie fragmenty Ksiegi Henocha i Testamentu Lewiego pochodzg z jaskini 4. Jesli chodzi o jezyki,
garstka tekstéw jest w jezyku greckim, okoto 20 procent materiatu jest w jezyku aramejski, a reszta,
prawie cztery pigte catosci, w jezyku hebrajskim. W wiekszosci s one spisane na skorze (specjalnie
przygotowanej skérze owczej lub koziej), czes¢ (14 proc.) Skrybowie uzywali atramentu roslinnego
przechowywanego w katamarzach, z ktorych trzy znaleziono w okreslonym obszarze kompleksu
budynkdw, a jeden w Ain Feshkha. Wszystkie rekopisy i fragmenty pochodzg z jaskin. Jedyne pisemne
dokumenty znalezione w samych ruinach Qumran — dwa ostraki lub skorupy z inskrypcjami — zostaty
przypadkowo odkryte znacznie pdzniej, w 1996 roku, ukryte w jednym z murdw granicznych. O ich
znaczeniu tocza sie gorgce spory w kregach naukowych . Préby datowania rekopiséw podjeto za
pomocg paleografii (badanie starozytnego pisma hebrajskiego) lub metodg wegla C14. Badania
paleograficzne rekopiséw z Qumran, z powodu braku rekopiséw wspdtczesnych zwojom lub
wczesniejszych, musiaty opierac sie, oprdcz papirusu Nasha, na inskrypcjach i straca. Uzyskany wynik
umiescit rézne okazy miedzy okoto 200 p.n.e. a 70 n.e. Znaleziska te zostaty posrednio potwierdzone
za pomocy dokumentdw skérzanych i papirusowych, z ktérych wiele datowanych byto na listy i
kontrakty, znalezionych w jaskiniach w innych rejonach pustyni Udean i pochodzgcych z I'i Il wieku n.e.
. Pierwszg analize radioweglowg przeprowadzono w 1951 roku na kawatku materiatu uzytego do
owijania Zwojéw. Otrzymany wynik to 33 rok n.e. (lub 24 rok n.e.) plus minus 200 lat. Dalsze, bardziej
zaawansowane badania przeprowadzono w latach 90. na malenkich fragmentach rekopiséw,
umieszczajgc wiekszos¢ rekopiséw w ostatnich dwdch wiekach ery przedchrzescijanskiej, a reszte w |
wieku n.e., potwierdzajac w ten sposéb datowanie paleograficzne.

4. Wykopaliska w ruinach Qumran (1951-6)

Pozwoliwszy, ze uptynety prawie trzy lata po jego pobieznym spojrzeniu na ruiny w poblizu pierwszej
jaskini z rekopisami, a fragmenty zwojéw znalezione w innych miejscach (na przyktad w jaskiniach Wadi
Murabba'at) Beduini zaczeli handlowac¢ w Jerozolimie, w listopadzie 1951 Roland de Vaux postanowit
zbadaé miejsce samego Qumranu. Khirbet Qumran byto odwiedzane przez archeologéw kilka razy w
ciggu ostatnich 100 lat. W 1851 roku znany francuski uczony Louis-Félicien Caignart de Saulcy
zasugerowat, ze Qumran byto miejscem biblijnej Gomory (Arabowie wymawiajg nazwe tego miejsca
jako Goomran). Charles Clermont-Ganneau, jeden z najwiekszych archeologéw palestyriskich XIX
wieku, zbadat ten obszar w 1874 roku; uznat teorie Gomorry de Saulcy'ego za nie do utrzymania i po
krétkiej inspekcji sgsiedniego cmentarza z okoto 1000 grobdéw zasugerowat, ze pochowane tam ciata



nalezaty do cztonkéw przedislamskiego plemienia arabskiego. Kolejna pobiezna analiza tego miejsca
zostata przeprowadzona w 1914 roku przez stynnego niemieckiego arameiste i palestynskiego
uczonego Gustafa Dalmana. Sadzac po pozostatosciach architektonicznych i akwedukcie
doprowadzajgcym wode do zatozenia, Dalman przypuszczat, ze ruiny byty ruinami rzymskiej fortecy,
co powtdrzyli bez dalszych badan Harding i de Vaux w 1949 r. Pierwszy sezon wykopalisk w Qumran
trwat od 24 listopada do 12 grudnia 1951 i doprowadzit do catkowitego przetasowania idei de Vaux.
Po nieco ponad dwdch tygodniach wykopalisk (ktérych rezultaty mogtem zaobserwowaé podczas
mojej pierwszej wizyty w Qumran w pazdzierniku 1952 r.) doszedt do wniosku, ze miejsce to byto
zamieszkane zaréwno w | wieku p.n.e. opuszczony podczas wielkiego buntu zydowskiego przeciwko
Rzymowi w latach 66-70 n.e. Miedzy innymi monety rzymskie z | wieku n.e. wymagaty tego
przerobienia. Prawie rok przed mojg rzeczywistg wizytg w Qumran miatem to szczescie, ze zostatem
poinformowany o nowym status quo przez kolege de Vaux, Dominique'a Barthélemy'ego, ktéry
odwiedzit mnie w Paryzu na krétko przed Bozym Narodzeniem 1951 roku. Szczegétowe informacje,
jakie otrzymatem od umozliwit mi ponowne ukierunkowanie mojej pracy doktorskiej na tto historyczne
Zwojow, biorgc pod uwage najnowsze niepublikowane znaleziska de Vaux. Raportowanie wynikéw
pierwszego sezonu wykopalisk w Qumran, Roland de Vaux musiat zjes¢ skromny placek i przyzna¢ sie
przed zgromadzong francuska elitg naukowg na posiedzeniu Académie des Inscriptions et Belles 4
kwietnia 1952 r. Listy w Paryzu. ,Je me suis trompé [btadzitem]... Je me suis trompé... Je me suis
trompé...”, wyznat wedtug protokotu Académie. De Vaux wnidst wiele cennych wktadéw w archeologie
Qumran, ale byty one przemieszane z btedami wynikajgcymi gtéwnie z pospiechu. W tym czasie ojciec
de Vaux wyznawat rowniez teorie, ze starozytni mieszkancy ruin Qumran nalezeli do zydowskie]j sekty
essenczykow, opisanej przez pisarzy z | wieku n.e. Filona, Pliniusza i Jozefa Flawiusza. , a od 1950 r.
energicznie argumentowat A. Dupont-Sommer. Nie liczac badan jaskin w klifie, cztery kolejne sezony
badan archeologicznych nastgpity po poczatkowych wykopaliskach ruin Khirbet Qumran w 1951 r.,
wszystkie kierowane przez de Vaux: od 9 lutego do 3 kwietnia 1953 r. (sezon drugi); 15 lutego do 15
kwietnia 1954 (trzeci sezon); 2 lutego do 6 kwietnia 1955 (czwarty sezon); 18 lutego — 28 marca 1956
(sezon piaty i ostatni). Dalsze wykopaliska przeprowadzono 2 kilometry dalej na potudnie na farmie
zwigzanej z zatozeniem Qumran, w Ain Feshkha, od 25 stycznia do 21 marca 1958 roku. Piec¢dziesiat lat
po wykopaliskach i prawie cztery dekady po $mierci de Vaux w 1971 roku, petna publikacja nadal
oczekuje sie na raport archeologiczny. Ze wzgledu na prostote i przejrzystos¢, potaczone wyniki
wykopalisk zostang tutaj przedstawione w jednej relacji. Opierajg sie one na szczegétowych raportach
wstepnych de Vaux, wydrukowanych w Revue Biblique w latach 1953-1959 i powtérzonych w
Archaeology and the Dead Sea Scrolls (1973), angielskim poprawionym wydaniu jego Schweich
Lectures wygtoszonym po francusku w British Academy w Londynie w 1959 r. Inny francuski
dominikanin z Ecole Biblique, Jean-Baptiste Humbert, odziedziczyt archeologiczng spuscizne de Vaux i
oczekuje sie, ze w blizej nieokreslonej przysztosci wyda swéj zapis w kilku tomach. Jak dotad tylko duzy
tom fotografii i notatek z pamietnika de Vaux ukazat sie drukiem w 1994 r., a nastepnie jego angielskie
wydanie oraz drugi tom poswiecony antropologii, fizyce i chemii, oba w 2003 r. Dzi$ archeolodzy z
Qumran pozostajg daleko w tyle za redaktorami tekstow znad Morza Martwego. Roland de Vaux
wyroznit trzy gtéwne epoki w okupacji miejsca Qumran. Najwczesniejsze pozostatosci to mury
datowane na czasy biblijne, na okres monarchii Judy w VIII lub VIl wieku p.n.e. Z VI w. p.n.e. mozna
przypisac¢ skorupe z kilkoma literami archaicznego alfabetu hebrajskiego i wyttoczong na dzbanie
inskrypcje ,krolowi”. Popioty zwigzane z pottuczong ceramika sugerujg, ze osada zostata spalona i
zniszczona podczas kampanii prowadzacej do zdobycia Jerozolimy i Judei przez Babiloczykéw w 587
roku p.n.e. Miejsce to byto opuszczone przez kilka stuleci, az do poczatku nowej okupacji komunalnej.
O jego najwczesniejszym stadium, w terminologii de Vaux, okresie la, Swiadczg niektdre pomieszczenia
i rézne instalacje wodne (rowy i cysterny). Nic nie zdradza daty okresu la. Jednak fakt, ze kolejny etap
rozpoczat sie na poczatku | w. p.n.e. zasugerowat de Vaux, ze skromne ponowne zasiedlenie tego



miejsca nastgpito w ostatnich dziesiecioleciach Il w. p.n.e., za panowania arcykaptanéw Hasmoneuszy,
Jana Hyrcanusa | (135-104 p.n.e.) i Judy Arystobula | (104-104-104 p.n.e.). 103 p.n.e.). Hyrcanus jest
reprezentowany przez dziesie¢ monet, a Arystobul przez jedng na poziomie Okresu la. Na stanowisku
od Antiocha Il na poczatku Il wieku p.n.e. do Antiocha VII (138-129 p.n.e.) wydobyto réwniez osiem
monet Seleucydow (syryjskiej Grecji). W okresie Ib osada znacznie wzrosta pod wzgledem wielkosci i
ztozonosci. Zbudowano dwukondygnacyjng wieze, ktéra miata strzec wejscia lub stuzy¢ jako punkt
obserwacyjny. Zbudowano akwedukt zabezpieczajgcy wode z Wadi Qumran oraz rozbudowany system
magazynowania wody z licznymi cysternami i basenami, z ktérych kilka ma schody, a takze garbarnie i
warsztat garncarski oraz dwa piece. Duza, ale waska sala (22 m dtugosci i 4,5 m szerokosci), z biegngca
dookota scian niskg otynkowang tawg, uznawana byta za sale zebran i refektarz w jednym. W pobliskim
pokoju utozono ponad 1000 statkéw, zanim trzesienie ziemi lub inne gwattowne zdarzenie rozbito je
na kawatki. Archeolodzy naliczyli 708 misek, 210 talerzy, 75 zlewek, 38 potmiskdw, 21 stoiczkow i 11
dzbankdéw, pozostatosci naczyn ze wspdlnej spizarni. W zaktadzie nie stwierdzono S$ladéw
indywidualnego zamieszkiwania. Nie jest jasne, gdzie spali cztonkowie spotecznosci. Cze$¢ zawalonego
drugiego pietra mogta stuzyé jako pomieszczenia mieszkalne, podobnie jak sasiednie jaskinie i byé
moze namioty lub chaty, ktére nie pozostawityby zadnych Sladéw. Na zewnatrz budynkéw pod
odtamkami lub w doniczkach sktadano kosci zwierzat (krowi, kéz i owiec). Reprezentujg pozostatosci
positkdw, prawdopodobnie ukryte przed padlinozernymi zwierzetami. Charakter tych positkow jest
przedmiotem kontrowersji (zwykte positki wspdlne, positki rytualne lub rzadziej positki ofiarne). Uwaza
sie, ze okres Ib rozpoczat sie za czasow Aleksandra Janneusza (103-76 p.n.e.), ktérego panowanie
potwierdza 128 monet. Zidentyfikowano réwniez jedng monete Hyrcanusa Il (63-40 p.n.e.) i szes¢
wybitych za Mattathiasa Antigonusa (40-37 p.n.e.). Okres Ib zakonczyto trzesienie ziemi,
prawdopodobnie to, o ktérym wspomniat Flawiusz Jozef Flawiusz (wojna zydowska |: 370-80;
zydowskie starozytnosci XV: 121-47) jako powodujace zniszczenia w 31 roku p.n.e., roku bitwy pod
Akcjum w rzymskiej wojnie domowej miedzy Markiem Antoniuszem a Oktawianem, przysztym
Augustem. Trzesieniu ziemi towarzyszyt réwniez pozar. Wedtug de Vaux, miejsce Qumran byto
woéwczas opuszczone az do korica panowania Heroda Wielkiego w 4 roku p.n.e. Obecnos¢ dziesieciu
(lub 15) monet Heroda przypisat okresowi Il, ale sg na ten temat gtosy odrebne. Po dwudziestu siedmiu
latach opuszczenia, zaktadajgc, ze teoria de Vaux zostanie przyjeta, pierwotna grupa powrdcita do
osady. W tym Il okresie miejsce to zostato oczyszczone i wyremontowane bez wiekszych zmian. Jedna
z modyfikacji, o ktérej warto wspomnie¢, dotyczy pomieszczenia przeznaczonego przez de Vaux na
skryptorium lub pracownie pisarska. Znajdowaty sie w nim gipsowe stoty, tawa z cegty mutowej, dwa
katamarze (jeden gliniany, jeden brgzowy) oraz trzeci (rowniez gliniany) znaleziony w sgsiednim
pomieszczeniu. Jeden z nich nadal zawierat resztki zaschnietego atramentu. Zdaniem de Vaux
pomieszczenie to stuzyto do produkcji zwojow. Inni, jak zostanie to pokazane, preferujg inne
wyjasnienia . Duza ilos¢ monet pochodzi z okresu Il, poczynajgc od 16 monet syna Heroda Archaelausa
(4 p.n.e.—6 n.e.), 91 monet rzymskich prefektéw i prokuratoréw Judei (od 6 do 66 n.e.) krél Agryppa |
(41-4 n.e.). Do tego nalezy dodac skarb 561 srebrnych drachm tyryjskich, z ktérych najnowsza pochodzi
z 9/8 p.n.e., znaleziony w rowie, w ktérym gruzy usunieto z pomieszczen po trzesieniu ziemi.
Dziewiecdziesigt cztery monety z brgzu, wybite w 2 i 3 roku pierwszego zydowskiego powstania
przeciwko Rzymowi (67—8 n.e.), oznaczajg koniec Il okresu. Zniszczenie osady Qumran byto wynikiem
ataku militarnego. W ruinach znaleziono groty strzat, spalono dachy budynkdéw. Zwykfa sugerowana
data to 68 rok n.e. Proponowany podwdjny powdd jest taki, ze Qumran dostarczato monety buntu az
do trzeciego roku (68 n.e.) i wiemy réwniez od Jozefa Flawiusza, ze armie rzymskie byty w Jerychu
latem tego roku. Sam Wespazjan odwiedzit Morze Martwe, aby sprawdzi¢ twierdzenie, ze w jego
wodach nie mozna sie zanurzy¢. Wedtug Jozefa Flawiusza Wespazjan ,rozkazat niektore osoby, ktore
nie potrafity ptywac, wrzucié¢ na gteboka wode ze zwigzanymi z tytu rekami; w wyniku czego wszystko
wynurzyto sie na powierzchnie i unosito, jakby wzbijane w goére przez prad powietrza” (Wojna



zydowska IV:477). Brutalny podbdj Qumran wskazuje na to, ze ludnos¢ je trzymajgca w 68 roku n.e.
stawiata opdr Rzymianom. Jesli byli essericzykami, musieli popiera¢ sprawe patriotyczng, tak jak Jan,
essenczyk wspomniany przez Jézefa Flawiusza, ktéry walczyt i zginat jako rewolucyjny generat (wojna
zydowska 11:567; 111:11,9). Jednak mozna sobie réwniez wyobrazi¢, ze wojowniczy bojownicy ruchu
oporu z Masady przejeli Qumran po wypedzeniu jego poprzednich mieszkaricow i prébowali, ale nie
udato im sie odeprzeé¢ rzymskiego ataku. Okres Ill De Vaux odpowiada okupacji ,zburzona osada przez
rzymskich legionistéw. Istniejg oznaki pewnego oczyszczenia i odbudowy. Ojciec de Vaux przypuszczat,
bez wielu dowoddw, ze maty garnizon pozostat w Qumran az do upadku Masady w 73/74 n.e. Dziesieé
monet drugiego buntu zydowskiego, wojny Bar Kochby (132-5 n.e.), wskazuje na ponowng obecnos¢
Zydéw w Qumran na poczatku Il wieku n.e. Péznorzymskie i bizantyjskie monety znalezione w ruinach
przez archeologéw prawdopodobnie zostaty zgubione przez podrdznikéw, ktérzy obozowali na
miejscu. Qumran miat pobliski aneks rolniczo-przemystowy w Ain Feshkha, dwa kilometry na potudnie.
Jak juz wspomniano, odkopano go w 1958 roku. Ceramika i monety sugerujg, ze mogto sie ono
rozpocza¢ pod koniec okresu Ib w Qumran (przed 31 rokiem p.n.e.), odkryte w okresie Il (pierwszy wiek
n.e.), a zakonczone przez przybycie Rzymian w 68 roku n.e. Ojciec de Vaux odkryt pozostatosci
gtéwnego budynku (24 metry na 18 metrow) otaczajgcego otwarty dziedziniec, do ktérego przylegaty
dwa ogrodzenia, jedno przemystowe, a drugie szopa gospodarska. Te ostatnie mogty stuzy¢ do suszenia
daktyli lub trzciny; dzielnica przemystowa z instalacjami wodnymi wykorzystujgcymi lokalne zrédta
miescita zdaniem de Vaux garbarnie, jednak brak ztoza siersci zwierzecej przeczy jego hipotezie. Inna
teoria gtosifa, ze baseny stuzyty do przechowywania ryb. Ale czy byty wystarczajgco duze, aby ¢wiczenie
byto warte zachodu? Pomyst z basenem przypomina mi, ze w czasie mojej pierwszej wizyty w Qumran
w pazdzierniku 1952 roku wybralismy sie na kapiel, trudno tu mowic¢ o kapieli czy ptywaniu, w Morzu
Martwym, w miejscu, gdzie maty strumyk bierze swiezg wode. wody ze Zrédet Feshkha do Morza
Martwego. Tuz za ujsciem tego strumienia, ku mojemu zdumieniu, zobaczytem matg szuszke
zapuszczajgcy sie w strone skrajnie stonych waéd, ale szybko zmieniajgcg kierunek i wycofujaca sie w
strone bardziej przyjaznego srodowiska strumienia. Przypomniata mi sie stynna bizantyjska mozaikowa
mapa Madaby w Jordanii, po wschodniej stronie Morza Martwego, ktéra przedstawia radosnego,
ptyngcego w strone morza u ujscia Jordanu, ale wkrdtce obracajgcego sie o 180 stopni z usmiech
zmienit sie w zniesmaczenie na twarzy. Krétko méwiac, de Vaux zinterpretowat ruiny Qumran jako
pozostatosci osady zydowskiej grupy religijnej, okreslanej jako esseficzycy. Duza jadalnia, liczne talerze,
garnki i patelnie oraz kilka schodkowych basendw, zbudowanych do rytualnego oczyszczenia,
potwierdzity, jak sadzit, wspdlnotowy charakter okupacji tego miejsca, a odkrycie kilku katamarzy
dowiodto, ze w jednym z pokoi prowadzono znaczng dziatalno$é pisarska. Uwaza sie, ze zwoje i
fragmenty znalezione w pobliskich jaskiniach réwniez zostaty wyprodukowane na tym miejscu.
Wyjasnienie de Vaux pozostawato niekwestionowane przez ponad dwadziescia lat, ale od lat 80.
zaczety pojawiac sie interpretacje rewizjonistyczne.

Cmentarz Qumran

Po wschodniej stronie, poza murem obwodowym Qumran, znajduje sie cmentarz z okoto 1200
pojedynczymi grobami, pokrytymi kamieniami i zorientowanymi na potudnie (gtowa) — pétnoc (stopy).
Podczas réznych kampanii zesp6t de Vaux otworzyt czterdziesci trzy z nich na gtéwnym (lub zachodnim)
cmentarzu oraz w réznych ,rozszerzeniach”. W 1873 roku Clermont-Ganneau zbadat kilka, a H. Steckoll
w latach 60. wykopat inne, ale dostepny jest tylko zapis de Vaux. Z wyjatkiem dwdch grobowcéw, w
kazdym z dwoma szkieletami, wykopane groby zawieraly jedng osobe. Nie odzyskano Zzadnych
wartosciowych przedmiotow. Udato sie ustali¢ pte¢ czterdziestu jeden z czterdziestu trzech szkieletow:
trzydziesci to mezczyzni, siedem kobiet i czworo dzieci. Oprdcz dwdch, wszystkie niemeskie ciafa lezaty
na cmentarzyskach peryferyjnych. Niedawno antropolog fizyczny Joseph Zias rozwingt teorie, ze
wiekszos$¢ szkieletéw kobiet i dzieci mozna wyttumaczy¢ jako reprezentujgce stosunkowo niedawne



pochéwki Beduindow. Jesli tak, rozktad ptci jest jeszcze bardziej nieproporcjonalny i zagadkowy.
Poniewaz pte¢ pochowanych oséb ma znaczenie dla identyfikacji spotecznosci zamieszkujgcej
starozytne Qumran, mozna sie zastanawia¢, dlaczego de Vaux zadowolit sie otwarciem mniej niz 5
procent grobéw. Zaskakujgca odpowiedz, jakg udato mi sie uzyskaé¢ od Henri de Contensona,
francuskiego archeologa, ktéry w latach piecdziesigtych kierowat wykopaliskami na cmentarzu w
Qumran, brzmiata nastepujgco: Nie kontynuowalismy tego, poniewaz byto to zbyt nudne! Strata czasu.
Dalsze prace na cmentarzu nie mogty by¢ prowadzone, poniewaz odkagd Qumran znalazto sie pod
kontrolg Izraela, ultraortodoksyjni Zydzi wyrazili gwattowny sprzeciw wobec ,bezczeszczenia” grobdw.
Kiedy podczas obchoddéw 50. rocznicy odkrycia Zwojéw, odbywajgcych sie w Jerozolimie w 1997 roku,
zapytatem na otwartym spotkaniu, czy sg szanse na dalsze wykopaliska na cmentarzu, znany izraelski
archeolog bez entuzjazmu zauwazyt: , Tylko wtedy, gdyby Qumran dostato sie pod panowanie
Palestyny lub Jordanii.” Postscriptum: Woczesniejsze odkrycia rekopisow w okolicach Jerycha
Sensacyjna wiadomos¢ o znalezieniu Qumran odswiezyta naukowe wspomnienia dotyczace
podobnych wydarzen w starozytnosci i wczesnym Sredniowieczu w Palestynie. Pierwsza z nich, opisana
przez historyka Kosciota Euzebiusza, biskupa Cezarei (ok. 260-340), miata miejsce na poczatku Il wieku
n.e. W swojej Historii koscielnej (VI: 16, 3) Euzebiusz opowiada, ze rekopis Psalmow zostat znaleziony
,W Jerychu w dzbanku za panowania Antoninusa, syna Sewera”, zwanego Karakallg (211-17 n.e.) i byt
uzywany przez wielkiego bibliste Orygenesa (ok. 185 — ok. 254), kiedy kompilowat swojg Hexaple, czyli
,szesciokolumnowe” hebrajsko-greckie wydanie Starego Testamentu. Jeszcze bardziej ekscytujgca jest
historia opowiedziana przez Tymoteusza |, syryjskiego nestorianskiego patriarche Seleucji (726-819
n.e.), w liscie napisanym ok. 800 n.e., skierowany do Sergiusza, metropolity Elamu, w sprawie
niedawnego waznego odkrycia manuskryptu. , Dowiedzieliémy sie od osdéb godnych zaufania, ze
dziesie¢ lat temu (ok. 790 r.) znaleziono pewne ksiegi w matej jaskini w skatach w poblizu Jerycha. Pies
arabskiego mysliwego, gonigc jakas$ zwierzyne, wszedt do jaskini i nie wyszedt. towca wszedt do jaskini,
aby go szukad i znalazt komnate w skale z wieloma ksiegami. Udat sie do Jerozolimy i opowiedziat
Zydom swoja historie. Wyszli licznie i znalezli ksiegi Starego Testamentu napisane po hebrajsku.”
Trzecim prawdopodobnie istotnym zrédtem jest Jacob al-Qirgisani ze sredniowiecznej zydowskiej sekty
Karaimoéw, ktéry w swoim omdwieniu starozytnych zydowskich partii religijnych wspomina w dzieto
napisane w 937 roku n.e. sekta ,ludzi jaskiniowych” (Maghariah), ktérzy swoja nazwe zawdzieczali
odkryciu ich ksigg w jaskini (maghar). Tych ,jaskiniowych ludzi” umieszcza miedzy saduceuszami lub,
co bardziej prawdopodobne, sadokitami, a chrzescijanami. Wszyscy trzej autorzy, Euzebiusz,
Tymoteusz i Qirgisani, méwig o rekopisach znalezionych w jaskini, a dwaj pierwsi réwniez wigzg
Jerycho z odkryciami. Spos$réd tych trzech dziwnych zbiegdw okolicznos$ci epizod opisany przez
Tymoteusza wydaje sie najbardziej uderzajacy, gdy zaginiony pies mysliwego, podobnie jak zbtgkana
koza wspdtczesnego Beduina, prowadzi odpowiednich wtascicieli do depozytu rekopiséw w jamie
skalnej w rejonie Jerycha. Przypomnijmy teraz w zwigzku z tym kairska genize, najbardziej znany ze
Sredniowiecznych depozytéw rekopiséw zydowskich na Bliskim Wschodzie. Jak wyjasniono w
poprzedniej czesci, trzy najbardziej znaczgce rekopisy odkryte w Genizie to hebrajski Ben Sira lub
Ecclesiasticus, aramejski Testament Lewiego, a przede wszystkim Dokument z Damaszku, ktéry
réwniez nosi tytut praca sadokitéw. Trudno oprzed sie spekulacjom, ze istniat zwigzek miedzy ksiegami
zdobytymi przez wspoétczesnych Tymoteuszowi Zydéw w Jerozolimie a kolekcja rekopisdw ukrytg w
jaskiniach Qumran. Jaskinie Qumran mogty by¢ odwiedzane w epoce Orygenesa w latach 210-tych, w
czasach Karola Wielkiego (i Tymoteusza), ok. 790, a niektére rekopisy trafity do Genizy w Kairze i
dopiero ostatecznie przez Muhammeda edh-Dhiba w 1947 r.

Ecole Biblique, rozsadnik przysztych ktopotéw

1. Powstanie oficjalnego zespotu redakcyjnego (1953-4)



Po opublikowaniu w latach 1950-1954 pierwszych szesciu Zwojow z Jaskini 1 (wielki Zwdj Izajasza,
Komentarz Habakuka i Reguta wspdlnotowa, niekompletny Zwdéj lzajasza, Zwdj Hymnéw i Zwdj
Wojenny), a rownoczesnie z odkryciami sposréd pozostatych dziesieciu jaskin i wykopalisk
archeologicznych w Qumran, okres miedzy 1950 a 1962 rokiem byt swiadkiem rozpoczecia badan nad
zwojami znad Morza Martwego. Byta to epoka schizofrenii, z jednej strony obiecujgca i budzaca podziw
entuzjazm, z drugiej zapowiadajaca liczne ktopoty, ktére miaty nadejs¢. Zdecydowana wiekszosé
zaangazowanych najpierw dostrzegta tylko rézowg strone przysztosci; uswiadomienie sobie ogromu
zadania i przewidzenie czekajgcych go wstrzgséw zajeto kilka lat . Poniewaz pierwsze odkrycie zwoju
byto wyjatkowe i zupetnie niezrownane, nalezato opracowad zasady proceduralne publikacji tysiecy
fragmentéw. Zadna instytucja nie stata formalnie w tyle przedsiewziecia i przy braku organu
nadzorczego (ani Jordanskiego Departamentu Starozytnosci, ani Muzeum Rockefellera w Jerozolimie
lub Francuska Szkota Biblijna i Archeologiczna mogtaby dziata¢ jako taki), wptywowe osoby
wykorzystaty swodj autorytet do ustanowienia prawa. Ze strony izraelskiej Eleazar Sukenik, profesor
archeologii Uniwersytetu Hebrajskiego, byt od 1938 r. dyrektorem Muzeum Starozytnosci Zydowskich
i lokalnie miat niekwestionowany autorytet. Jego syn Yigael, ktdry przyjat swoje podziemne imie Yadin,
odziedziczyt po ojcu krzesto i wptywy. Obaj, wraz z archeologiem i epigrafikiem Nahmanem Avigadem,
ukonczyli (lub jesli chodzi o apokryf Ksiegi Rodzaju, zapoczatkowali) w rekordowym czasie podstawowe
wydanie drugiego Zwoju lzajasza, Hymnow Hodayot, czyli Dziekczynnych, oraz Zwoju Wojennego. W
tych okolicznosciach ich wkfad byt naprawde wyjatkowy. Po stronie jordanskiej sytuacja byta mniej
zadowalajgca. Gerald Lankester Harding, angielski dyrektor Departamentu Starozytnosci, mianowany
podczas mandatu w 1936 roku i piastujgcy to stanowisko przez dwadziescia lat, byt archeologiem
Bliskiego Wschodu, ale nie znawcg jezyka hebrajskiego. Wezwany do dziatania po tym, jak Legion
Arabski zidentyfikowat pierwsza jaskinie ze zwojami w 1949 roku, zaprosit do wspdtpracy Francuza,
ojca Rolanda de Vaux, ktéry byt zaréwno biblistg, jak i archeologiem. Ze wzgledu na réznice w
kwalifikacjach byto catkiem naturalne, ze de Vaux wkrétce przyémit Hardinga i objat najwyzsze
kierownictwo nad sprawami Zwojéw w arabskiej Jerozolimie. Cieszyt sie wielkim autorytetem, ktéry
wywodzit sie z kierowania prestizowg Ecole Biblique, instytucjg o miedzynarodowej renomie,
prawdopodobnie wiodacg na $wiecie instytucjg zajmujacg sie palestyriskg archeologig i studiami
biblijnymi. W oczach katolickich interpretatoréw Pisma Swietego byfo to swego rodzaju akademickie
sanktuarium, ale postrzegane w przesztosci, w czasach tyranii Papieskiej Komisji Biblijnej, z pewng dozg
podejrzliwosci ze strony wstecznych wtadz koscielnych w Rzymie. Szkote, ktéra miata stac sie gtéwnym
osrodkiem badan nad fragmentami zwojéw w arabskiej Jerozolimie, zatozyt w 1890 r. 1892. Pierwotnie
znana jako Ecole Pratique d'Etude Biblique, co wskazuje, ze realia biblijne (archeologia, geografia i
historia) byly na czele jej programu nauczania, zostala przemianowana na Ecole Biblique et
Archéologique Francgaise po jej wyniesieniu w 1920 r. do status panstwowej instytucji szkolnictwa
wyzszego nadany przez francuskg Académie des Inscriptions et Belles-Lettres. Wobec braku
odpowiedniej szkoty prowadzonej przez panstwo jordanskie i pordownywalnych instytucji naukowych
finansowanych przez kraje zachodnie w Jerozolimie, Ecole byta oczywistym wyborem do planowania i
organizacji badan w Qumran. Jerozolimska filia American Schools of Oriental Research (od 1970 r. W.
F. Albright Institute of Oriental Research) nie miata wowczas statego personelu akademickiego i
sktadata sie z niewielkiej liczby profesoréw, ktérzy petnili swoje funkcje tylko przez rok . Po eksploracji
Jaskini 1 i zebraniu setek fragmentdéw rekopisdw pozostawionych tam przez Muhammeda edh-Dhiba i
jego towarzyszy, de Vaux wzigt na siebie zadanie znalezienia i zlecenia redaktoréw. Zaden z
doswiadczonych nauczycieli Ecole Biblique nie byt uwazany za odpowiedniego do tej pracy ani nie byt
chetny do jej podjecia. Na szczescie de Vaux zwerbowat dwdéch mtodych hebraistéw, ktérzy bez
wczesniejszego doswiadczenia byli gotowi odby¢ praktyke na zwojach, i zlecit im zbadanie i edycje
fragmentéw znalezionych w jaskini 1. Jednym z nich byt mtody francuski dominikanin Dominique
Barthélemy (ur. 1921), uczen Ecole w latach 1949-1951. Drugim byt geniusz filologiczny i epigraficzny,



jeszcze mtodszy polski ksigdz Jozef Tadeusz Milik (ur. 1922), student jezykdéw i kultur biblijnych i
orientalnych w Rzymie, ktory zwrécit uwage de Vaux jako autor kilku imponujgcych artykutéw na temat
Zwojéw w jezyku facinskim, wtoskim i angielskim, opublikowanych w latach 1950 1951. Obaj stanowili
idealng pare i majac poswiecili niemal przesadng ilos¢ gorliwosci i serdecznej troski nawet
najdrobniejszym fragmentom rekopisu, wykonali swoje niemal herkulesowe zadanie praktycznie w
mgnieniu oka. Kiedy odwiedzitem Ecole w pazdzierniku 1952 roku za zgodg de Vaux — ktéry byt
czarujacy zyczliwoscig, jakg sie uosabiat, gdy bylem jego gosciem — zostatem zaproszony przez
Barthélemy'ego i Milika do zapoznania sie z ich niepublikowanym materiatem, ktéry miat stanowic |
tom serii Odkrycia na Pustyni Judzkiej. Pod kazdym wzgledem ich tekst byt gotowy dla Oxford
University Press do korica 1952 roku i wydaje sie, ze OUP potrzebowato wiecej czasu na ztozenie,
wydrukowanie i oprawe tomu (opublikowanego w 1955 roku) niz Barthélemy i Milik potrzebowali na
zbadanie i napisanie go . To byt wspaniaty poczatek i dwaj nowicjusze uzyskali petne noty. Ich szczesliwy
szef, redaktor naczelny de Vaux, mdgt cieszy¢ sie odbitg chwaty. Podczas gdy Barthélemy i Milik
pracowali nad fragmentami Jaskini 1, Beduini, jak wiemy z poprzedniej czesci, réwniez nie pozostawali
bezczynnii do 1952 roku wytropili kolejne depozyty rekopiséw w kilku jaskiniach w regionie Qumran i
nieco dalej. pole. Te swieze odkrycia, ktérych kulminacjg byta gigantyczna skrytka w jaskini 4, stworzyty
sytuacje, z ktdrg nigdy wczesniej nie mieliSmy do czynienia w dziedzinie badan manuskryptow
hebrajskich. De Vaux stanat przed podwdjnym problemem: jak pozyskac site roboczg i jak zebrac
pienigdze na sfinansowanie projektu. Ograniczone fundusze, ktére jordanski Departament
Starozytnosci mogt przyznac de Vaux na prowadzenie orientalnych targéw z Beduinami, wyczerpaty sie
na dfugo przed tym, zanim udato sie zdoby¢ wszystkie fragmenty innych. Biezgca stawka za fragmenty
wynosita najwyrazniej 2,80 dolara za centymetr kwadratowy. Aby uzupetni¢ zapasy de Vaux,
opracowano podwajny fortel. Zwrécono sie do instytucji w Europie i Ameryce Pdtnocnej o wsparcie
finansowe, potaczone ze wstepng obietnicg, ze kiedys w przysztosci otrzymajg one pewng ilos¢ tekstéw
po ich opublikowaniu. Wktady uzyskano z Uniwersytetu McGill w Montrealu, Biblioteki Watykanskiej,
uniwersytetéw w Heidelbergu, Oksfordzie i Manchesterze, McCormick Theological Seminary w Chicago
i All Souls Church w Nowym Jorku. Jako dodatkowg zachete, niektdre instytucje naukowe zostaty od
razu poproszone o zaproponowanie nazwisk zdolnych mtodych uczonych do powotania do zespotu
redakcyjnego. Taka byta idea powstania ostawionego ,, miedzynarodowego i miedzywyznaniowego”
grona redaktoréw. Centrum badan znajdowato sie w arabskiej Jerozolimie, izraelscy uczeni zostali
wykluczeni, a nie-izraelscy zydowscy hebraisci niemile widziani. (Moja wizyta w 1952 poprzedzita
utworzenie zespotu i w kazdym razie nadal uwazatem sie za chrzescijanina az do 1957). Dziedzictwo
narodowe Sea Scrolls i tomy Il — V DJD (1962-198) ukazaty sie pod tytutem Discoveries in the Judaean
Desert of Jordan . Nowych redaktoréw mianowat de Vaux w latach 1953-194. Dwaj wyprdbowani
uczeni, Dominique Barthélemy i Joseph Milik, zastuzyli juz na swoje odznaczenia. Filarem projektu stat
sie Milik, ale z sobie tylko znanych powoddéw Barthélemy odrzucit zaproszenie. Nastepnie poswiecit sie
studiowaniu greckiego przektadu Dwunastu Prorokéw Mniejszych, odkrytego w innym rejonie Pustyni
Judzkiej (Nahal Hever) i opublikowat znakomite studium greckich wersji Biblii pod tytutem Les
devanciers d' Akwili w 1963 r. Nastepnie odwrdcit sie od studiow nad Qumran jako takich i spedzit
nastepne czterdziesci lat swojego zycia na badaniach nad krytyka tekstu biblijnego w ramach Projektu
Biblii Hebrajskiej i Starego Testamentu Zjednoczonych Towarzystw Biblijnych, az do smierci w 2002 r.
.Nastepnie do zespotu de Vaux dotgczyto dwéch uznanych uczonych: pratat Patrick Skehan, profesor
Pisma Swietego na Katolickim Uniwersytecie Ameryki, oraz ksigdz Jean Starcky, znany francuski
orientalista z Centre National de la Recherche Scientifigue (CNRS) w Paryzu, znawca dialektéw
aramejskich. Pozostatych pieciu byto na poczatku kariery: francuski ksigdz Maurice Baillet, réwniez z
CNRS, amerykanski Frank Moore Cross z McCormick Theological Seminary w Chicago (pdzniejszy
profesor na Uniwersytecie Harvarda), niemiecki Claus-Hunno Hunzinger z University of Gottingen i
dwéch z Wielkiej Brytanii, John Allegro z Manchester University i Benjamin z grupy,



dwudziestokilkuletni John Strugnell, ktéry w 1954 r. studiowat na Harvardzie). Wiekszo$¢ redaktoréw
byta utalentowana lub bardzo utalentowana, ale tworzyli dziwng grupe. Nie liczagc de Vaux, ksiezy
katolickich byto czterech — Starcky, Skehan, Baillet i Milik (ten ostatni nastepnie opuscit stan kaptanski);
jeden prezbiterianin (Cross) i jeden luteranin (Hunzinger, ktéry pdziniej zrezygnowat, a jego los
odziedziczyt Baillet); jeden metodysta (Allegro, ktéry stat sie agnostykiem); i jeden anglikanin
(Strugnell, ktéry przeszedt na katolicyzm). Dwéch z nich byto lub wkrétce zostato alkoholikami. Nawet
bez madrosci wynikajacej z perspektywy czasu tatwo bytoby przewidzie¢ ktopoty pojawiajace sie na
horyzoncie. Ale na poczgtku wszystko byto radoscia, stodyczg i entuzjazmem. Uczone periodyki petne
byty opracowan i wstepnych wydan fascynujgcych tekstéw znad Morza Martwego. Uczeni obserwujacy
wydarzenia z boku nie czuli sie jeszcze wykluczeni, poniewaz Swieze rewelacje byly natychmiast
udostepniane im fragmentarycznie. Redaktorzy, a przynajmniej niektérzy z nich, nadal byli bardzo
Swiadomi swoich obowigzkéw wobec swoich kolegéw badaczy i zainteresowanej publicznosci.
Styszatem, jak Milik wygtaszat referat na miedzynarodowym kongresie starotestamentowym w
Strasburgu w 1956 roku, ktdrego koricowy akapit warto zacytowaé, poniewaz ujawniat ducha, ktéry
ozywiat zespdt, a przynajmniej samego Milika, we wczesnych latach.

Kwestig, ktéra szczegdlnie Panstwa zainteresuje, s opdznienia w publikacji. Odstep miedzy tomem I
[DJD] a tomem | [wydanym rok wczesniej w 1955 r.] moze sie wydawac dtugi. Wynika to z duzej ilosci
pracy, czeSciowo materialnej, jakg natozyty na nas odkrycia z 1952 r. (Jaskinie 2—10). W kazdym razie,
po opublikowaniu tomu Il, pozostate bedg ukazywaé sie w tempie jednego lub kilku tomdéw rocznie.
(Volume du Congres, 1956, Vetus Testamentum, Supplément IV, 1957, s. 26)

W latach piecdziesigtych swiat nadal ufat zespotowi redakcyjnemu. Ogromna ilo$¢ prac, o ktérych
wspominat Milik, dotyczyta tysiecy fragmentédw zgromadzonych w ,,zwojach” Muzeum Rockefellera w
Jerozolimie, ktdre chetnie studiowano. Kawatki nalezgce do tego samego kawatka skéry, majace ten
sam kolor i opatrzone tym samym pismem, zostaty oddzielone i skrupulatnie potgczone. Najwieksza na
Swiecie ukfadanka byta stopniowo skfadana. Teksty zostaty zidentyfikowane, skatalogowane i
otrzymaty wstepne ttumaczenie. Stowa w ich kontekstach przepisano na fiszki i fiszki utozone
alfabetycznie w ramki. Pod moralnym i akademickim przywddztwem Milika przysztos¢ rysowata sie z
réozowym optymizmem. Ale wszystko nie bylo tak gtadkie i obiecujgce jak wyobrazali sobie
wtajemniczeni. Od samego poczatku de Vaux, unoszgcy sie w gorze i obserwujgcy swoich podwtadnych
sokolim wzrokiem, przyjat wobec Zwojéw postawe wiascicielskg. Sprawy z nimi zwigzane miaty by¢
trzymane pod korcem do czasu, az redaktor naczelny i jego zespdt zgodza sie na ich zwolnienie.
Osobiscie doswiadczytem tej zmiany nastawienia. Urok i zyczliwos$é, jakie okazywat mi ojciec de Vaux,
gdy bytem w Ecole, zniknety. Egzemplarz mojej ksigzki Les manuscrits du désert de Juda, wydanej w
grudniu 1953 r., w ktérej podziekowatem mu za zyczliwg goscinno$é i pomoc, zostat chtodno przyjety.
W odpowiedzi z 31 stycznia 1954 r. de Vaux zarzucit mi — po zerknieciu, ale przed przeczytaniem tomu
— ze upublicznitem ,bez upowaznienia” niektére , przyjazne informacje” (renseignements amicaux),
jakie otrzymatem w ciggu miesiecznego pobyt w Ecole. W zamysle de Vaux wszystkie manuskrypty z
Qumran miaty by¢ utrzymywane w tajemnicy az do ich ostatecznej publikacji w Discoveries in the
Judaean Desert, niezaleznie od tego, jak dtugo trwatyby prace redakcyjne. Nieopublikowane zwoje
znajdowaty sie na przechowaniu jego i jego wspodtpracownikéw i nie miaty by¢ udostepniane do
studiowania osobom postronnym. Juz w 1954 roku, kiedy otrzymatem reprymende od de Vaux,
utworzono ,zamkniety sklep” dla redaktoréw Scrolls. Jednak moja ,niedyskrecja” byfta niczym w
poréwnaniu z pierwszym powaznym wykroczeniem. Miato to miejsce w samym zespole, stworzonym
przez Johna Allegro, kiedy posredniczyt w zorganizowaniu otwarcia Miedzianego Zwoju w Manchester
College of Science and Technology. Po ujawnieniu fragmentéw tego zwoju, ktdre nie nalezaty do jego
losu, w audycji BBC w 1956 roku udato mu sie, bez zgody de Vaux, a nawet wiedzy, uzyskaé pozwolenie
na publikacje catego dokumentu od jordarnskiego dyrektora ds. Starozytnosci, dr Awni Dajani. Jego



wydanie The Treasure of the Copper Scroll ukazato sie w 1960 roku, dwa lata przed tym, jak mianowany
przez de Vaux J. T. Milik wydat oficjalne (i znacznie lepsze) wydanie w tomie Ill Discoveries in the
Judaean Desert. Jesli chodzi o poszukiwanie skarbow przez Allegro w celu odzyskania ukrytego ztota i
srebra, jak mozna sie byto spodziewac, wrdcit z niego z pustymi rekami . Jedynym pozytywnym
skutkiem przygody z Allegro byto stosunkowo szybkie opublikowanie zawartosci tzw. mniejszych jaskin
(Jaskinie 2-3, 5-10), w tym Miedzianego Zwoju z Jaskini 3, autorstwa Milika i Bailleta w 1962 r. W gdyby
nie prowokacyjna interwencja Allegro, tom mdgt zosta¢ opdZniony znacznie dtuzej. W ten sposdb
zakonczyt sie pierwszy okres skromnej dziatalnosci wydawniczej, dziewieé lat po narodzinach pomystu
de Vaux, miedzynarodowego i miedzywyznaniowego zespotu redakcyjnego. Sedna sprawy — masy
fragmentdw zebranych z Jaskini 4 —nie poruszono nawet do 1968 roku, kiedy pojawit sie smukty i daleki
od doskonatosci DID V Allegro. Musielismy wiec czeka¢ dtugo po $mierci de Vaux w 1971 roku, zanim
prawdziwy postep nastgpit, poczgwszy od lat 90.

2. Poczatkowa faza nauki o zwojach i wczesne kontrowersje

Entuzjastyczna zapowiedZ ,najbardziej sensacyjnego odkrycia manuskryptu hebrajskiego
wszechczaséw” nie od razu spotkata sie z aprobatg catego srodowiska naukowego. Naukowcy podniesli
dwa rodzaje sprzeciwu przed badaniami archeologicznymi jaskin i ruin Qumran: niektérzy watpili w
autentycznos¢ manuskryptow, wséréd nich na czele z profesorem Solomonem Zeitlinem z Dropsie
College w Filadelfii, podczas gdy inni kwestionowali ich starozytnos¢ w nastepstwie stynnego
oksfordzkiego semity, profesora G. R. Drivera. Na poczatku wielu uznanych uczonych pozostato na
ptocie, przypominajac sobie niestawny fatszywy zwdj Powtdrzonego Prawa z Shapira. Sktadat sie z
pietnastu skdrzanych paskéw z archaicznymi znakami hebrajskimi, przypominajgcymi pismo inskrypcji
Meszy, kréla Moabu (VIII w. p.n.e.), odkrytej w Diban w Transjordanii w 1868 r. Wraz ze swoim
rekopisem Ksiegi Powtdrzonego Prawa, William Moses Shapira, starozytnosé jerozolimska
handlarzowi, ktory w 1883 r. o mato nie oszukat witadze British Museum. Udawat, ze paski
(prawdopodobnie wyciete z margineséw starego zwoju Biblii z synagogi) majg 2500 lat. Oszustwo
zostato zdemaskowane przez francuskiego archeologa Charlesa Clermonta-Ganneau, ktéry réwniez byt
jednym z pierwszych nowozytnych gosci w 1873 roku w Khirbet Qumran . Kiedy sie o tym dowiedziat,
Shapira popetnit samobdjstwo. Nastepnie skorzane paski zniknety, tak ze nie mozna ich byto sprawdzi¢
w $wietle Zwojéw znad Morza Martwego. Ale ta historia wyjasnia poczatkowg nerwowosé uznanych
hebraistow. Nie chcieli sta¢ sie posmiewiskiem srodowiska akademickiego. W slad za pierwszym
znaleziskiem z Qumran profesor Solomon Zeitlin, znany ekspert rabiniczny i redaktor wptywowego
Jewish Quarterly Review, zapetnit kolejne wydania swojego periodyku serig artykutéw majgcych na
celu potepienie i zdyskredytowanie odkrycia. Odrzucit poglad, ze teksty w ogdle nalezaty do
starozytnosci, i zamiast tego zasugerowat, ze byty to niedawne fatszerstwa podsadzone w jaskini przez
oszustéw w celu oszukania i wytudzenia pieniedzy od tatwowiernych kolekcjonerdw. Tytuty artykutéw
ujawniajg mysl Zeitlina: ,,Nauka i oszustwo ostatnich odkry¢”, ,Fikcja ostatnich odkry¢ w poblizu Morza
Martwego”, ,Propaganda hebrajskich zwojéw i fatszowanie historii” itp., wszystkie zostaty
opublikowane w latach 1949-1955. Znany brytyjski uczony semicki, profesor G. R. (pdzniej Sir Godfrey)
Driver, nie siegajgc az do Zeitlin i nie nazywajgc Zwojow oszustwem, doszedt w 1951 r. do wniosku, ze
tekst biblijny i cze$¢ gramatyki Zawarte w nich osobliwosci wskazywaty na date okoto 500 r. n.e. PéZniej
odwotat sie, zostat jednym z ojcéw zatozycieli teorii zelotow i datowat Zwoje na | wiek n.e. Inni, w tym
najwyrazniej wielki archeolog palestyriski z Ecole Biblique, dominikanin, ojciec L. H. Vincent, kiedy w
1948 roku powiedziano im o catym rekopisie Izajasza, mysleli, ze pochodzi on ze Sredniowiecza. Wsréd
uznanych autorytetéw, ktére z narazeniem swojej reputacji stawiaty na autentycznos¢ i starozytnosé
rekopisow odkrytych w 1947 r., oprécz ich wydawcédw znajdujemy E. L. Sukenika i M. Burrowsa, W. F.
Albrighta, stynnego amerykanskiego archeologa ; Paul Kahle, redaktor tekstu krytycznego Biblii
hebrajskiej, oraz H.H. Rowley, wptywowy brytyjski znawca Starego Testamentu z Manchesteru; znany



francuski orientalista André Dupont-Sommer, profesor Sorbony; oraz Otto Eissfeldt, czotowy badacz
Starego Testamentu z Halle w Niemczech i autor standardowego wstepu do Biblii hebrajskiej. Wahania
zdecydowanej wiekszosci wielkich i dobrych daty szanse odwaznym i przedsiebiorczym mtodym
uczonym na zdobycie ostrogi: wsrdd nich (kolejnos¢ alfabetyczna) byt J. M. Allegro (ktéry w 1970 r.
skompromitowat swojg akademicka reputacje), D. Barthélemy, F. M. Cross, J. T. Milik, G. Vermes i Y.
Yadin (stosunkowo pdzny start w wieku trzydziestu lat, po przejsciu na emeryture z urzedu szefa
panstwa lzraela Sity Obronne). Wszyscy zaczeliSmy wnosi¢ swdj wktad w badania nad Qumran w latach
piecdziesigtych. Od 1951 roku trwaty powazne badania nad Zwojami znad Morza Martwego, a do 1956
roku opublikowano wstepng publikacje ostatniego z siedmiu rekopisow z Jaskini 1 (Apokryfon
Rodzaju), po wydaniu fragmentow zebranych z tej jaskini w 1955 roku we wszystkich gtéwnych
jezykach stata sie dostepna obszerna literatura, skierowana zaréwno do czytelnikdw akademickich, jak
i inteligentnych czytelnikdw niespecjalistycznych, najpierw w formie artykutow w gazetach i
czasopismach, ale wkrotce takze w ksigzkach. Szybki rozwéj badan nad zwojami byt wynikiem
szczesliwego przypadku: z wyjatkiem zwoju $wigtynnego znalezionego w jaskini 11 i opublikowanego
w 1977 r., wszystkie gtéwne rekopisy pochodzity z jaskini 1 i zostaty odkryte jako pierwsze, a ich
zawartos$¢ pojawia sie jako pierwszy. Gdyby zamiast wielkich Zwojow pierwsi redaktorzy musieli
zmagac sie z tysigcami pomieszanych fragmentéw, przez wiele, wiele lat nie bytoby mozliwe ogdlne
zrozumienie literatury Qumran. Nalezy réwniez pamietaé, ze jesli chodzi o historie i doktryne, zwoje z
jaskini 1 nie byly jedynymi dokumentami dostarczajgcymi materiatu Zrédtowego do odtworzenia
spofecznosci Qumran oraz jej przestania kulturowego i religijnego. Niemal od pierwszego dnia zdano
sobie sprawe, ze dwa rekopisy Dokumentu z Damaszku zachowane w kairskiej genizie byty w jakis$
sposAb zwigzane z Qumran (zob. rozdziat I, s. 15-16). Co wiecej, gdy tylko zidentyfikowano fragmenty
jaskini 4, a takze 5 i 6, zdano sobie sprawe, ze zawierajg one réwniez pozostatosci Dokumentu z
Damaszku. W trzech obszarach nastgpit szybki i znaczny postep w badaniach Qumran, prowadzac na
niezwykle wczesnym etapie do szerokiego porozumienia miedzy badaczami w réznych kwestiach, a
tym samym do szybkiego wypracowania tego, co mozna okresli¢ jako opinie gtéwnego nurtu lub
konsensusu (brudne stowo okreslajgce odmienng mniejszos¢). Te trzy obszary stanowity wktad Zwojow
w studium biblijne; tozsamos$é sekty lub spotecznosci z Qumran; oraz historyczny kontekst pism
sekciarskich. (1) Na poczatku dwa rekopisy lzajasza i tekst biblijny w Komentarzu Habakuka z jaskini 1
stanowity podstawe oceny Zwojow pod katem badan pism swietych. Zabawne, chociaz rézne opinie
wyrazane przez uczonych prowadzity ostatecznie do tego samego wniosku, a mianowicie, ze Zwoje
Izajasza zasadniczo zgadzaty sie z tradycyjnym (lub masoreckim) tekstem Starego Testamentu, zostaty
one wyrazone w pozornie przeciwny sposéb, jak jeden cztowiek wzywajacy filizanke do potowy petng,
kiedy jest do potowy pusta dla innej. Podobnie, dla jednej szkoty myslenia, rekopisy biblijne z Qumran
byty zasadniczo identyczne z masoreckim Starym Testamentem i potwierdzaty je, podczas gdy dla
drugiej strony wykazywaty znaczace réznice w ich znaczacych wariantach interpretacji. Prawdziwy
wktad Zwojow wyszedt na jaw, zwtaszcza po wstepnym zbadaniu fragmentdéw biblijnych z Groty 4. W
rezultacie rozpoczat sie zupetnie nowy etap krytyki tekstu biblijnego, ktéry bytby nie do pomyslenia
przed odkryciami z Qumran. Zostanie to omowione w rozdziatach VI i IX. (2) Nastepnym punktem, co
do ktérego wkrétce osiggnieto ogdlng zgode, byta identyfikacja spotecznosci lub sekty opisanej w
niebiblijnych Zwojach (Zasady spotecznosci, hymny dziekczynne, zwdéj wojenny) oraz w Dokumencie z
Damaszku. Nigdy nie byto jednomyslnosci w tej kwestii, ale od najwczes$niejszych lat badai nad
Zwojami istniato znaczne poparcie dla teorii, ze sekciarze z Qumran byli identyczni lub w jaki$ powazny
sposdb powigzani ze starozytng zydowska sektg essenczykdow, o ktdrych mdéwiono przez trzy pierwsze
stulecia. Pisarze CE, zydowski Filon i Jézef Flawiusz oraz rzymski Pliniusz Starszy, pozostawili dos¢
szczegbtowe relacje. Sukenik w swojej wstepnej publikacji zaproponowat te identyfikacje w 1948 roku,
a Dupont-Sommer argumentowat to bardziej szczegdétowo od 1950 roku. Mozna byto ustysze¢ dalsze
rozbiezne gtosy opowiadajgce sie za faryzeuszami, saduceuszami, zelotami, a nawet wczesnymi



chrzescijanami, ale stanowili oni mniejszos¢ w porédwnaniu z wyznawcami essenskiej tezy, ktdrych
oredownikami byli we wczesnych latach oprdcz Sukenika i Duponta - Sommerowi, Rolandowi de Vaux
i wszystkim cztonkom zespotu redakcyjnego, Y. Yadinowi i innym, w tym mnie. (3) Rekonstrukcja historii
sekty z Qumran zostata oparta na Dokumencie z Damaszku, Komentarzu Habakuka i innych dzietach
interpretacji Biblii znalezionych w jaskiniach, w szczegélnosci Komentarzu Nahuma, Komentarzu do
Psalmu 37 oraz fragmentach historycznego kalendarz. W porzadku chronologicznym, pierwsza teoria
(promowana przez H. H. Rowleya) uznata okres konfliktu miedzy syryjskim greckim krélem Antiochem
IV Epifanesem (175-164 p.n.e.) a zydowskimi nacjonalistycznymi buntownikami dowodzonymi przez
Machabeuszy za najbardziej odpowiednie miejsce dla starcie zatozyciela wspdlnoty, Nauczyciela
Sprawiedliwosciijego przeciwnika, zwanego Ztym Kaptanem. Kolejna hipoteza dotyczyta arcykaptanéw
Machabeuszy Jonatana i/lub Szymona jako Ztego Kaptana, bardziej niz anonimowego Nauczyciela
Sprawiedliwosci (G. Vermes, J. T. Milik, F. M. Cross, R. de Vaux). Dalej w hierarchii chronologicznej
znajduje sie hipoteza skupiajgca sie na Hasmoneuszu, zydowskim kaptanie-krélu Aleksandrze
Janneuszu (103-76 p.n.e.) w konflikcie z faryzeuszami (M. Delcor, J. M. Allegro). Nastepna w kolejnosci
jest teza zbudowana na rozpoznaniu w Komentarzu Habakuka aluzji do zdobycia Jerozolimy przez
Pompejusza w 63 roku p.n.e. (A. Dupont-Sommer). Idac zupetnie innym tokiem rozumowania,
wysunieto poglad, ze sekta z Qumran byta wczesng zydowsko-chrzescijariskg spotecznoscig Ebonitéw
(J. L. Teicher). Ostatnia szczelina to okres pierwszego buntu Zydéw przeciwko Rzymowi (6670 n.e.),
kiedy zydowska rewolucyjng partie Zelotéw-Sykarii utozsamiano ze spotecznoscig Qumran (C. Roth, G.
R. Driver).

Postscriptum: Qumran i zagadka pochodzenia chrzescijanskiego

Pytanie o znaczenie Zwojéw w interpretacji poczatkdw chrzescijaristwa pojawito sie juz na samym
poczatku badan nad Qumran i przez lata nawiedzato scene. To byto do przewidzenia. Bliskowschodnie
odkrycia archeologiczne i literackie ostatniego pottora wieku zawsze rodzity uczonych, ktérzy w
nowych znaleziskach widzieli dtugo oczekiwany klucz, ktéry moze otworzyé tajemnice Jezusa i narodzin
Kosciota. Zjawisko to obserwujemy w XIX i na poczgtku XX wieku w tekstach asyryjsko-babilonskich,
ktére wspominajg o umierajacym i odradzajgcym sie bogu natury Tammuzie, w wschodnich i grecko-
rzymskich kultach misteryjnych oraz w kulcie perskiego béstwa-zbawiciela, Mitry. Zgodnie z
przewidywaniami, w pofowie XX wieku przyszta kolej na Zwoje znad Morza Martwego. André Dupont-
Sommer, profesor na Sorbonie w Paryzu i John Marco Allegro, adiunkt na Uniwersytecie w
Manchesterze, jako pierwsi prébowali argumentowad w tej sprawie. W ich slady poszliinni, jak Barbara
Thiering i Robert Eisenman . W ten sposdb przygotowano grunt pod rozsiewanie plotek, ze Zwoje mogg
ujawnic¢ tajemnice dotyczace Jezusa i poczatkdw chrzescijanstwa, ktdre Koscidt, a przede wszystkim
Watykan, wolatby za wszelkg cene trzymaé w tajemnicy. Wyrazna wskazéwka co do tego, co uwazat za
wielki przetom, zostata podana w koricowym akapicie pierwszego komunikatu Dupont-Sommera na
temat Komentarza Habakuka juz na sesji Académie des Inscriptions w Paryzu 26 maja 1950 r. Renan
scharakteryzowat... Essenizm jako ,przedsmak chrzescijanstwa” i chrzescijanstwo jako ,essenizm,
ktéry w duzej mierze odnidst sukces”... Dzisiaj, dzieki nowym tekstom, z kazdej strony wyrastaja
powigzania miedzy Zzydowskim Nowym Przymierzem, zapieczetowanym krwig Nauczyciel
Sprawiedliwosci w 63 rpne i Chrzescijariskie Nowe Przymierze, zapieczetowane krwig Galilejskiego
Mistrza okoto 30 rne. Nieprzewidziane swiatto rzuca sie na historie poczatkdw chrzescijaristwa - jeden
z gtéwnych probleméw historii - skagd bez watpienia nadejdzie réwniez odpowiedzi na wiele pytan.
(Observations sur le Commentaire d’Habacuc découvert prés de la Mer Morte, Paryz, Adrien-
Maisonneuve, 1950, s. 29)



Kilka miesiecy pdzniej Dupont-Sommer dalej rozwijat swoje rewolucyjne idee, przedstawiajac Jezusa i
chrzedcijanstwo jako bedace pod gtebokim wptywem sekty znad Morza Martwego i jej Nauczyciela
Sprawiedliwosci, a wrecz wzorowane na niej.

Wszystko w zydowskim Nowym Przymierzu [sekta Qumran] ogtasza i przygotowuje chrzescijaniskie
Nowe Przymierze. (Jezus)... jawi sie, z wielu punktdw widzenia, jako zdumiewajgca reinkarnacja
Nauczyciela Sprawiedliwosci... Podobnie jak on bedzie najwyzszym Sedzig na koricu czaséw... Podobnie
jak on zostat skazany na $mierc i stracony. Tak jak on wznidst sie do nieba... Podobnie jak on wydat
wyrok na Jerozolime... Wszystkie te podobienstwa... sktadajg sie na niemal halucynacyjng catosc... Tam,
gdzie podobienstwa domagaja sie lub sugerujg idee zapozyczen, zapozyczen dokonato chrzescijanstwo.
Z drugiej jednak strony pojawienie sie wiary w Jezusa... trudno wyttumaczy¢ bez rzeczywistej,
historycznej dziatalnosci nowego Proroka, nowego Mesjasza... (Apercus préliminaires sur les
manuscrits de la Mer Morte, Paryz, Adrien-Maisonneuve, 1950, s. 121-2).

Z francuskim rozmachem Dupont-Sommer umiescit kota agnostyka wsréd katolickich gotebi de Vaux i
jego zespotu. Ale w ,,zwojach” jerozolimskich profesor Sorbony znalazt pare uwaznych uszu — bytych
metodystow, ale juz wowczas innego agnostyka, redaktora Scrolls, Johna Allegro, ktéry byt gotéw
zaszokowac chrzescijanski swiat tym, co obaj uwazali za bombe ukryta w zwojach znad Morza
Martwego. W styczniu 1956 Allegro wygtosit trzy pietnastominutowe wyktady radiowe w BBC Northern
Home Service. Pierwsze dwa byly zywe i pouczajace, ale trzeci zawierat dynamit, a przynajmniej tak
uwazato Allegro. Asystent wyktadowcy z Manchesteru, bedac cztonkiem zespotu redakcyjnego, byt
lepiej poinformowany niz profesor Sorbony Dupont-Sommer i byt w stanie ujawni¢ w swoich
przemowieniach to, co przeczytat lub wyobrazat sobie, ze przeczytat w Komentarzu Nahuma i
Komentarzu do Psalmu 37 z Groty 4 (oba teksty nalezaty do jego losu) oraz w Miedzianym Zwoju (ktory
nie nalezat). Z lektury wywnioskowat, ze Nauczyciel Sprawiedliwosci, zatozyciel sekty znad Morza
Martwego, zostat schwytany przez , Ztego Kaptana”, arcykaptana Aleksandra Janneusza, i wydany przez
niego w rece jego gojowskich oddziatéw na ukrzyzowanie wyd. Po odejsciu oprawcédw uczniowie
Nauczyciela zdjeli ztamane ciato swego przywddcy i strzegli go, czekajgc na rychte nadejscie Dnia Sadu.
Tego dnia wierzyli, ze zmartwychwstaty Nauczyciel Sprawiedliwosci poprowadzi swoich wyznawcéw
do nowej Jerozolimy. Cho¢ publiczno$¢ audycji byta ograniczona do ludzi z pétnocnej Anglii, jej
sensacyjne tresci podchwycita prasa, nie tylko brytyjska, ale i Swiatowa, w tym New York Times. Dla
zwyktego czytelnika gazet aluzje Allegro oznaczaty, ze Jezus i chrzescijaristwo byty z drugiej reki imitacja
osoby i przeznaczenia esseniskiego Nauczyciela Sprawiedliwosci. Nic dziwnego, ze doszto do wrzawy i
jedyne osoby zdolne do sprawdzenia twierdzen Allegro — de Vaux i pozostali cztonkowie zespotu
redakcyjnego — pospieszyli z opublikowaniem 16 marca 1956 r. W zwigzku z szerokim oddzwiekiem
jego wypowiedzi [Allegro] oraz faktem, ze materiaty, na ktérych sg one oparte, nie sg jeszcze publicznie
dostepne, my, jego wspotpracownicy, czujemy sie zobowigzani do ztozenia nastepujgcego
oswiadczenia... Nie znajdujemy cruci Zwolnienie , nauczyciela”, brak zdjecia z krzyza i brak ,,ztamanego
ciata ich Mistrza”, ktérego mozna by strzec az do Dnia Sgdu... JesteSmy przekonani, ze albo zZle odczytat
teksty, albo stworzyt taficuch przypuszczen, ktérych materiaty nie potwierdzaja. List podpisali de Vaux,
Milik, Skehan, Starcky i Strugnell. Fakt, ze pierwszych czterech z pieciu byto ksiezmi katolickimi, odegrat
znaczacg role w pdzniejszym rozwoju sporu. W odpowiedzi dla The Times z 20 marca Allegro przyznat,
Ze jego przypuszczenia dotyczace ukrzyzowania i zmartwychwstania Nauczyciela Sprawiedliwosci nie
zostaty podane dostownie w Zwojach, ale wynikaty z wnioskowania. Utrzymywat jednak, ze wnioski te
byty dobrze uzasadnione i catkowicie uzasadnione. Dla naukowych czytelnikdw byto to wycofanie sieg,
ale dla wielu nie-specjalistdw i szukajgcych sensacji dziennikarzy byt to dopiero poczatek odwaznej
walki mtodych lwéw z konwencjonalnymi i przewaznie duchownymi dziwakami. W rezultacie,
niezaleznie od pdzniejszego ,,akademickiego samobdjstwa” Allegro, jakim byto opublikowanie w 1970
roku The Sacred Mushroom and the Cross, dziwnej ksigzki, w ktérej przypisat pochodzenie religii, w



tym judaizmu i chrzescijaistwa, wptywowi Ammanita muscaria, halucynogennego grzyba, zasiano
ziarno plotki o katolickim spisku dotyczgcym Zwojéw, ktdry nieubtaganie trwa do dnia dzisiejszego.

Sennos¢ — Polityka — Skandal

Intensywna dziatalno$¢ zaznaczyta sie w pierwszych latach 60. na froncie wydawniczym. W 1961 roku
ukazat sie tom Il serii DJD, ale nie miat on nic wspdlnego ze Zwojami znad Morza Martwego.
Poswiecono je dokumentom odkrytym przez Beduindw w latach 1951-1952 w jaskiniach potozonych
w Wadi Murabba' okoto jedenastu mil na potudnie od jaskini Qumran 1. Przybyli z nich fragmenty
biblijne i przedmioty religijne — filakteria (mate pudetka z tekstem biblijnym w srodku) i mezuzotem
(etui na odrzwia, zawierajgce teksty biblijne) — ale materiat byt w wiekszosci nieliteracki: réznego
rodzaju umowy i dokumenty prawne w jezyku hebrajskim i aramejskim, datowane na drugg potowe I i
pierwsze dziesieciolecia XX wieku. Il w. n.e. oraz listy pisane w czasie drugiego powstania zydowskiego
przeciwko Rzymowi (132-5 n.e.), w tym listy wystane przez wodza Symeona bar Kosibe (Bar Kochbe)
do miejscowych dowddcoéw. Pozostatg czes¢ znaleziska stanowity greckie teksty ekonomiczne i
prawnicze, w tym jeden w stenografii, a takze kilka mocno zniszczonych papiruséw facinskich oraz
niewielka liczbe hebrajskich, aramejskich, greckich i tacinskich ostrakéw lub inskrypcji na skorupkach.
Teksty semickie, niektore z nich napisane wczesniej nieznanym pismem kursywnym, zredagowali po
mistrzowsku J. T. Milik i fragmenty greckie i facinskie wydat dominikanin Pierre Benoit. Jesli potrzebny
byt dowdd, ten ma ponad 300 stron ¢wiartkowy tom pokazat, ze kiedy byli tak nastawieni, cztonkowie
zespotu redakcyjnego byli zdolni do pracy nie tylko dobrze, ale tez szybko. Inne odkrycia rekopiséw
miaty miejsce w jaskiniach lezgcych po izraelskiej stronie granic sprzed 1967 r., czesciowo za sprawg
Beduindw, a czesciowo w wyniku poszukiwan przeprowadzonych przez izraelskich archeologéw pod
kierownictwem Yigaela Yadina. Odzyskane dokumenty byly podobne do tych znalezionych w Wadi
Murabba'at i obejmowaty dokumenty prawne i listy Bar Kochby. Zostaty one zredagowane w DJD, VIII
(E. Tov, 1990) i XXVII (H. Cotton, 1997). Dalsze greckie papirusy zostaty opublikowane w The Documents
from the Bar Kokhba Period in the Cave of Letters (1989) autorstwa N. Lewisa. Pozostata czes¢ znalezisk
wcigz czeka na autorytatywng publikacje, chociaz wiele z nich jest dostepnych we wstepnych
wydaniach autorstwa Yigaela Yadina, Jonasa C. Greenfielda i innych. W 1962 roku ukazat sie DJD, tom
I, rozporzadzajgcy w duzej mierze nieistotnymi fragmentami mniejszych jaskin (jaskinie 2—3 i 5-10),
pod redakcjg M. Bailleta, oraz osobliwym i znaczagcym miedzianym zwojem, z ktérego Milik dokonat
btyskotliwego, choé¢ dalekiego od rozstrzygajgcego, pionierskiego rozszyfrowania i badania,
przyémiewajgc wspomniany wczesniej amatorski wysitek J. M. Allegro . Kolejng szybka publikacje
zawdzieczamy profesorowi Jamesowi A. Sandersowi, ktory nie bedac cztonkiem oficjalnego zespotu
redakcyjnego, otrzymat zlecenie od American Schools of Oriental Research, wtascicieli praw do
publikacji, na zredagowanie zwoju Psalméw znalezionego w jaskini 11 (DJD, IV, 1965). Ale wraz z DJD
Il dziatalno$¢ wydawnicza de Vaux & Co. zostata zatrzymana. Tysigce fragmentdow Jaskini 4, z
wyjatkiem stosunkowo niewielkiej partii przydzielonej Johnowi Allegro, ktory wydat je w DID, V, w 1968
r., byty nadal trzymane blisko piersi przez wtajemniczonych i pozostawaty niedostepne dla niezbyt
uprzywilejowanego $wiata zewnetrznego. Po opublikowaniu wstepnych opracowan najwazniejszych
tekstow w swojej sekcji, Allegro, z pomoca kolegi z Manchesteru, Arnolda Andersona, szybko ztozyto
we wrzesniu 1966 roku smukty tom wiekszego zbioru tekstéw, ale od czasu redaktora Cave 4 tekstéw
biblijnych, Patrick Skehan nie byt w zaden sposdb gotowy ze swoim materiatem, de Vaux postanowit
dac zielone swiatto Allegro, ktére dziatato na wtasng reke. Ze wzgledu na zwykta opieszatosé
wydawnictwa Oxford University Press, tom V DJD ukazat sie jako Discoveries in the Judaean Desert of
Jordan w 1968 roku, rok po tym, jak obszar Qumran znalazt sie pod izraelskg administracjg w wyniku
wojny szesciodniowej w czerwcu 1967 roku. Podczas gdy w latach pieédziesigtych cztonkowie zespotu
redakcyjnego spedzali znaczng czes¢ czasu w Jerozolimie, pracujgc nad fragmentami ,,zwoju” Muzeum
Rockefellera, w latach sze$édziesigtych wszyscy wyjechali do innych przystani, na stanowiska



uniwersyteckie, ktére zapewniaty im regularne pensje. J. T. Milik przenidst sie najpierw do Bejrutu,
potem do Rzymu, gdzie porzucit kaptanstwo katolickie, ozenit sie i ostatecznie osiadt w CNRS w Paryzu.
Jean Starcky i Maurice Baillet réwniez wrdcili do Francji i do CNRS, a Claus Hunno Hunzinger do
Niemiec. W 1971 Hunzinger zrezygnowat, a jego zadanie zostato przekazane Bailletowi. Patrick Skehan
powrdcit na swojg starg katedre na Katolickim Uniwersytecie Ameryki, a F. M. Cross objat prestizowa
katedre jezykdéw semickich na Harvardzie, gdzie John Strugnell rowniez dotgczyt do niego po dwéch
poprzednich okresach w Chicago i na Duke University w Durham w Pétnocnej Karolinie. Zaden z tych
trzech nie wniést ani nie byt w poblizu wktadu w DJD az do dwudziestu lub trzydziestu lat pdzniej i przy
pomocy innych uczonych. Jednak Cross, a zwtaszcza Strugnell, wyrdzniali sie jako przetozeni studentéw
Harvardu, ktérym ,podnajmowali” Zwoje powierzone im do publikacji. W rzeczywistosci miedzy 1968
a 1992 rokiem, kiedy pod redakcjg Emanuela Tova, pojawita sie tylko niewielka kolekcja Milika z
wyjatkiami o charakterze biblijnym (DJD, VI, 1977) i wazki Baillet ukazat tom pism niebiblijnych (DJD,
VI, 1982). To ostatnie zostato zapisane na papierze, niewyjasnionym, osobliwym francuskim
sformutowaniem Bailleta: ,,avec des sourances, et parfois avec des larmes” (,,posrdd cierpien, a czasem
wsrod tez”). Byt to rzeczywiscie okres sennosci, pogtebiony wptywem przemian politycznych na Bliskim
Wschodzie. Chociaz Roland de Vaux utrzymywat regularng wymiane drukdéw z izraelskim Yigaelem
Yadinem (wobec braku potgczen pocztowych miedzy dwiema czesciami podzielonej Jerozolimy w
latach 50. cztonkéw starej redakcji Ecole Biblique (z wyjatkiem ksiedza Rogera Tournaya) i wiekszo$¢
zespotu redakcyjnego (z wyjatkiem Franka Crossa) byli zdecydowanie proarabscy i antyizraelscy. Na
przyktad w niektérych swoich listach Strugnell odmawiat nazywania miasta hebrajska nazwa
,Jerozolima” i datowat swoje listy z El Quds (Swiete Miasto), arabskiego substytutu Jerozolimy. Dla
antyizraelskich Ecole zydowskie zwyciestwo w wojnie szeéciodniowej byto gtebokim ciosem. Pomimo
dzentelmenskiego zapewnienia ze strony izraelskiego Departamentu Starozytnosci, ze nie bedg
ingerowa¢ w prowadzenie prac redakcyjnych (posuniecie hojne, ale gtupie), de Vaux nie mogt
tolerowad zmiany w ostatecznym organie kontrolnym. W ciggu ostatnich czterech lat jego zycia (od
1967 do 1971) dziatalno$¢ wydawnicza zamarta. Wraz ze Smiercig de Vaux w wieku szesc¢dziesieciu
osmiu lat trzeba byto znalez¢ nowego redaktora naczelnego, a cztonkowie zespotu redakcyjnego, juz
aktywni (lub w wiekszosci nieaktywni) na odlegtoéé, dokonali wyboru innego profesora Ecole, ktéry,
podobnie jak de Vaux, byt francuskim dominikaninem, ksiedzem Pierre Benoit. Izraelski establishment
archeologiczny z zaktopotaniem zatwierdzit jego nominacje w 1972 roku. Nie bedac hebraistg, ale
znawcg Nowego Testamentu, Benoit nie byt wtasciwym przywddca z akademickiego punktu widzenia.
Brak stanowczosci i umiejetnosci dyplomatycznych wymaganych przez biuro nie byt cztowiekiem, ktéry
mogtby potozy¢ kres redakcyjnej sennosci, ktéra coraz bardziej zaczynata przypominac Spigczke.
Potrzebny byt nowy wstrzas. Po opuszczeniu Francji, kaptanstwa i katolicyzmu w 1957 r. i kierowaniu
studiami zydowskimi w Oksfordzie od 1965 r., poczutem, ze nadeszta moja kolej, aby wykona¢ ruch.
Skoro lzraelczycy nie chcieli interweniowaé, czy istniata jakakolwiek inna instytucja zwigzana z
projektem i dysponujgca wystarczajgcymi miesniami, ktéra mogtaby wywrzec presje na Benoit i jego
podwtadnych? Oxford University Press, wydawcy serii DJD, wydali mi sie doktadnie tym, co zalecit
lekarz. 400-letnia OUP byta, po Biurze Papierniczym Jej Krélewskiej Mosci, najwieksza placdwka
wydawniczg w Wielkiej Brytanii, a jej dyrektor C. H. Roberts, noszacy skromny, staromodny tytut
,sekretarza delegatédw”, byt poteznym cztowiekiem nie tylko ze wzgledu na swdj urzad, ale takze jako
jeden z najstynniejszych na swiecie greckich papirologéw. Byt nie tylko kolegg, ale i sojusznikiem. Kilka
tygodni wczesniej w kolumnach korespondencyjnych londynskiego Timesa (7 kwietnia 1972) popart
swoim wyjgtkowym autorytetem madj atak na teorie hiszpanskiego jezuity José O'Callaghana, ze
malenkie greckie fragmenty papirusu znalezione w jaskini Qumran 7 przedstawiajg Ewangelie Sw.
Marka i inne teksty Nowego Testamentu wséréd Zwojéw znad Morza Martwego. Na naszym spotkaniu
15 maja 1972 roku Colinowi Robertsowi wystarczyto kilka stéw, by wyrazié¢ zgode na moje zatozenie, ze
na barkach prasy spoczywa wielka odpowiedzialno$¢ wobec spotecznosci naukowej, i zadeklarowat



gotowos¢ do dziatania w imieniu OUP. W obecnosci jego starszego kolegi odpowiedzialnego za sprawy
DJD zdecydowalismy, ze nowy redaktor naczelny Benoit bedzie musiat przedstawié prasie powazne
przedsiewziecie i narzuci¢ swojemu ociggajgcemu sie zespotowi redakcyjnemu szczegétowy i wigzacy
harmonogram. Jesli sprawy redaktora naczelnego byty w chaosie, tak tez — jak miatem sie przekonac¢ —
OUP. Okazato sie, ze nie majg zadnej listy nazwisk, nie mowigc juz o adresach cztonkdéw redakcji, wiec
nie mogli sie z nimi porozumieé. Kiedy podatem oba nazwiska i adresy, starszy urzednik OUP
skontaktowat sie z niewypfacalnymi redaktorami, ale tylko kontyngent anglo-amerykanski byt
przygotowany do odpowiedzi. Milik, Starcky i Baillet po prostu zignorowali te prosbe. Natomiast
Strugnell, Cross i Skehan, jako rzekomi ,anglosascy” dzentelmeni, szybko odpowiedzieli i przepowiadali
rozowg przysztos¢, stanowczo zapewniajgc Benoit i OUP, ze ich ukonczone maszynopisy zostang
dostarczone w réznych doktadnych terminach miedzy 1973 a 1976 rokiem. Skehan postawit jednak
warunki dostarczenia swojego materiatu. Nie pozwolitby, aby jego nazwisko pojawito sie w tomie,
gdyby w widoczny sposdb wigzato sie to z jakimkolwiek zwigzkiem z izraelskg instytucjg, takg jak
Sanktuarium Ksiegi lub Departament Starozytnosci. Gdyby tego rodzaju link okazat sie nieunikniony,
jego wkiad mégtby zosta¢ opublikowany, o ile pozostatby anonimowy. Okolicznosci uniemozliwity
sprawdzenie jego determinacji. W 1980 roku Patrick Skehan zmart, a jego zadanie redakcyjne —
rozpoczete ¢wieré wieku wczesniej — nie byto bliskie ukonczenia, poniewaz DID, IX, na ktérym widniato
jego nazwisko, ukazato sie dopiero w 1992 roku. Aby powrdci¢ do 1972 roku, data podpisanych
zobowigzan, mijaty lata — 1973, 1974, 1975, 1976 — i zaden z obiecanych rekopisdow nie powstat i nie
dotart do Oxford University Press. Uroczyste zobowigzania okazaty sie pustymi stowami. Po pieciu
latach zwtoki wypowiedziatem przepowiednie zagtady w przemoéwieniu otwierajgcym moje wyktady
Margaret Harries na Uniwersytecie w Dundee, ktére miaty stanowié pierwszy rozdziat Zwojow znad
Morza Martwego: Qumran w perspektywie, opublikowanych pdZniej w tym samym rok 1977:

W trzydziestg rocznice ich ujawnienia $wiat ma prawo zapytac¢ [redaktoréw Zwojow z Qumran]... co
zamierzajg zrobi¢ z tym optakanym stanem rzeczy. Jesli bowiem natychmiast nie zostang podjete
drastyczne kroki, najwieksze i najcenniejsze odkrycie rekopisow hebrajskich i aramejskich
prawdopodobnie stanie sie akademickim skandalem XX wieku. (s. 23—-4)

Ten krzyk zostat zauwazony i regularnie powtarzany w prasie, ale bez powaznego potwierdzenia ze
strony Benoit i jego wojska. Ale ich czas dobiegat korica. Publiczny protest zostat reaktywowany przez
Johna Allegro, juz w nietasce wéréd naukowcédw po Swietym Grzybie, ale wcigz majgcego dostep do
felietondw The Times (17 kwietnia 1982), gdzie wyrazit , watpliwosci co do rzetelnosci naukowej”
zespotu redakcyjnego . Benoit starat sie publicznie odpowiedzie¢ nie tylko na zarzut ztosliwej krytyki
(czyli Allegro), ale takze na troske ,rzetelnych uczonych” w sposdb jak notatka dotgczona do recenzji
ksigzki w ,,Revue Biblique” (1983, s. 99-100).

Poza ztosliwg i nieuczciwg krytykg dostrzegam w swiecie naukowym, wsréd przyzwoitych ludzi, ktorzy
nie podejrzewajg niczego ztowrogiego, zdumienie i zal wywotane powolnoscig duzych , ostatecznych”
toméw DID, powolnoscig, przez ktérg jestem najpierw sie zdenerwowaé. Pragne udzieli¢ jasnych
wyjasnien i daé promyk nadziei. Za przerwanie , dobrej kontynuacji” serii DJID obwiniat wydarzenia
polityczne, ktore wstrzasnety Bliskim Wschodem. Najpierw rzad jordaniski znacjonalizowat Muzeum
Rockefellera, a nastepnie, po wojnie szesciodniowej, Zwoje przeszty pod zwierzchnictwo ,innego
rzadu”. Na szczescie redaktorom dano swobode kontynuowania pracy i robili to, ale wolniej, niz by sie
chciato. Benoit byt na tyle gruboskdrny, ze cze$¢ winy za zwlekanie zrzucat na OUP! Przeprosiny
zakonczyly sie optymistycznym akcentem: ,,Cuddw nie mozna obiecaé, ale dotozymy wszelkich staran,
aby publikacja wyszta tak szybko jak to mozliwe. Ten podmuch gorgcego powietrza byt tabedzim
Spiewem Benoit. W nastepnym roku, w 1984, zrzekt sie ptaszcza redakcyjnego, ktéry nastepnie spadt
na barki Johna Strugnella. W 1987 roku zmart osiemdziesieciojednoletni Pierre Benoit, ktory w ciggu



dwunastu lat zarzadzania wydat tylko niewielki tom DJD Milika i gruby Baillet. Niezadowolenie rosto, a
atmosfera stawata sie wybuchowa. Ponad trzydziesci lat po jej utworzeniu zespét redakcyjny miat na
swoim koncie zaledwie trzy tomy materiatéw z jaskini 4. Nieopublikowane jeszcze teksty jaskini 4 miaty
objgé¢ dwadziescia trzy dalsze tomy. Spetnita sie moja przepowiednia dotyczaca akademickiego
skandalu stulecia. Nadszedt czas dziatania.

Bitwa nad zwojami i jej nastepstwa

Po dziesiecioleciach zwlekania wysoce uprzywilejowana redakcja wyczerpata cierpliwos$¢ swiata nauki
i zainteresowanej, ale coraz bardziej podejrzliwej i niecierpliwej publicznosci. Po tym, jak Pierre Benoit
odziedziczyt redakcje po wszechmocnym Rolandzie de Vaux, New York Times (9 sierpnia 1972)
poswiecit jednemu ze liderow Zwojom znad Morza Martwego i stanowczo upomniat nowo
mianowanego redaktora naczelnego, aby zabraé sie do pracy, aby uniknac , publicznego oburzenia”.
Przy braku oznak zmiany nastrojéw w obozie redakcyjnym i bez zauwazalnego postepu w tempie
publikacji, ogdlne niezadowolenie rosto i zblizato sie do punktu wrzenia. Jak zasygnalizowano w
poprzedniej czescie, rezygnacje i ,naturalne marnotrawstwo” stopniowo zmniejszaty liczebnosc
ostawionego ,, miedzynarodowego i miedzywyznaniowego” zespotu redakcyjnego.

1. Rosnaca frustracja

Roland de Vaux zmart w 1971 roku, nie zaczynajac nawet pisa¢ swojego raportu archeologicznego.
Pratat Patrick Skehan podazyt za nim w 1980 roku, a jego gar$¢ manuskryptéw biblijnych byta daleka
od oddania do drukarni. Jego spadkobiercg zostat Eugene Ulrich z University of Notre Dame. Niemiecki
Claus Hunno Hunzinger wycofat sie, a fragmenty Zwoju Wojennego zyskaty nowego redaktora,
Maurice'a Bailleta. Schorowany Benoit zrezygnowat w 1984 roku i zmart w 1987 roku. W 1988 roku
francuski orientalista Jean Starcky zmart wraz ze swojg duza kolekcjg aramejskich fragmentéw z
Qumran, ktére pozostaty catkowicie niezredagowane. Zostat przekazany Emile Puechowi, innemu
francuskiemu ksiedzu katolickiemu zatrudnionemu przez CNRS. John Allegro, traktowany jako czarna
owca zespotu, ktérego gtéwng zastugg byto to, ze ztozyt w 1968 roku nedzne wydanie DJD V, odszedt,
a raczej zostat wypchniety z elitarnego grona wybrancow. Ci, ktérzy teoretycznie kontynuowali, to J. T.
Milik, ktérego ostatni tom ukazat sie w 1977 r., oraz dwéch profesoréw z Harvardu, Frank Moore Cross
i John Strugnell. Jesli chodzi o DJD, ci dwaj byli bezproduktywni od czasu dotgczenia do zespotu
odpowiednio w 1953 i 1954 roku. Najwiekszym wktadem Strugnella w Qumran byta ponad 100-
stronicowa recenzja ksigzki, stusznie niszczaca DJD, V jego kolegi z Allegro. Dopiero po zwerbowaniu
wspotpracownikéw opublikowano z opdznieniem dwa tomy noszgce nazwisko Strugnell i jeden Cross.
Strugnellowi pomagali odpowiednio Elisha Qimron i D.J. Harrington przy ukonczeniu DJD, X w 1994 i
XXXIV w 1999, a wydanie Crossa DJD, XVII, fragmenty Samuela z Jaskini 4 powierzone mu ponad
piec¢dziesigt lat wczesniej, zostato opublikowane w wspétpraca z D. Parry w 2005 r. Ostatnie trzy tomy
serii (DJD, XXXII, Eugene Ulrich i Peter Flint, XXXVII, Emile Puech i XL, Eileen Schuller i Carol Newsom)
datowane sg na lata 2008 i 2009. Naukowcy ktérych liczba stale rosta i byli albo bezposrednio zwigzani
z Qumran, albo pracowali na polach $cisle lub zdalnie zwigzanych ze Zwojami, stawali sie coraz bardziej
niespokojni. Ich badania utrudniata niemozno$¢ zapoznania sie z niepublikowanymi tekstami z
Qumran. Co gorsza, poniewaz nie opublikowano zadnego katalogu odkrytych dokumentéw znad
Morza Martwego, badacze nie wiedzieli nawet, czy w Jerozolimie znajdujg sie teksty, ktore mogtyby
ich zainteresowac. (Pierwsza petna lista zawartosci jaskin 4 i 11, opracowana przez Emanuela Tova,
zostata przez niego opublikowana na moje zaproszenie jako redaktora w Journal of Jewish Studies, w
numerze wiosennym 1992 (tom 43, s. 101-36).) Przywilej nadany cztonkom grupy zaproszeniem do
zespotu redakcyjnego nie zostat dobrze wykorzystany. Prosby o informacje nie zostaty odrzucone; dos¢
czesto napotykali po prostu kamienng $ciane ciszy i pozostawali bez odpowiedzi. By¢ moze byty wyjatki,
o ktérych nie wiem, ale jesli byty, to tylko potwierdzaty regute. Nieche¢ ,nieposiadajacych”, ogromne;j



wiekszosci, zostata spotegowana przez nonszalanckg i S$limaczg praktyke redagowania przez
petnomocnika dwéch nieproduktywnych profesoréw z Harvardu. Powierzone im teksty przekazali
swoim doktorantom, a seria rozpraw doktorskich — niektére znakomite — powoli naptywata, podczas
gdy reszta Swiata uczonych i uczacych sie trzymana byta w bezpiecznej odlegtosci od ziemi obiecanej
niepublikowanych Zwoje. Styszac jeki uczonych, takze prasa nadstawiata uszu. Kwestionowano
stosownos¢, a nawet legalnosé polityki ,,zamknietych sklepéw” wprowadzone] przez de Vaux i
utrzymywanej przez jego nastepcoéw, Benoit i Strugnell. Co wiecej, dziennikarze $ledczy zaczeli sie
zastanawia¢, czy za zastong dymng niepublikowania nie dzieje sie co$ ztego. Po wczes$niejszych
oskarzeniach wysuwanych przez Allegro przeciwko katolickiej konspiracji de Vaux i jego
wspotpracownikdw, ignorujac fakt, ze F. M. Cross byt protestantem, zaczeli rozpowszechnia¢ pogtoske,
ze brak dziatalnosci redakcyjnej wynikat z zarzadzenia Watykanu. Szeptano, ze niektére teksty z
Qumran zawierajg tresci wysoce szkodliwe dla chrzescijanstwa, w zwigzku z czym de Vaux otrzymat od
swoich rzymskich przetozonych polecenie zachowania ich w tajemnicy za wszelkg cene. Aby potozy¢
kres narastajgcym spekulacjom i, jesli to mozliwe, obudzi¢ ospaty proces redakcyjny, w Wielkiej
Brytanii pojawita sie okazja, by wydoby¢ na jaw catg te skandaliczng sprawe. Mark Geller, dyrektor
Instytutu Studiéw Zydowskich na University College London, otrzymat w 1986 roku znaczng sume
pieniedzy na zorganizowanie miedzynarodowej konferencji na temat akademicki zwigzany z
judaizmem, ktéry bytby interesujgcy zardwno dla ogdtu spoteczenistwa, jak i naukowcédw. Przyjechat
do Oksfordu, aby skonsultowac sie ze znanym rzymskim historykiem Fergusem Millarem i ze mng, i
zgodzilismy sie, Ze sympozjum na temat obecnego stanu badan nad zwojami znad Morza Martwego
bedzie odpowiednim tematem, zwtaszcza ze rok sympozjum, 1987, bedzie oznaczat czterdziestg
rocznice odkrycia pierwszych zwojow z Qumran. Zebranie wszystkich oficjalnych redaktoréw i
poddanie ich moralnej presji publicznej kontroli moze zmusi¢ ich do wytozenia kart na stoét i
opracowania akceptowalnego planu dziatania. Logjam modgt wiec zosta¢ odblokowany... pod
warunkiem, ze redaktorzy przyjeli zaproszenie i przybyli na konferencje. Przybyli prawie wszyscy, na
czele ze Strugnellem, od 1984 desygnowanym na redaktora naczelnego po rezygnacji Benoit.
(Desygnowany na redaktora naczelnego oznacza, ze wybrany trzy lata wczesniej przez kolegéw z
zespotu redakcyjnego, jego nominacja byfa nadal rozwazana, a zatem niepotwierdzona przez izraelski
Departament Starozytnosci) odrzucit zaproszenie; zgodnie ze swoim uswieconym tradycjg zwyczajem,
po prostu powstrzymat sie od odpowiedzi. Mimo zbieznosci otwarcia Sympozjum z wyborami
parlamentarnymi w Wielkiej Brytanii 11 czerwca 1987 r. prasa londyriska poswiecita temu wydarzeniu
wiele uwagi i $ledzita je z zywym zainteresowaniem. Tydzien przed spotkaniem, 6 czerwca 1987 r., The
Times wezwat do dziatania, wiedzac, ze wielu uczonych spoza zamknietego kregu redaktoréw byli
chetni do wykonania pracy. Wynik konferencji byt w duzym stopniu przewidywalny. Pojawity sie
powierzchowne przeprosiny ze strony spdznionych redaktorow i poczyniono optymistyczne, choc
niejasne prognozy dotyczace ukoniczenia publikacji. Strugnell obiecat szczegétowy harmonogram.
Wszystko, czego oczekiwano od uczonych i Swiata, to zaufaé jemu i jemu. Ale Strugnell stanat przed
nieoczekiwang propozycjg, ktdra zostata poruszona w przemdwieniu otwierajgcym i powtdrzona na
publicznym spotkaniu w British Museum. Jako organizator Sympozjum najbardziej bezposrednio
zwigzany z Qumran, spadto na mnie powitanie uczestnikdw i ostroznie nawigujgc miedzy Scyllg a
Charybdg, przedstawitem to, co uwazatem za sprawiedliwy srodek, uwzgledniajgcy sprzeczne interesy
redaktorow z jednej strony i reszty swiata naukowego z drugiej. Redakcja powinna miec¢ caty czas
potrzebny na dokorniczenie swojej zmudnej pracy szczegdtowej, skrupulatnej transkrypcji, komentarza
i adnotacji, ale w interesie dobra publicznego powinna z kolei natychmiast udostepnié¢ zdjecia
niepublikowanych tekstow, aby kazdy zainteresowany i osoby posiadajgce kwalifikacje akademickie
mogg miec do nich dostep w celu prowadzenia badani. Cztonkowie zespotu redakcyjnego przez wiele
lat cieszyli sie monopolem na reszte swiata. Jesli mimo to nowicjusze mieliby ich pokona¢ w wyscigu,
powinni wini¢ tylko siebie. Stowa te przyjeto w gtuchej ciszy w redakcjach. Kiedy jednak powtérzytem



te propozycje na duzym publicznym spotkaniu — przed mikrofonami BBC — spotkato sie to z stanowczym
,hie” ze strony przysztego redaktora naczelnego Strugnella. Jego zdaniem zdjecia bez szczegétowych
wyjasnien redaktoréw bytyby bezuzyteczne, wprowadzajgce w btad i skutkowatyby ztg nauka,
sugerujac, ze tylko cztonkowie oficjalnej grupy otrzymali boski charyzmat umozliwiajgcy im czytanie i
rozumienie dokumentéw. Poza tym zastanawiat sie impertynencko nad catym tym zamieszaniem. Inny
gigantyczny zbidr starozytnych dokumentdw, greckie fragmenty papiruséw z Oxyrhynchusa w Egipcie,
odnoszgce sie do Nowego Testamentu i wczesnego chrzescijanstwa, cho¢ odkryto je pod koniec XIX
wieku, wcigz byt daleki od petnej redakcji. W porédwnaniu z Oxyrhynchusem publikacja rekopiséw z
Qumran postepowata szybko! Skargi protestujgcych byty histeryczne. Na pierwszy rzut oka wysitki
Brytyjczykdw, by tchngé zycie w proces redakcyjny, okazaty sie bezuzyteczne. Miato to jednak posredni
wptyw na zwiekszenie Swiadomosci spotecznej na temat ,,afery akademickiej stulecia”. Zwrécitem sie
réwniez prywatnie do izraelskiego ministra edukacji, ktory byt ostatecznie odpowiedzialny za Zwoje, i
poradzitem mu, aby nie zgadzat sie na nominacje Strugnella na redaktora naczelnego, chyba ze udzieli
swobodnego dostepu do fotografii niepublikowanego Zwoju. fragmenty bez zbednej zwtoki. Ta
inicjatywa réwniez wygasta. Odbiér wiadomosci nigdy nie zostat potwierdzony, a jej tresé¢ w jakis
sposdb przedostata sie do Strugnella i jego wspodtpracownikéow. Jednakze, wedtug dobrze
poinformowanego Zrédta jerozolimskiego, list zostat odnotowany i odnidst skutek trzy lata pdzniej,
kiedy sze$¢ lat nieudolnej redakcji Strugnella dobiegto niechlubnego korica. Tymczasem udawanie, ze
wszystko jest w porzadku, byto kontynuowane z bfogostawiernstwem Izraelskiego Urzedu ds.
Starozytnosci (IAA), ktdrego przywddcy, po latach wahan, przypieczetowali nominacje Strugnella.
Uszczuplony zespét redakcyjny zostat powiekszony o kilku bytych doktorantéw Harvardu, ktdrzy
pracowali nad edycjg réznych tekstow jaskini 4. Wprowadzono nawet powazng innowacje: do zespotu
redaktoréw dodano izraelskich ekspertéw z Qumran, Elisha Qimron i Emanuel Tov, pierwszych Zydéw
zaangazowanych w materiat z Jaskini 4. Jednak dni Strugnella jako szefa Scrolls byty policzone.
Miedzynarodowe media, zaalarmowane po sympozjum londynskim, zadaty jego krwi. W 1989 r.
felietonista ,,Scientific American” oskarzyt go o utrudnianie badan innym naukowcom; oraz redaktor
Biblical Archaeology Review (BAR), Hershel Shanks, ogtosili otwarty sezon na Strugnell. Pojawita sie
seria artykutéw i Strugnellowi przyznano prawo do odpowiedzi. Swoich krytykow traktowat jak ludzi
bez znaczenia: byli w jego stowach ,bandg fajdakéw, ktérzy zajmujg sie tym, zeby nas denerwowacd”.
BAR zripostowat karykaturg, przedstawiajgca fasy i cytujac ich ,,ukgszenia”, poczynajac od mojego
przystowiowego juz wéwczas ,afery akademickiej XX wieku”. Pod presja tego rodzaju ,,przesladowan”,
oprécz problemu z alkoholem, John Strugnell zatamat sie. W rozmowie z reporterem czotowego
telawiwskiego dziennika ,Ha’aretz” (9 listopada 1990 r.) zakonczyt proces samozniszczenia, ogtaszajac
judaizm ,,okropna religig”, ktéra powinna byfa znikng¢ dawno temu. PdzZniej zaprzeczyt, jakoby byt
antysemitg i przypisat swdj wybuch jednemu ze swoich zaburzen maniakalno-depresyjnych. Niemniej
jednak ten niefortunny czyn byt zbyt ciezki nawet dla jego kolegdéw z zespotu redakcyjnego i zostat
zmuszony do rezygnacji. W grudniu 1990 roku IAA, nagle decydujac sie na takt dyplomatyczny, zwolnita
go z funkcji redaktora ze wzgleddw zdrowotnych i wyznaczyta na jego nastepce lzraelczyka Emanuela
Tova, profesora studiéw biblijnych na Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie na poczatku 1991 roku.
Po prawie czterech dekadach , switata nowa epoka, ale nie byto jeszcze stonca i btekitnego nieba.

2. lzraelski redaktor naczelny

Tov rozpoczat prace jako redaktor od dwdch mistrzowskich pociggnie¢. Czy to perswazjg, czy
wykrecaniem rak, najpierw przekonat Josepha Milika, ktéry byt wéwczas w duzej mierze nieaktywny
redakcyjnie na polu Qumran przez kilkanascie lat, do zrzeczenia sie ogromnego stosu
niepublikowanych rekopisow, ktére otrzymat od de Vaux prawie czterdziesci lat wczesniej. To byta
smutna okazja, poniewaz Milik byt bezsprzecznie najlepszym rozszyfrowanym i redaktorem tekstow z
Qumran oraz najbardziej produktywnym ze wszystkich cztonkéw zespotu redakcyjnego. Ale w 1991



roku, dobiegajgc siedemdziesigtki, dotkniety wczesniejszym alkoholizmem i innymi problemami
zdrowotnymi, nie byt juz wesotym sobg z lat piecdziesigtych. Zle zareagowal na ten akt
,hiewdziecznosci”, ale niestety ten ruch byt konieczny. Byt jednak na tyle hojny, ze pomagat mtodszym
uczonym, ktorzy odziedziczyli jego niedokonczony los. Odwracajgc sie od Zwojow i oddajac sie
epigrafice nabatejskiej i filologii polskiej, zmart w Paryzu w styczniu 2006 roku w wieku osiemdziesieciu
trzech lat. Drugim genialnym posunieciem Tova byto dziesieciokrotne zwiekszenie pierwotnego
zespotu redakcyjnego, podnoszac go do ponad sze$édziesieciu —Zydéw i nie-Zydoéw, Izraelczykdw i ludzi
z roznych kontynentéw. Bytem jednym z nich i miatem przywilej wyboru tekstéw (fragmenty Reguty
wspolnotowej z Groty 4), ktére chciatem zredagowad. Zaprositem mojego bytego studenta, profesora
Philipa Alexandra z Manchesteru, aby dotgczyt do mnie, a nasz tom, DJD, XXVI, nalezycie ukazat sie w
1998 r., a my przyczyniliémy sie rowniez do DJD, XXXVl w 2000 r. Jednak byta jedna rzecz, ktérej
Emanuel Tov nie chciat lub moze madgt nie robié. Nie znidst systemu zamknietych sklepéw wymyslonego
przez de Vaux i niewyttumaczalnie przyjetego przez IAA. Niemniej jednak ta nikczemna polityka byta
juz skazana na niepowodzenie. Nieswiadomie sami jej obroncy podkopali j3 w nastepstwie wojny
arabsko-izraelskiej w 1973 roku. W Jerozolimie postanowiono wodwczas, ze jako polisa
ubezpieczeniowa chronigca Zwoje na wypadek kolejnego konfliktu zbrojnego, archiwa fotograficzne
zostang zdeponowane w Stanach Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii. Wybrano trzy takie bezpieczne
przystanie: Hebrew Union College w Cincinnati w stanie Ohio, Ancient Manuscript Center w Claremont
w Kalifornii oraz Oxford Centre for Hebrew and Jewish Studies w Yarnton pod Oksfordem. Warunek
stawiany przez MAB polegat na tym, ze fotografii niepublikowanych tekstdw nie wolno pokazywaé
nikomu poza oficjalnymi redaktorami lub osobami formalnie upowaznionymi przez redaktora
naczelnego. Jako przyktad mozna podaé notatke przyczepiong do drzwi ,,Qumran Room” Centrum
Oksfordzkiego, w ktdrej znajdowata sie szafa wypetniona zdjeciami niepublikowanych dokumentéw
znad Morza Martwego, gtoszaca, ze nikt nie moze uzyska¢ do nich dostepu bez pisemnej zgody
profesora Johna Strugnella. Na nic zdaty sie protesty kierowane do prezesa Centrum Oksfordzkiego
(Davida Patersona), gdyz on sam, nieznany Radzie Gubernatordow, podpisat porozumienie z IAA. Mnigj
wiecej réwnoczesnie z przekazaniem zbioréw fotograficznych nastgpito sporzadzenie odrecznego
katalogu lub konkordancji wszystkich stéw wystepujgcych w niebiblijnych tekstach z Qumran. Lista
kazdego stowa w jego kontekscie na fiszkach siega pdznych lat pieédziesigtych. Jednak dopiero w 1988
roku John Strugnell postanowit prywatnie opublikowaé dwadziescia kserokopii egzemplarzy tego
indeksu, aby byly dostepne tylko dla oficjalnych redaktoréw Scrolls. Nieautoryzowane kopie
konkordancji kragzyty po catej okolicy. W Oksfordzie byto ich co najmniej trzech, w tym jeden nalezacy
do mnie. Nieprzewidziane przez MAA i redakcje, te archiwa fotograficzne i konkordancja zabrzmiaty
dzwonem s$mierci dla polityki tajemnicy. Plany zniesienia embarga na powszechny dostep do
wizerunkéw zwojéw zrodzity sie w co najmniej dwdch z trzech osrodkéw posiadajgcych archiwa
fotograficzne, z ktérych jeden odnidst sukces. Prosba absolwentéw Hebrew Union College o
umozliwienie wglgdu do archiwum zostata szybko odrzucona przez wtadze Kolegium. Na wyzszym
szczeblu dwdch prezeséw Oxford Centre for Hebrew and Jewish Studies (Martin Goodman i ja)
ztozylisSmy pod koniec sierpnia 1991 r. badan oraz, w przypadku gdyby wtadze izraelskie odmdwity
negocjacji, jednostronnego udzielenia naukowcom dziatajgcym w dobrej wierze dostepu do wszystkich
opublikowanych lub niepublikowanych fotografii. To, ze istniaty niewielkie szanse na przekonanie I1AA
do zmiany zdania, byto oczywiste z listu napisanego przez generata Amira Drori, dyrektora IAA, do
prezesa Centrum Oksfordzkiego: umieszczone ponownie w Twojej kolekcji zdjeé jest sprzeczne z nasza
niedawng umowg, ktéra gwarantuje, ze takie materiaty sg jedynie chronione w Twojej instytucji.
Prosze potwierdzi¢ nasze postanowienie, ze ten materiat jest catkowicie poza zasiegiem uczonych, z
wyjatkiem tych, ktéorym przydzielono nam materiat osobiscie.” Posiedzenie zarzagdu Oxford Centre
zostato zwotane na poczatek pazdziernika 1991 roku i zapowiadato sie burzliwie, poniewaz prezydent
sprzeciwit sie temu pomystowi, a gubernatorzy byli podzieleni. Tymczasem, ku mojemu ubolewaniu,



inicjatywa zostata wyprzedzona przez wydarzenia w Stanach Zjednoczonych. W 1991 roku Ben Zion
Wacholder, profesor Talmudu w Hebrew Union College w Cincinnati, uzyskat pozwolenie od Johna
Strugnella na wykonanie kserokopii konkordancji dla biblioteki HUC. Absolwent Kolegium, Martin
Abegg, obecnie znany na catym Swiecie uczony z Qumran i kompilator dwutomowe] standardowe;j
konkordancji Zwojéw, wyjasnit Wacholderowi, ze przy pomocy komputera bedzie w stanie
zrekonstruowac cate teksty z listy stow . Profesor od razu zaproponowat, aby przystgpili do ich
publikacji. Cho¢ martwit sie, jak sie okazato niepotrzebnie, ze przedsiewziecie to moze zagrozi¢ jego
akademickiej przysztosci, Abegg zgodzit sie i z pomocg Hershela Shanksa i Towarzystwa Archeologii
Biblijnej w Waszyngtonie ukazat sie niewielki tom zatytutowany A Preliminary Edition of the
Unpublished Dead Sea Scrolls w dniu 4 wrzesnia 1991 r. Nastepnego dnia New York Times trabit:
,Komputerowy haker bootleguje wersje Dead Sea Scrolls”. Piractwo, krzyczeli niektérzy z redaktoréw
naczelnych — jeden z nich (E. Puech) nazwat to plagiatem jeszcze w 2006 roku — i grozili autorom i
wydawcom pozwem, ale nic nie stato sie od razu. W tym miejscu jestem zobowigzany do
wprowadzenia jeszcze jednego szczegdtu osobowego. 20 wrzesnia odebratem telefon od archeologa
korespondenta londynskiego Timesa, profesora Normana Hammonda, i zostatem poinformowany o
rychtym wydaniu przez Huntington Library of Pasadena w Kalifornii petnego archiwum zdje¢ zwojow
znad Morza Martwego. Poprosit mnie o komentarz. Nastepnego ranka The Times, wyprzedzajgc
amerykanskie media o dwadziescia cztery godziny, ogtosit zniesienie embarga na Zwoje znad Morza
Martwego i zacytowat moje entuzjastyczne poparcie dla tego. Mozna by pomysle¢, ze Biblioteka
Unington byfa ostatnim miejscem, w ktérym mozna byto dokona¢ takiego zamachu stanu.
Specjalizowat sie w Szekspirze, literaturze renesansu oraz historii Anglii i Ameryki. Jego zaangazowanie
w zwoje byto czysto przypadkowe i jest zwigzane z pobliskim Claremont Ancient Manuscript Centre i
jego patronka, panig Elizabeth Hay Bechtel. Pragnac zdoby¢ fotografie wszystkich Zwojéw znad Morza
Martwego dla swojej Biblioteki w Claremont, pani Bechtel w towarzystwie gtdéwnego fotografa
Huntingtona ztozyta wizyte w IAA w Jerozolimie i, jak to sie zdarza tylko multimilionerom, wrécita do
Kalifornii nie z jednym , ale z dwoma kopiami archiwum fotograficznego Zwojéw. Jedna z nich udata
sie do Claremont Center pod zwyktym zastrzezeniem, ze niepublikowane materiaty zostang zamkniete,
ale Betty Bechtel traktowata drugi zestaw jako swojg osobistg wtasnos¢. Wkrdtce potem starta sie z
dyrektorami Claremont i niemadrze usuneli jg z zarzagdu. Co zrozumiate, urazona, zdecydowata sie
zdeponowac¢ swoje zdjecia ze Zwojow znad Morza Martwego w konkurencyjnej instytucji, znacznie
bardziej prestizowej Bibliotece Huntington, a nastepnie przekazata je jej wraz z funduszami na budowe
klimatyzowanego skarbca na negatywy fotograficzne. Stato sie to na poczatku lat 80., a akt darowizny,
ktérego mam kopie, w ktédrym pani Bechtel potwierdzita swoje prawo wtasnosci i nie umiescita zadnej
klauzuli dotyczgcej embarga na jakgkolwiek cze$¢ kolekcji, datowany jest na kwieciern 1982 r. Nic o
zwojach Huntingtona nie styszano przez nastepne osiem lat, ale zostaty przypadkowo , ponownie
odkryte” w 1990 roku przez nowo mianowanego dyrektora biblioteki, dr Williama A. Monetta. Podczas
wizyty w biurze bibliotekarzy Monetta zauwazyt klimatyzowany skarbiec i ku swemu zdumieniu
dowiedziat sie, ze skrywa on gorgce mienie, fotograficzne duplikaty Zwojow, o ktérych w 1990 roku
mowito sie miasto na arenie miedzynarodowej. gtoska bezdZwieczna. Wywnioskowat btednie z
artykutéw, ktére przeczytat w prasie brytyjskiej latem 1991 roku, ze Oxford Centre for Hebrew and
Jewish Studies byto gotowe udostepni¢ publicznie swoje zdjecia z Qumran, Mohiett, z
btogostawienstwem zarzgdu Huntingtona, postanowit pokonaj Oxford. Pierwotnie na 16 pazdziernika
zaplanowano konferencje prasowg, ktéra miata zbiega¢ sie z programem telewizyjnym w
amerykanskiej telewizji na temat Zwojéw, ale obawiajac sie, ze moze przegapic 16dz, MoAett przesunat
informacje prasowag na 22 wrzesnia 1991 r., ogtaszajac, ze kazdy autoryzowany czytelnik ,,Huntingtona”
mie¢ dostep do wszystkich zdje¢ zwojéw znad Morza Martwego! Chociaz caty artykut z pierwszej strony
,New York Timesa” zostat zgarniety przez ,London Times” dwadzieScia cztery godziny wczesniej, wcigz
stanowit epokowg wiadomosé.



3. Wybuch rewolucji

Matka wszystkich rzedéw Scrolls wybuchta nastepnego dnia. IAA i cztonkowie pierwotnego zespotu
redakcyjnego, ktorego czterdziestoletni przywilej byt bliski zrujnowania, mowili o kradziezy i grozili
procesem sgdowym, ale w ciggu trzech dni doszto do wolty. Bez watpienia poinformowani przez
swoich prawnikéw, ze nie majg oparcia w stosunku do Huntingtona i ze kwestia prawnego posiadania
Zwojow byto politycznym dynamitem, izraelskim przywédcom archeologdéw doradzono zej$é na dét.
25 wrzesnia dokonata kompletnego zwrotu i wydata oswiadczenie: , Izraelski Urzad ds. Starozytnosci
zasadniczo zgadza sie na utatwienie swobodnego dostepu do fotografii Zwojéw” do redakcji w grudniu
nastepnego roku, aby przedyskutowaé, jak postepowac¢ w nowych okolicznosciach i jak chronig, jesli
nie wszystkich starych prokrastynatorow, to przynajmniej prace uczonych zatrudnionych w ostatnich
latach. Trzymali sie ztamanej trzciny i szukali dodatkowego czasu na lizanie ran. MoAett, zachecony
przez wielu i po konsultacji telefonicznej, zadeklarowat swojg nieche¢ do udziatu w zgromadzeniu w
Jerozolimie bez uprzedniej ,jednoznacznej kapitulacji” izraelskiej opozycji. Zdajgc sobie sprawe z
beznadziejnosci ich sprawy i naciskany przez komisje edukacyjng izraelskiego parlamentu, IAA i
redaktorzy ugieli sie i 27 pazdziernika 1991 r. wszystkie ograniczenia zostaty zniesione. Rewolucja z
Qumran, walczgca o wolnos¢ badan, zatriumfowata. Jeszcze przed oficjalnym zniesieniem embarga
zdecydowatem, ze przydzielone mi nieopublikowane fragmenty Reguty Wspdlnoty z Groty 4 stang sie
przedmiotem otwartych cotygodniowych seminariow w Oriental Institute of Oxford. Nie tylko lokalni
hebraisci — pokochali to, ale takze wielu kolegdéw i studentéw z Cambridge i Londynu, a takze
felietonisci londynskich gazet. Pechowa prognoza wydawcow oficjalnych, ktérzy przewidzieli lawine
btedéw i ,zt3 wiedze” wynikajgcg z niekontrolowanego dostepu do Zwojow, oczywiscie sie nie
sprawdzita. Po 1991 roku nie byto wiecej gtupich pomystéw niz wczesniej. Wrecz przeciwnie, swobodny
dostep do nieopublikowanych fragmentow tchnat nowe zycie w nauke, a specjalisci z Qumran byli
nieustannie poszukiwani przez gazety o nowe doniesienia, co dowodzi, ze temat ten nadal cieszy sie
duzym zainteresowaniem na catym Swiecie. Wkrétce cztery instytucje — HUC, Claremont, Oxford i
Huntington — przestaty by¢ jedynymi, nieco ktopotliwymi drogami prowadzgcymi do Zwojéw. Miesigc
po zmianie polityki IAA, w listopadzie 1991 roku, Towarzystwo Archeologii Biblijnej opublikowato w
dwéch tomach Faksymile wydaniae zwojow znad Morza Martwego , komplet fotografii pod redakcjg
dwdch kalifornijskich profesoréw, Roberta H. Eisenmana i Jamesa M. Robinsona. W 1992 roku, za
zgoda IAA, Emanuel Tov, nowy redaktor naczelny, wydat zminiaturyzowane wydanie catego materiatu
z Qumran. W koncu, w 1997 roku, wkraczajgc w ere komputeréw, zdigitalizowana wersja wszystkich
manuskryptéw obrazéw Zwojéw znad Morza Martwego zostata wydana na trzech ptytach CD przez
Oxford University Press we wspétpracy z holenderskg firma Brill Academic Publishers z Leiden. Tak wiec
dzisiaj uczeni zdolni do rozszyfrowania tych obrazéw mogg kontynuowac swoje badania nad Qumran
w zaciszu witasnych studidw o kazdej porze dnia i nocy. Jak nowa sytuacja wptyneta na publikacje
Zwojéw, a przede wszystkim duzej ilosci fragmentéw z Jaskini 4? Spdjrzmy na fakty. Przed
przetomowym rokiem 1991 ukazaty sie tylko trzy tomy serii DJD pos$wieconej Jaskini 4 —w latach 1968,
19771 1982. Od 1992 do 2005 swiatto dzienne ujrzaty kolejne 23 tomy, pozostate w latach 2008 i 2009
Zmiana tempa publikacji wynikata z bardzo sprawnego i przekonujgcego kierownictwa redaktora
naczelnego Emanuela Tova oraz $wiadomosci redaktorow, ze jesli sie nie pospieszg, ktos inny moze
opublikowad ich teksty jako pierwszy. Usuniecie statusu monopolisty powaznie poprawito szybkos¢
produkcji. Poza tym, jak zaznaczytem, obrazy sg juz dostepne w postaci fotografii, mikroszyny lub CD-
ROM-u. Ponadto dwutomowe wydanie studyjne, opublikowane w latach 1997-1998 przez F. Garcie
Martineza i EJC Tigchelaara, zawiera hebrajskg transkrypcje i angielskie ttumaczenie wszystkich
tekstow. Zawieszenie broni, ktére nastgpito po wojnie o Zwoje, potgczyto walczgcych z obu obozdw.
Wspétpraca zostata wznowiona i byty tylko rzadkie oznaki przetrwania wrogosci. Duza
miedzynarodowa konferencja i wystawa bogatej kolekcji zwojow i artefaktow z Qumran zostata



zorganizowana przez IAA w 1993 roku w Bibliotece Kongresu w Waszyngtonie, na ktorej ja, byty staty
krytyk polityki przyjetej przez pierwotny zespdt redakcyjny, zostat zaproszony do wygloszenia
przemowienia. Cztery lata pdzniej, w 1997 roku, monumentalny Kongres Ztotego Jubileuszu, zwotany
w Jerozolimie, w ktdrym wzieli udziat wszyscy, ktérzy byli kim$ w badaniach nad Zwojami, i zakoriczony
wspaniatg kolacjg pod gotym niebem w Qumran, zgromadzit walczgce wczesniej frakcje w pokojowej
komunii naukowej w miejsce, gdzie termometr wskazywat 40 stopni Celsjusza o pétnocy. W prawdziwie
izraelskim stylu specjalnie skomponowana muzyka byta emitowana tak gtosno, ze grozito to
obudzeniem zmartych sekciarzy na pobliskim cmentarzu. Jedyny raz, kiedy dawne resentymenty
powrdcity, miat miejsce proces sgdowy zainicjowany przez Elizeusza Qimrona z Uniwersytetu Beer
Szeba (niezyjacego juz rekruta Strugnella do oficjalnego zespotu) i wspierany przez izraelski
establishment archeologiczny, przeciwko redaktorowi Biblical Archaeology Review, Hershelowi.
Shanks, uwazany w Jerozolimie za gtdwnego winowajce utraty twarzy przez IAA. Shanks w swojej
przedmowie do fotograficznego wydania fragmentéw z Qumran autorstwa Roberta Eisenmana i
Jamesa Robinsona przedrukowat zrekonstruowany przez Qimrona tekst dokumentu z Qumran (MMT,
skrot od Migsat Ma'ase ha-Torah lub ,Some Observances of the Law”), ale bez uznania wktadu
Qimrona w to. Qimron miatby catkowitg racje, zgdajgc naprawienia tego zaniedbania. Zamiast tego
pozwat Shanksa o odszkodowanie w wysokosci 250 000 dolaréw i otrzymat mniej niz jedng piata tej
sumy (43 000 dolaréw) od sgdu okregowego w Jerozolimie, a nastepnie od izraelskiego sadu
najwyzszego. Uprawnienia wspoétczesnego autora do praw autorskich do starozytnego tekstu staty sie
prawnym przypadkiem testowym i byty przedmiotem konferencji w 1999 roku na Uniwersytecie w
Edynburgu, po ktérej opublikowano drukowang wersje artykutdw On Scrolls, Artefacts and Intellectual
Property (2001 ), pod redakcjg Timothy'ego H. Lima i innych.

Formuta praw autorskich dotgczona do DID, X, zredagowana przez Qimrona i Johna Strugnella (z
dalszymi wktadami J. Sussmana i A. Yardeni), jest do$¢ niezwykta. Zamiast przenosi¢ prawa autorskie,
jak to miato miejsce we wszystkich poprzednich tomach, na Oxford University Press, w tym tomie
pominieto wzmianke o wspétredaktorze i innych wspéttwdrcach oraz wyszczegdlniono Qimrona jako
wiasciciela praw autorskich w potgczeniu z IAA: ,© Elisha Qimron 1994, bez uszczerbku dla
jakichkolwiek praw przystugujgcych Izraelskiemu Urzedowi ds. Starozytnosci w odniesieniu do
fragmentéw Zwojéw, fotografii i wszelkich innych materiatéw znajdujacych sie w bedacych w
posiadaniu Autorytetu i ktérych Autorytet zezwolit Qimronowi na wykorzystanie ich do celéw Dzieta i
ich witgczenie do niego”. Stanowi to wspaniate ostrzezenie dla prawnikéw zajmujgcych sie prawami
autorskimi w przysztosci. Uwolnienie niepublikowanych dotgd materiatéw z Qumran oddato catg
zawartos¢ jedenastu jaskin do dyspozycji bractwa uczonych i wszystkich zainteresowanych oséb. Jesli
chodzi o ksiegi biblijne, anglojezyczni czytelnicy mogg skorzysta¢ z The Dead Sea Scrolls Bible,
przettumaczonej z komentarzem przez Martina Abegga Jr., Petera Flinta i Eugene'a Ulricha (1999). Tom
zawiera wszystkie teksty biblijne z Qumran, a takze apokryfy (Ben Sira i Tobiasz) i pseudopigrafy
(Jubileusze, 1 Ksiega Henocha i Psalmy apokryficzne), ktére zdaniem autoréw nalezg do Biblii z
Qumran. Istniejg trzy angielskie ttumaczenia dokumentéw niebiblijnych. Mdj tom z 1962 roku, The
Dead Sea Scrolls in English, stat sie w 2004 The Complete Dead Sea Scrolls in English w serii Penguin
Classics. Cytaty tekstowe w niniejszym tomie zostaty zapozyczone z tego przektadu. F. Garcia Martinez
i EJC Tigchelaar wydali w latach 1997-198 dwutomowe wydanie studyjne w jezyku hebrajsko-
aramejskim, The Dead Sea Scrolls , z ttumaczeniem na jezyk angielski. Wreszcie, Michael Wise, Martin
Abegg i Edward Cook wyprodukowali The Dead Sea Scrolls: A New Translation w 1996 i poprawili je w
2005. Moje ttumaczenie ma by¢ literackie; pozostali dwaj starajg sie pozostac jak najblizej semickiego
oryginatu. Po sze$édziesieciu latach odkrywania i studiowania tekst Zwojéw znad Morza Martwego
oraz ogromna literatura naukowa i ogdlna przez nie wygenerowana wreszcie spogladajg na nas z potek
z ksigzkami. Pozostaje nam tylko dowiedziec sie, co one witasciwie oznaczaja.



Postscriptum: Nonsensowna teoria spisku Watykanu

Po wczesniejszych insynuacjach Johna Allegro o spisku koscielnym, dwdéch pisarzy ,,Sledczych”, Michael
Baigent i Richard Leigh, znalazto odpowiedz na ten dylemat w ksigzce melodramatycznie zatytutowanej
The Dead Sea Scrolls Deception, opublikowanej w Londynie w maju 1991 roku. klucz do watykanskiego
spisku znalezli w instytucji Papieskiej Komisji Biblijnej . Przedstawiajgc jg fatszywie jako wspodtczesng
inkwizycje pograzong w tajemnicy i zauwazajac, ze ksigdz Roland de Vaux zostat konsultantem Komisji,
obaj autorzy wyciggneli wniosek, ze redaktor naczelny od 1955 do $Smierci w 1971 miat obowigzek
upewnienie sie, ze (a) Zwoje sg datowane tak wczesnie (Il i | w. p.n.e.), ze sg chronologicznie wyraznie
oddzielone od Nowego Testamentu; oraz (b) ze nie zostat wydany zaden rekopis, ktdry mdgtby zagrozic¢
doktrynie katolickiej. To wyjasnia lata bezczynnosci zespotu redakcyjnego pod rzgdami de Vaux i jego
nastepcow. Jednak teoria jest pozbawiona jakichkolwiek podstaw. Datowanie kontekstu
historycznego, w ktéorym Zwoje sy umieszczane przez naukowcéw gtdwnego nurtu, zostato
opracowane przez historykow, ktérzy nie byli kontrolowani przez Kosciét katolicki (Sukenik, Dupont-
Sommer, Vermes, Yadin). Cztonkowie zespotu redakcyjnego de Vaux przyjeli pdzniej ich poglady. Jesli
chodzi o wstrzymanie publikacji, aby kompromitujace religijnie teksty nie trafiaty do opinii publicznej,
nie ma to sensu. Wszystkie manuskrypty z jaskin 1-3 i 5-10 ukazaty sie w latach 1950-1962, a najdtuzszy
dokument z Qumran, Zwéj Swigtynny, zostat opublikowany przez izraelskiego Yigaela Yadina w jezyku
hebrajskim w 1977 r. i po angielsku w 1983 r. Domniemane tajemnice musiaty wiec mie¢ lezat wsrdd
tysiecy fragmentow znalezionych w jaskini 4. Ale de Vaux nie byt rozszyfratorem tekstow. Gdyby
odkryto w nich co$ wybuchowego, dokonaliby tego cztonkowie zespotu, z ktérych kilku (Allegro, Cross
i Hunzinger) nigdy nie byto, a Milik przestat by¢ pod kontrolg Watykanu. Nie do pomyslenia jest, aby
milczeli tylko po to, by zadowoli¢ de Vaux lub uczcié jego pamieé. Poza tym w pazdzierniku 1991 roku,
zaledwie pie¢ miesiecy po pojawieniu sie ostawionego Oszustwa Zwojow znad Morza Martwego,
wszystkie ograniczenia zostaty zniesione i pomimo najgoretszych poszukiwan przez caty swiat naukowy
ukrytych materiatéw wybuchowych, nikt nie wpadt na nic, co mogtoby wstrzagsng¢ podstaw
chrzescijanstwa, judaizmu czy jakiejkolwiek innej religii. Jedyne twierdzenie wysuwane przez Roberta
Eisenmana i Michaela Wise'a, ze wsrdod niepublikowanych fragmentéw jaskini 4 znajdowata sie
wzmianka o ,,zabitym Mesjaszu”, okazato sie wynikiem btednej interpretacji. Mesjasz nie zostat zabity;
dokonat zabdjstwa. Pozostawitoby to tylko jedng dalszg mozliwos¢ wyjasnienia teorii spiskowej. Roland
de Vaux na wtasng reke, niezauwazony przez cztonkdw redakcji, selekcjonowat i niszczyt materiaty
uznane przez niego za wrogie chrzescijanstwu. Tylko ignoranci mogli sobie wyobrazi¢ taki scenariusz.
Bez petnej wspdtpracy kolegdw nie bytby w stanie odnalezé i rozszyfrowac tych niebezpiecznych
fragmentdéw. Nalezy znalezé bardziej sensowne wyttumaczenie opdznien. W rzeczywistosci dla oséb
zaznajomionych z problemami redakcyjnymi z Qumran i redaktoréow, ktérym powierzono kierowanie,
tajemnica ich zwlekania wcale nie byta tajemnica: wynikata z pofaczenia trzech wad. Redagowanie
tekstéw z Qumran byto skomplikowang operacja, wymagajgca dobrej organizacji i strategii —a plan de
Vaux byt nieadekwatny. Oryginalna ekipa, ktérg skompletowat, byta zbyt mata do tak ogromnego
zadania i nie byta pod Scistg kontrolg. Gdy postepy okazywaty sie powolne i niezadowalajace, redaktor
naczelny nie powiekszat swojego personelu. Niektdrzy z niewyprébowanych redaktoréw nie posiadali
wymaganej od nich wiedzy wydawniczej i powinni byli zrezygnowac lub zosta¢ zwolnieni. Wreszcie,
wobec braku silnej reki nadzorujgcej projekt, pozwolono zapanowaé¢ nad uporem nieudolnych
redaktorow. Byli zdeterminowani, by oprzec¢ sie presji z zewnatrz; zamiast prosi¢ o pomoc rzesze
chetnych rak, ich postawa brzmiata: ,,Pamietajcie o naszej tacie!” Prawda jest taka, ze opdznienia w
publikacji nie wynikaty z machinacji i spisku ze strony wtadz koscielnych, ale z bardzo zwyktych ludzkich
btedéw na czes¢ Rolanda de Vaux i jego uposledzonego, upartego i niechetnego do wspodtpracy
,miedzynarodowego i miedzywyznaniowego” zespotu redaktoréw.



Co nowego w niesekciarskich zwojach znad Morza Martwego?

Préba goracych debat na temat Zwojéw znad Morza Martwego, spisanych po hebrajsku, aramejsku i
grecku i wydobytych z jedenastu jaskin w Qumran, nigdy nie przestata by¢ fascynujaca, ale rados¢
czasami mieszata sie z gniewem i przygnebieniem. Te negatywne reakcje zostaty sprowokowane
ludzkimi stabosciami. Idealny kierunek dziatan, inspirowany naukowg gorliwoscia, byt czesto zaktécany
przez upor, zazdrosc i zwykty egoizm. Patrzac z perspektywy szesciu dekad badan na wielobarwnym tle
starozytnego Swiata, jak teksty z Qumran wygladaja dzisiaj i czego sie z nich nauczyliSmy? Postaram sie
udzieli¢ odpowiedzi w trzech punktach:

1. Czego Qumran nauczyto nas o starozytnych manuskryptach hebrajskich i aramejskich?
2. Czy odkrylismy co$ nowego na temat dziet znanych wczesniej z literatury zydowskiej?

3. Jaka nowos$¢ ujawnity zainteresowanej publicznosci nieznane dotychczas Zwoje znad Morza
Martwego, ktére nie zawierajg zadnych pogladdéw sekciarskich?

Wktad rekopiséw, ktore odzwierciedlajg szczegdlne zainteresowania autoréw reprezentujacych sekte
z Qumran, zostanie zbadany w rozdziale VII.

1. Qumran i starozytne manuskrypty hebrajskie i aramejskie

Najbardziej zdumiewajgcg nowoscig Zwojéw znad Morza Martwego jest ich samo istnienie. Starozytne
zydowskie manuskrypty skérzane i papirusowe, datowane na okres poprzedzajacy zburzenie Swiatyni
Jerozolimskiej w 70 r. n.e., a dokfadniej na epoke miedzy ostatnig ¢wierc Il w. p.n.e. armii, jest pod
kazdym wzgledem niezrownany lub prawie niezréwnany. Przed rokiem 1947 dysponowalismy tylko
niewielkim fragmentem hebrajskiego papirusu z tego okresu, papirusu Nasha, datowanego na okres
od Il wieku p.n.e. do | wieku n.e., ktéry zawierat krétkie fragmenty Biblii, w tym Dziesie¢ Przykazan. Dla
kontrastu, Qumran dostarczyto réznorodnych ponad 900 oryginalnych kompozycji, z ktérych wiekszosé
zostata napisana na skérze, okoto 14 procent (131 tekstdw) na papirusie i gar$¢ na pottuczonej
ceramice zwanej ostrakami. Oczywiscie, mieliSmy pewne wyobrazenie z pdiniejszych pism
rabinicznych, zwtaszcza z posttalmudycznego traktatu Soferim (Skrybdow), o tym, jak nalezato
produkowac rekopisy, przede wszystkim rekopisy biblijne, ale to wtasnie w Qumran zwoje pochodzace
z epoka poprzedzajgca zniszczenie Swigtyni w Jerozolimie wyszta na jaw po raz pierwszy i ujawnita, jak
w rzeczywistosci starozytni skrybowie wykonywali swdj zawdd. Technicznym terminem opisujgcym
proces tworzenia rekopisow jest ,kodykologia”, ale w kontekscie Qumran stowo to, cho¢ regularnie
uzywane, jest scisle mylgce. Kodykologia odnosi sie do produkcji kodeksow lub ksiag, sktadajgcych sie
z lisci skéry lub papirusu zasianych razem w tom. Ale w manuskryptach znad Morza Martwego teksty
sg wyryte tylko po jednej stronie arkuszy, a nastepnie sg zwijane. To sg zwoje, a nie ksiegi. Jakim
materiatem pisarskim postugiwali sie skrybowie? Wiekszos¢ rekopiséw zostata napisana na specjalnie
przygotowanej przez rzemieslnikéw skdrze owczej lub koziej. Zdaniem Rolanda de Vaux zaréwno w
Qumran, jak iw pobliskim Ain Feshkha istniata garbarnia, w ktérej mozna byto m.in. Po przygotowaniu
i wygtadzeniu skére pocieto na rdéine rozmiary. Skryba, dobierajgc odpowiednig liczbe kartek,
odpowiednig do dtugosci dzieta, ktdre miat przepisaé, przystapit najpierw do ich poziomego
zapisywania tekstu — litery zwisaty z linii, a nie byty na nich zapisane — i pionowej na obu koricach
kolumn, okreslajgc w ten sposdb ich szerokos$¢. Arkusz z Qumran zawierat $srednio piec¢ kolumn tekstu.
Skrybowie uzywali atramentu roslinnego, ktdry przechowywano w katamarzach. Niektére z nich byty
wykonane z wypalanej gliny, inne z brazu. To ostatnie mogto wptyngé na sktad chemiczny atramentu,
ktéry z czasem mogt uszkodzi¢ skore, jak to miato miejsce w przypadku kilku kolumn dokumentu
znanego jako Genesis Apocryphon z jaskini 1. Kiedy praca napisana na kilku arkuszach skéry byta
ukonczona, skryba lub inny rzemieslnik zszywat je razem, tworzgc zwdj. Aby arkusze zostaty zszyte we



wiasciwe] kolejnosci, skryba dyskretnie je ponumerowat, uzywajac kolejnych liter alfabetu
hebrajskiego w jednym z gérnych rogdéw. Niektore z tych sladéw przetrwaty. Ponadto, aby zabezpieczy¢
tekst na pierwszej stronie zwoju, skryba pozostawit na poczatku szeroki niezapisany margines, aby
uchronic¢ pierwszg kolumne pisma przed zatarciem przez powtarzajace sie $lady palcéw. Wreszcie, aby
wskazaé tozsamosé dokumentu zawartego w zwinietym zwoju, tytut zostat napisany na zewnatrz, jak
pokazuje kilka zachowanych przyktadéw. Cechy kodykologiczne byty wykorzystywane przez badaczy
przy interpretacji tresci rekopiséw. Wspomniany aramejski apokryf Genesis stracit zaréwno swdj
poczatek, jak i koniec. W obecnej postaci wczesna historia biblijna rozpoczyna sie wraz z narodzinami
Noego, a narracja urywa sie wkrétce po rozpoczeciu czesci dotyczgcej Abrahama. Przypuszczano, ze
niewiele brakowato na poczatku dokumentu, dopdki mtody uczony anglo-izraelski o sokolim wzroku,
Matthew Moshe Morgenstern, nie zauwazyt hebrajskiej litery pe, ktdéra jest siedemnasty literg
alfabetu, u géry kolumny 5 zachowanego rekopisu. Na nastepnej kartce widniata osiemnasta, a
nastepna dziewietnasta litera. Te obserwacje doprowadzity Morgensterna do wniosku, ze od poczatku
brakowato nie mniej niz szesnastu arkuszy, pozostawiajgc wystarczajgco duzo miejsca na szczegétowe
powtdrzenie relacji o stworzeniu Swiata, Adamie i Ewie, Kainie i Ablu, Henochu itd. Z jednej strony
okazjonalnie cecha kodykologiczna pomogta mi réwniez wyjasni¢ osobliwos¢ wyrdzniajacy jeden z
dziesieciu rekopiséw z Groty 4 waznej Reguty Wspdlnoty (4Q258) od petnego zwoju tego dokumentu
znalezionego w Grocie 1 (1QS). Ten ostatni sktada sie z czesci wprowadzajacej, opisujacej rytuat wejscia
w przymierze (kolumny 1-4), gtéwnej czesci regut (kolumny 5-10) oraz hymnu koricowego (kolumny
10-11). Natomiast omawiany rekopis z jaskini 4 (4QSd lub 4Q258) zaczyna sie bezposrednio od sekcji z
regutami, odpowiadajgcej kolumnie 5 zwoju z jaskini 1, ale jest poprzedzony szerokim pustym
marginesem, co sugeruje, ze byt to poczatek rekopisu . Ta osobliwos¢, w potaczeniu z
charakterystycznymi szczegétami jezykowymi, wydaje sie sugerowaé, ze ta wersja Reguty
wspdlnotowe] reprezentuje wczesniejszg — by¢ moze najwczesniejszg — wersje pisma i ze jej
umieszczenie miedzy liturgia wprowadzajgcg a poetyckim zakonczeniem rekopisu jaskini 1
reprezentuje rozszerzong Ostateczne wydanie tekstu.

2. Qumran i wczesniej znana literatura zydowska

Dzieki odkryciom z Qumran trzy klasy starozytnej literatury zydowskiej, Biblia czyli Pisma Swiete Zydéw
palestyniskich, apokryfy, czyli ksiegi dodawane do Biblii hebrajskiej w greckojezycznych kregach
zydowskich, oraz pseudoepigrafy, czyli wptywowe zydowskie pisma religijne pisane Hebrajski czy
aramejski, ktére nie weszty do Biblii palestyriskiej czy hellenistycznej, mozna teraz zobaczy¢ w zupetnie
nowym swietle. Nasza ankieta najpierw weZmie pod uwage liste lub kanon zydowskich ksiag biblijnych,
a nastepnie tekst oficjalnej lub kanonicznej Biblii hebrajskiej.

(a) Kanon Pisma Swietego

To, co stanowi Biblig, nie jest nigdzie Scisle okreslone w starozytnych Zrddtach literackich judaizmu. Byt
to przywilej kolejnych wtadz religijnych (naczelnych kaptanéw saduceuszy, przywédcéw faryzeuszy i
rabindw) w celu ustalenia spisu ksigg. Nazwano jg podziniej ,kanonem”, uzywajgc terminologii
chrzedcijanskiej od greckiego stowa oznaczajgcego ,panowanie”, ktére w réznych miejscach, kregach i
epokach tworzyto autorytatywne zrédta religii zydowskiej. Tradycyjnie kanon dzieli sie na dwie lub trzy
czesci. Spotykamy w kilku naszych Zrédtach, w tym w Nowym Testamencie, podwdjne okreslenie
odnoszgce sie do Pisma jako Prawa i Prorokdw, ale ostatecznie rabini zdecydowali sie na potrdjne
TeNaK, skrdt lub akronim Tory, Neviim, Ketuvim lub Prawo — Prorocy — Pisma . Okoto konca Il wieku
p.n.e. wnuk Jezusa ben Sira, autor Ksiegi Eklezjastyka, ttumaczac na jezyk grecki dzieto swojego dziadka,
mowi w przedmowie o ,Prawie, Prorokach i innych ksiegach”, podczas gdy Jezus z Nazaret jest
cytowany w Ewangelii tukasza jako nawigzanie do ,,Prawa, Prorokow i Psalméw” (tk 24,24), przy czym
Psatterz jest pierwszym dzietem w trzeciej czesci kanonu hebrajskiego, Ketuvim, czyli Pismach. Jeden



ze zwojow znad Morza Martwego, ,,Some Observances of the Law” (MMT = Migsat Ma'ase ha-Tora),
rowniez potwierdza sformutowanie podobne do $w. tukasza, mianowicie ,Prawo i Prorocy i Dawid”.
Jednak zaden z zachowanych dokumentéw z Qumran ani zadne inne pismo zydowskie z tego okresu
nie okresla tresci kanonu poprzez faktyczne wyliczenie tytutéw wszystkich swietych ksigg. Z powodu
tego braku wykazu oraz faktu, ze juz na poczatku Il wieku n.e. w kregach rabinicznych podnoszono
kwestie kanonicznosci Piesni nad Piesniami (zbyt erotycznej jak na gust niektérych rabindow) i
Kaznodziei (z powodu pozornej wyrazone w nim watpliwosci co do Boga), niejeden uczony z Qumran
utrzymuje, ze zaden wfasciwy kanon Starego Testamentu nie istniat az do pewnego czasu po
zniszczeniu Swiatyni w 70 roku n.e. Taki akademicki sceptycyzm, wynikajacy z braku niezbitych
dowoddw na istnienie oficjalnego kanonu, nie zwraca wystarczajgcej uwagi na wypowiedz najbardziej
wiarygodnego $swiadka judaizmu | wieku n.e., ogélnie dobrze poinformowanego historyka Flawiusza
Jézefa Flawiusza, ktéry sam nalezat do wyzszej klasy kaptanstwa jerozolimskiego. Pewnego razu
wyraznie o$wiadczyt, ze wéréd Zydow tylko dwadziescia dwie ksiegi cieszyty sie zaufaniem, sugerujac,
ze tylko one byly uwazane za autorytatywne lub kanoniczne i zadne inne pismo nie byto godne
réwnego zaufania (zob. Przeciw Apionowi 1:38). Nie cytujgc poszczegdlnych tytutéw, Jézef Flawiusz
wymienia piec ksigg Mojzesza, trzynascie ksigg prorockich oraz cztery ksiegi hymndéw i madrosci (I, 38-
40). Wedtug sw. Hieronima (ok. 342-420), ktory przez wiele lat mieszkat w Palestynie i byt dobrze
zorientowany w tradycjach rabinicznych, liczba dwudziesta druga byta powszechnie akceptowana
przez Zydéw —i nie tylko przez J6zefa Flawiusza — jako reprezentujaca liczbe ksiegi w kanonie biblijnym.
Hieronim w Prologu do ksigg Samuela przedstawia zydowskga relacje ksigg Starego Testamentu w
nastepujgcy sposdb: (1-5) Prawo Mojzeszowe, (6) Jozue, (7) Sedziowie + Rut, (8) 1—2 Samuela, (9) 1-
2 Krolewska, (10) lzajasz, (11) Jeremiasz + Lamentacje, (12) Ezechiel, (13) Dwunastu mniejszych
prorokéw, (14) Hiob, (15) Psalmy, (16) Przystowia, (17) Kaznodziei, (18) Pies nad Piesniami, (19)
Daniel, (20) 1-2 Kronik, (21) Ezdrasz + Nehemiasz, (22) Estera. Zakfadajgc wiec, ze tradycyjny
palestynski hebrajski kanon Biblii istniat juz w | wieku n.e., a moze nawet w | wieku p.n.e. — ostatnia
kompozycja, ktéra wslizgneta sie do kanonu byta ostatecznie zredagowana Ksiega Daniela ok. 160
p.n.e. — czego mozna sie dowiedzie¢ z dokumentéw biblijnych znad Morza Martwego na temat stanu
Biblii w czasach Jezusa? Pierwszym oczywistym wnioskiem, jaki mozna wyciagnac, jest to, ze rekopisy
Pisma Swietego znad Morza Martwego nie reprezentuja zbioru samarytanskiego, poniewaz Biblia
Samarytanska sktada sie wytacznie z Prawa Mojzeszowego. (Samarytanie byli mieszkarnicami
centralnego regionu Ziemi Swietej miedzy Judea na potudniu a Galileg na pétnocy, ktérzy odcieli sie od
judejskich Zydéw po ich powrocie z wygnania babiloriskiego w VI wieku p.n.e.). Nastepnie, poniewaz
jedenascie jaskin dowiodto obecnosci wszystkich ksigg biblijnych z wyjatkiem Estery, w formie zwojow
lub we fragmentach, mozna wywnioskowa¢, ze ksiegi te cieszyty sie w Qumran takim samym
szacunkiem jak w pozostatej czesci zydostwa palestyniskiego. Innymi stowy, nie byto zadnej réznicy
miedzy Biblia z Qumran a Biblig hebrajskg catej palestyniskiej ludnos$ci zydowskiej. Nie sposéb
rozstrzygnac, czy nieobecnos$é Estery jest znaczgca — brakuje jej takze w kanonie greckiego Starego
Testamentu biskupa Melitona z Sardes (zm. 180 n.e.) — czy tylko przypadkowa. Z faktu, ze jaskinia 4
dostarczyta pozostatosci pisma podobnego do Estery, rodzaju aramejskiego proto-Estery (4Q550),
opublikowanego przez J. T Milika, mozemy wywnioskowaé, ze Ksiega Estery nie zostata celowo
wykluczona z kanonu z Qumran. Sg eksperci od Zwojdéw, na przyktad kompilatorzy The Dead Sea Scrolls
Bible (Martin Abegg, Peter Flint i Eugene Ulrich), ktérzy przypuszczajg, ze w Qumran Pismo Swiete
zawierato dzieta uwazane za niekanoniczne w gtéwnym nurcie judaizmu. Jak juz stwierdzono (zob.
rozdz. V, s. 88—9), sugeruja, ze Eklezjastyk i Tobiasz sposrdd apokryféw, Ksiegi Jubileuszy i Henocha z
Pseudepigrafy oraz niektére psalmy apokryficzne zawarte w zwoju Psalmoéw z groty 11, osiggnat status
kanoniczny wsrdd ludu Qumran. Hipoteza nie jest nie do pomyslenia, ale nie jest tez w zaden sposéb
przekonujgca. W koncu List Judy (wersety 15-16) w Nowym Testamencie cytuje proroctwo Henocha,
niekoniecznie sugerujac, ze dla powszechnego chrzescijaristwa Ksiega Henocha liczyta sie jako Pismo



Swiete, tak samo jak dla Kosciota etiopskiego, gdzie uwazano ja za byé¢ kanonicznym. Liczba kopii, w
ktorych ksiega biblijna zachowata sie wséréd Zwojow znad Morza Ead, jest uwazana przez wielu
uczonych za znaczacg i prawdopodobnie stusznie. Sposrdd 215 rekopiséw biblijnych znalezionych w
jaskiniach Qumran najlepiej poswiadczonymi ksiegami sg Psalmy (37 egzemplarzy), nastepnie Ksiega
Powtdrzonego Prawa (30) i Ksiega lzajasza (21). Warto zauwazy¢, ze to wiasnie te dzieta sg najczesciej
cytowane réwniez w Nowym Testamencie: Psalmy 68 razy, lzajasz 63 razy i Powtdérzonego Prawa 39
razy. Nie moze to byé spowodowane czystym przypadkiem

(b) Tekst biblijny

Mozna przypomniec sobie z czesci |, ze gtdwng cecha tradycyjnej lub masoreckiej Biblii (Masora =
tradycja) byta jednolitoéé tekstu. Scisle kontrolowane $redniowieczne rekopisy sporzadzone przez
uwaznych skrybéw nie zawieraty praktycznie zadnych znaczgcych wariantéw. Jedyne rozbieznosci,
poza bardzo sporadycznymi btedami pisarskimi, dotyczyty do systemodw ortograficznych. Z drugiej
strony rekopisy biblijne znad Morza Martwego przedstawiajg bardziej heterogeniczny obraz. Wedtug
klasyfikacji Emanuela Tova, jednego z najwiekszych znawcéw tekstu Biblii hebrajskiej i redaktora
naczelnego Zwojéw, rekopisy z Qumran dzielg sie na pie¢ kategorii. Sposrdd nich najwiekszy,
stanowigcy 60 procent catosci, jest okredlany jako proto-masorecki, poniewaz jest bardzo podobny do
tekstu przekazanego przez pdziniejszg tradycje zydowska. Kolejne 20 procent potwierdza techniczne
dziwactwa, osobliwg ortografie i gramatyke skrybédw z Qumran (na przyktad uzywanie archaicznych
liter hebrajskich do zapisywania imion boskich i liczne wystepowanie pewnych spoétgtosek w celu
oznaczenia samogtosek, na przyktad Y (jod) i W (wav) sugerujgce samogtoskii, o lub u. Istnieje mniejsza
grupa, stanowigca 5% catosci, przypominajgca znaczace warianty wystepujgce w Biblii samarytanskiej
oraz w starogreckiej lub Septuagincie wersji Pisma Hebrajskie Wreszcie, niemata liczba rekopiséw (15
procent) jest sklasyfikowana jako niezgodna, poniewaz czasami zgadzajg sie z tekstem masoreckim,
czasami z Samarytaninem lub Septuagintg, a innym razem odbiegajg od wszystkich Argumenty Tov,
przedstawione w dwdch gtéwnych ksigzkach, Textual Criticism of the Hebrew Bible (1992) oraz Scribal
Practices and Approaches renexed in the Texts found in the Judean Desert (2004), cho¢ przez
niektérych kwestionowane, sg solidnie uargumentowane i w duzej mierze przekonujgce. Czytelnicy
niebedacy specjalistami mogg uznac¢ te uwagi za nieco odpychajace, ale kilka ilustrujacych przyktadéw
pomoze zrozumie¢ nature i znaczenie wktadu Qumran w tekstowe studium Biblii. Przed odkryciami w
Morzu Martwym niektére rozbieznosci w Samarytanskiej Torze identyfikowano jako zmiany
wynikajgce z réznic doktrynalnych (np. Poza tym rdzne interpretacje greckiej Biblii czesto przypisywano
celowej lub niezamierzonej ingerencji greckiego ttumacza w oryginalny tekst hebrajski. Jak zauwazono
w rozdziale | (s. 11), przed 1947 r. znawcy Biblii nadal wierzyli w mozliwos¢ odzyskania Urtextu
(oryginalnego tekstu autora), ktérego odtworzenie — za pomocg zachowanych kopii i starozytnych
ttumaczen — stanowito ostateczny cel i marzenie krytyka tekstu. PrzejdZmy teraz do dowoddw z
Qumran, najpierw w odniesieniu do Samarytanskiego Prawa Mojzeszowego. W Ksiedze Wyjscia 10:5
zarowno tradycyjny hebrajski tekst masorecki (MT), jak i grecka Septuaginta (LXX) zawierajg zwiezte
stwierdzenie dotyczace plagi szaranczy:

| one (szarancza) zjedzg kazde twoje drzewo, ktdre rosnie na polu. (MT, LXX)

Natomiast wersja samarytaiska ma dtuzszg relacje, ktérg znajdujemy réwniez w hebrajskim
fragmencie Ksiegi Wyjscia z Qumran Cave 4.

[I [szaranicza] zjedzg wszelkg trawe na ziemi i kazdy [owoc z waszego drzewa ---- ktdry rosnie na polu.]
(4Q12, Sam)

NajwyraZniej rozszerzenie nie ma znaczenia doktrynalnego. Stad wariant z jaskini 4 moze i
prawdopodobnie powinien by¢ interpretowany jako alternatywna lektura Ksiegi Wyjscia, aktualna



wéréd Zydéw przed rozstaniem z Samarytanami w VI wieku p.n.e. Odczyt ten zostat nastepnie przyjety
przez Samarytan, ale nadal byt kopiowany, jak wskazuje fragment z Qumran, rowniez przez
palestyriskich Zydéw. Przechodzac teraz do zwigzku miedzy masoreckim tekstem hebrajskim a
starozytnym ttumaczeniem greckim, w 2 Samuela 8:7 Septuaginta przedstawia znacznie rozszerzong
wersje w poréwnaniu z tekstem hebrajskim. Ten ostatni brzmi:

A Dawid wziat ztote tarcze, ktére nosili studzy Hadadezera, i zanidst je do Jerozolimy. (MT)

Przeciwko temu stoi grecki tekst, ktéry dodaje nazwe kraju, nad ktérym rzadzit Hadadezer, wraz z
dalszymi szczegétami zaczerpnietymi z 1 Krél. 14:25-6.

| wzigt Dawid ztote ozdoby, ktdre byty na stugach Adraazara, kréla Souby, i przynidst je do Jerozolimy.
| Sousakim, krdl Egiptu, wziat je, gdy szedt do Jerozolimy za dni Roboama, syna Salomona. (LXX)

Hebrajski fragment z jaskini 4 potwierdza podobng dtugg relacje wydarzen, w tym epizod Sousakim =
Shoshak.

[1] Dawid wziat te tarcze ze ztota, ktére byly na stugach Hadadezera, i przyniést je do Jerozolimy. Potem
Shoshak, krél Egiptu, wziat] ich takze [kiedy] udat sie do Jer [usalem] w czasach Roboama, syna
Salomona [mon.] (4Q51, 82-3)

Mozemy wnioskowac, ze ta lektura reprezentuje tekst hebrajski aktualny w Palestynie, ktérym akurat
postugiwat sie ttumacz Septuaginty. W zwigzku z tym rozbieznosci miedzy tekstem masoreckim a
Septuagintg nie nalezy przypisywac dziataniu ttumacza, lecz odzwierciedla to, co istniato wczesniej w
jezyku hebrajskim. Sugeruje réwniez, ze w epoce Qumran teksty hebrajskie odpowiadajgce wersji
samarytanskie] i starozytnej greckiej byty wspdlnie rozpowszechniane, potwierdzajgc w ten sposéb
teorie, ze proto-masoreckie, samarytanskie i Septuaginta formy tekstu hebrajskiego szczesliwie
wspotistniaty, zanim cenzura rabiniczna zostata wyeliminowana ostatnie dwa okoto 100 roku n.e.
Ostatnia podgrupa, odmiana niezrédwnana, wykazuje cechy z réznych form tekstu, nie zgadzajac sie
catkowicie z zadng z nich. Dobrym przyktadem jest Pie$n Mojzesza w Ksiedze Powtdrzonego Prawa
32:43. Tradycyjny hebrajski jest godny uwagi ze wzgledu na swojg zwieztosc.

Radujcie sie, narody, z jego ludem;
bo msci sie za krew swoich stug,

i msci sie na swoich przeciwnikach.
(MT)

Septuaginta ma rozszerzong wersje, w ktérej wyrazenia ,,synowie Bozy” i ,,aniotowie Bozy” wystepujg
naprzemiennie jako synonimy.

Radujcie sie, niebiosa, z nim

i niech mu oddajg pokton wszyscy aniotowie Bozy.
Radujcie sie narody z jego ludem

i niech wszyscy synowie Bozy uznajg go za poteznego.
Bo pomsci krew swoich synéw,

i zemsci sie na swoich wrogach i odda sprawiedliwos¢

i odptaci tym, ktorzy go nienawidza.



(LXX)

Sredniej dtugosci wersja z Qumran stanowi rodzaj stacji posredniej miedzy dtuga Septuagintg a krétkim
tekstem masoreckim i uzywa wyrazenia , bogowie” (elohim) zamiast ,,aniotow” lub ,synéw” Bozych.

Raduijcie sie, niebiosa, z nim

i wszyscy ,bogowie” czcijcie go.
Albowiem pomsci krew swoich synéw
i zemsci sie na swoich wrogach

i odptaci tym, ktdrzy go nienawidza.
(4Qa4a4, fr. 5ii)

Jak zauwazono, tradycyjny tekst masorecki jest zwykle najkrotszy, podczas gdy samarytanski,
Septuaginta i niektére wersje z Qumran sg bardziej rozwlekte. Nie sposdb jednak rozstrzygnaé, czy
krotszy tekst jest wersjg skrécong, czy dtuzszy rozwinieciem. Aksjomat lectio brevior est potior (im
krotsze odczytanie, tym mocniejsze) jest dzietem osiemnasto- i dziewietnastowiecznych niemieckich
krytykéw tekstu zamknietych w swoich badaniach daleko od rzeczywistosci starozytnego Swiata.
Charakterystyczng cechg tekstéw biblijnych znajdujgcych sie w bibliotece Qumran jest ich elastycznos¢.
Przed ustaleniem autorytatywnego brzmienia Pism Hebrajskich, w wyniku faryzejsko-rabinicznej
reorganizacji judaizmu w dziesiecioleciach nastepujacych po zburzeniu Swiagtyni w 70 roku n.e.,
panowata rédznorodnos¢ tekstow. Wybor tekstu i jego interpretacje pozostawiono w rekach lokalnych
przedstawicieli wtadzy doktrynalnej. Mamy nawet dowody na to, ze pewien komentator biblijny z
Qumran byt Swiadomy istnienia wariantow i byt gotéw zastosowac je w swojej prezentacji fragmentu
biblijnego. W Habakuka 2:16, ,Pij i pokaz swdj napletek!” (he’arel od rdzenia RL), tradycyjny hebrajski
uzywa obrazu pijaka, ktéry podobnie jak Noe odrzuca swoje ubranie i pozwala zobaczy¢ swoéj napletek.
Z kolei Septuaginta jest ttumaczeniem nieco odmiennej budowy hebrajskiego czasownika hera'el (od
rdzenia R'L, ztozonego z tych samych spoétgtosek co poprzedni czasownik 'RL, ale w innej kolejnosci),
ktéry oznacza ' zataczaé sie” i daje: ,,Pij i zataczaj sie!” Autor Komentarza Habakuka z Qumran, stosujac
proroctwo do ,Ztego Ksiedza”, kaptanski wrég spotecznosci znad Morza Martwego, umiejetnie bawi
sie obiema ideami: ,Albowiem nie obrzezat napletka swego serca (,,RLH od RL jak tradycyjny hebrajski)
swego serca i chodzit drogami pijanstwa”, czyli chwiat sie jak w LXX (Komentarz do Habakuka 11:13—
14). Natomiast rekopisy biblijne datowane na poczatek Il wieku, znalezione w jaskiniach Murabba'at,
potwierdzajg jedynie tradycyjng (proto-masoreckg) forme tekstu biblijnego. Przyczyny tekstowej
elastycznosci Biblii z Qumran sg wielorakie. Na poziomie powierzchownym mozna je postrzega¢ jako
wynik wysitkéw zmierzajgcych do unowoczesnienia ortografii i gramatyki, poszukiwania zréznicowania
i harmonizacji stylistycznej, ale przede wszystkim, wedtug stéw profesora Shemaryahu Talmona,
wynikajg one z ,niewystarczajacej kopiowanie kontrolowane”. Méwigc pozytywnie, skrybowie z
Qumran roscili sobie prawo do wolnosci twdrczej i uwazali za swéj obowigzek ulepszanie dzieta, ktére
propagowali. Taka wzgledna wolnos¢ mogta iS¢ w parze z przekonaniem, ze wszystko, co robig, to
wierne przekazywanie prawdziwego znaczenia Pisma Swietego. Jak to czesto bywa, Jézef Flawiusz ma
ostatnie stowo w tej sprawie. W swoich Jewish Antiquities 1:17 utrzymuje, ze odtworzyt szczegdty
biblijnego zapisu, niczego do niego nie dodajac ani nie usuwajgc, podczas gdy w rzeczywistosci robit
co$ dokfadnie przeciwnego, zamierzajac przekazac to, co jego zdaniem Pismo Swiete faktycznie miat
na mysli. Umozliwienie nam dostrzezenia sytuacji poprzedzajgcej narzucong unifikacje tekstu
biblijnego jest jedng z gtdwnych innowacji Zwojéw znad Morza Martwego. Jest to duzy, a wrecz
wyjatkowy wkiad w lepsze zrozumienie historii Biblii.



(c) Apokryfy

Sposrdod pietnastu ksigg Biblii hellenistycznego zydostwa, ktére sg dodatkowe w stosunku do
palestynskiego kanonu hebrajskiego, przypuszcza sie, ze tylko dwie zostaty oryginalnie napisane po
grecku (Madrosé Salomona i 2 Ksiega Machabejska), podczas gdy pozostate sg ttumaczeniami na jezyk
grecki z jezyka hebrajskiego lub aramejski. Zaden z nich nie byt znany w ich semickim oryginale az do
odkrycia hebrajskiego Ecclesiasticus w Kairze Genizah w 1896. Nawet tam, jak zauwazono w rozdziale
| (s. 14), opinia uczonych byta podzielona miedzy tych, ktérzy utrzymywali, ze hebrajski byt autor, Jesus
ben Sira, kaptan z Jerozolimy, ktéry zyt na poczatku Il wieku p.n.e., oraz ci, ktérzy mysleli, ze jest to
Sredniowieczne ttumaczenie Septuaginty z greckiego na hebrajski. Jak wptyneto Qumran na kompleks
apokryféw? W poréwnaniu z wptywem Zwojow na studiowanie Biblii, ich wptyw na apokryfy byt
bardziej ograniczony. Jedynymi dwoma tytutami nalezgcymi do tej klasy, nadanymi przez Qumran w
formie semickiej, sa Ecclesiasticus i Tobit. Pierwszym z nich jest hebrajski Ben Sira, z ktérego oprécz
drobnych, nieistotnych fragmentéw z Qumran Cave 2 (2Q18), nalezgcych do Ecclesiasticus, zwdj
Psalmoéw z groty 11 zachowato jedenascie wersetéw poematu w jezyku hebrajskim , poczgwszy od
Ksiegi Koheleta 51:13. Ten rekopis, datowany na pierwszg potowe pierwszego wieku n.e., oraz
niekompletny zwdj znaleziony w Masadzie, musiat istnie¢ przed upadkiem fortecy w latach 73/74 n.e.,
oba zasadniczo identyczne z hebrajskim Ecclesiasticus z kairskiej genizy , udowodnij, ze tekst Genizy na
pewno nie jest Sredniowiecznym przektadem greckiego Jezusa Syracha na jezyk hebrajski. Co wiecej,
fragment jaskini 11 jest wyraznie blizszy oryginatowi niz odpowiadajgca mu sekcja w manuskrypcie
Geniza. Qumranska wersja Ecclesiasticus 51 przedstawia poemat akrostych alfabetyczny, to znaczy
taki, w ktérym kazda linijka poprawnie zaczyna sie od kolejnych liter alfabetu hebrajskiego, linijka 1
zaczyna sie od alef lub A, linijka 2 od bet lub B, podczas gdy w manuskrypcie Geniza sekwencja liter
otwierajgcych zostata pomieszana. Dwadzies$cia sze$¢ skdrzanych fragmentéw Masada Ecclesiasticus,
datowanych przez redaktora Yigaela Yadina na poczatek lub potowe pierwszego wieku pne, zawiera
powaznie zniszczone fragmenty rozdziatéw od 1 do 7 oraz dos$¢ dobrze zachowane kolumny
odpowiadajgce rozdziatom od 39 do 44, a tym samym pozwalajg nieco lepiej zrozumieé oryginalne
dzieto Ben Siry niz sredniowieczne dokumenty czy nawet grecki przektad jego wnuka, napisany pét
wieku po oryginalnym utworze, przed smiercig Ptolemeusza VIl Euergetesa w 116 roku p.n.e. Ksiega
Tobiasza jest kolejnym dzietem apokryficznym, dla ktérego Qumran dostarczyto waznych, swiezych
informacji; ale nawet na poziomie przektadu greckiego tekst Tobiasza ulega wahaniom. Istnieje wersja
dtuga i krétka, z ktdrych za bardziej autentyczng uwaza sie wersje dtugg, poswiadczong w IV wieku n.e.
Codex Sinaiticus oraz w przektadzie starotacinskim (Il wiek). Dowody z Qumran, skopiowane w | wieku
p.n.e. lub na przetomie ery i potwierdzone przez piec¢ fragmentarycznych zwojow, sg réwnie zmienne.
Cztery rekopisy sg w jezyku aramejskim i jeden w jezyku hebrajskim. Wydaje sie, ze oryginatem jest
jezyk aramejski. Wszystkie przedstawiajg tekst semicki, z ktérego sporzgdzono do$é darmowg, dtuzszg
wersje grecka. Na przyktad w Ksiedze Tobiasza 1:22 tekst aramejski brzmi: , Byt synem mego brata, z
domu mego ojca i mojej rodziny”, w przeciwienstwie do greckiego: , Byt synem mego brata i mojej
rodziny”. W Tobiasza 2:11 po aramejsku jest ,w Swieto tygodni”, a po grecku ,w swieto
Piecdziesigtnicy, ktdre jest Swietym swietem siedmiu tygodni”. Na koniec poréwnaj aramejski Tobiasz
14:2: ,,Miat piecdziesiat osiem lat, kiedy stracit wzrok, a potem zyt pieédziesiagt cztery lata” z greckim
,Miat szes$édziesigt dwa lata, kiedy zostat okaleczony w jego oczy” (Synaiticus) lub ,,Miat pieédziesiat
osiem lat, gdy stracit wzrok i po o$miu latach go odzyskat” (Kodeks Watykanski). Majgc na uwadze, ze
apokryfy sa traktowane jako Pismo Swiete w najstarszych gateziach chrzescijaristwa (koscioty
rzymskokatolickie i prawostawne), by¢ moze najbardziej znaczacg cechg ujawniong w odniesieniu do
nich przez zwoje z Qumran jest fakt, ze ani teksty semickie, ani greckie ttumaczenia wykazujg ten sam
poziom unifikacji, co kanoniczne ksiegi Biblii hebrajskiej.

(d) Pseudepigraf



Pseudepigrafy, luzno zdefiniowany zbiér waznych zydowskich pism religijnych, powstaty
prawdopodobnie miedzy Il wiekiem p.n.e. a 100 rokiem n.e., stanowig ostatnig grupe literackg po
pismach kanonicznych i apokryficznych. W 1913 r. rygorystycznie wybidrczy R. H. Charles umiescit w
swojej kolekcji zaledwie szesnascie dziet, datowanych na okres od 200 p.n.e. do 100 r. n.e. (plus
Dokument z Damaszku, ktéry obecnie ptywa pod Qumran Ag), podczas gdy bardziej elastyczny James
H. Charlesworth rozszerzyt chronologiczng zlewnie obszaru od Il wieku p.n.e. do 900 roku n.e. i
zwiekszyt wybdér do dwudziestu osmiu dokumentéw w dwdch tomach Pseudepigraféw Starego
Testamentu (1983-5). Oryginalnie skomponowane w jezyku hebrajskim lub aramejskim, a niektére, jak
4 Ksiega Machabejska i Wyrocznie sybillinskie w jezyku greckim, zostaty przekazane przez chrzescijan
w oryginale greckim lub w ttumaczeniach na tacine, syryjski, etiopski itp. Niektére z nich byty bardzo
wptywowe, a Ksiega Henocha osiggneta nawet status kanoniczny w Kosciele abisynskim. W jaskiniach
Qumran pojawity sie dwa lub by¢é moze trzy pseudopigrafy w ich oryginalnym jezyku semickim.
Jubileusze i Henoch s3 dobrze poswiadczone, ale przetrwaty réwniez mniejsze pozostatosci
Testamentdw Dwunastu Patriarchdw (Lewi, Juda, Jézef i Neftalego). Ksiega Jubileuszow, ktdra
zachowata sie wsréd Pseudepigrafow czeSciowo w wersji greckiej, aw catosci w wersji etiopskiej, jest
poswiadczona w osiemnastu hebrajskich rekopisach z jaskin Qumran 1-4 i 11. Tekst nie byt jeszcze
ujednolicony i mozna wykryte. W jaskini 4 znaleziono jedenascie kopii Ksiegi Henocha, do ktorych
nalezy doda¢ dziewiec rekopisdw znalezionych w jaskiniach 1, 2, 4 i 6, zawierajgcych kompozycje
podobng do Enocha, zwang Ksiegg Gigantow. Jezykiem jest aramejski, a oba dzieta przetrwaty w ponad
130 fragmentach o réznych ksztattach i rozmiarach. Nalezy przypomnieé, ze kompilatorzy The Dead
Sea Scrolls Bible, M. Abegg, P. Flint i E. Ulrich, sugeruja, ze Jubileusze i Enoch byty czescig Pisma
Swietego w Qumran, ale nie jest to ogdlnie przyjete. Spoérdd pieciu ksiag etiopskiego Henocha tylko
cztery s3 odzwierciedlone we fragmentach aramejskich; brakuje drugiej czesci, zwanej
Przypowiesciami, w ktdrej czesto uzywa sie wyrazenia ,,Syn Cztowieczy”, znanego takze z Ewangelii. W
swojej pionierskiej pracy The Aramaic Books of Enoch (1976) J. T. Milik rozwingt teorie, ze w
oryginalnym utworze Henocha wspomniana wczesniej Ksiega Gigantow zajeta miejsce Ksiegi
Przypowiesci. Ten ostatni powinien prawdopodobnie by¢ datowany na ostatnie ¢wierc | wieku naszej
ery. Nie byt to poglad Milika, ale prawie na pewno sie mylit, uznajac, ze jest to dzieto chrzescijanskie
skomponowane w jezyku greckim w 270 roku n.e. lub pdzniej. W rzeczywistosci zaden z zachowanych
manuskryptéw greckich ani cytatéw nie obejmuje tej czesci, czyli rozdziatéw 37-72 ksiegi etiopskiej.
Aramejskie fragmenty Testamentu Lewiego (4Q537, 540-41, a takze te zachowane w Kairze Geniza),
Testamentu Judy (4Q538) i Testamentu Jozefa (4Q549) oraz hebrajskie relikwie Testamentu Neftalego
(4Q215) mogg by¢ zrédtami greckich Testamentéw Dwunastu Patriarchow lub dzieta z nimi zwigzane.
Krétko moéwigc, bez fundamentalnego wptywu na ich znaczenie, hebrajskie i aramejskie fragmenty
rekopiséw znad Morza Martwego dajg niektérym pseudopigrafom swiezy punkt widzenia oraz gtebsze
i bardziej zniuansowane zrozumienie. Wraz z nimi rozpoczyna sie nowy rozdziat w badaniach nad ta
wazng kategorig literatury zydowskiej.

3. Nieznana dotad literatura zydowska gtéwnego nurtu

Z jedenastu jaskin Qumran, oprécz znanych wczesniej Pseudepigrafédw, pochodzi znaczna liczba innych
kompozycji religijnych stworzonych przez Zydéw w drugiej potowie ery Starego Testamentu przed
pierwszg wojng z Rzymem w latach 66-70 n.e. Wiele z nich ma zdecydowanie charakter sekciarski, to
znaczy wywodzi sie ze spotecznosci, ktéra odcieta sie od palestynskiego zydostwa. Zostang one
oméwione w rozdziale VII. Ale poza tym w zbiorach Qumran znajdujemy duzg liczbe dziet, ktére nie
wykazujg zadnych szczegdlnych cech sekciarskich i prawdopodobnie pochodzg z gtéwnego nurtu
judaizmu. Oczywiscie, niektére z nich mogty by¢ spisane w ramach spotecznosci bez prezentowania
jakichkolwiek jej szczegdlnych idei czy zwyczajow, a inne mogty zostac przyjete przez sekte na wilasny
uzytek. Niemniej jednak nalezy je oddzieli¢ od wtasciwej literatury sekciarskiej i sklasyfikowac jako



dodatki do ogdlnej zydowskiej pseudoepigrafy. Najlepiej zachowanymi okazami nalezgcymi do tej
ostatniej kategorii sg niekanoniczne Psalmy, niektére z nich przeplatajg sie z wierszami biblijnymi w
Zwoju Psalmoéw z jaskini 11. Jedna z tych hebrajskich kompozycji odpowiada Psalmowi 151,
dodatkowemu wierszowi zachowanemu w greckiej Biblii, oraz cztery inne sg znane od XVIII wieku w
ttumaczeniu na jezyk syryjski. Dzieki Qumran mozna je teraz czytaé w oryginalnym hebrajskim
brzmieniu. Oto prdbka tej nieznanej wczesniej poezji religijnej, zatytutowanej Hymn do Stwércy (11Q5,
26), ktora z trudem roézni sie od wierszy zawartych w Psatterzu:

Pan jest wielki i Swiety,

Najswietszy z pokolenia na pokolenie.

Majestat idzie przed nim,

A po nim obfitos¢ wod wielu.

Mitujgca dobro¢ i prawda otaczajq jego twarz;
Prawda, sad i sprawiedliwos¢ sg cokotem jego tronu.
On oddziela swiatto od ciemnosci;

Ustanawia $wit wiedzg swego serca.

Kiedy wszyscy jego aniotowie to zobaczyli, zaspiewali:
Pokazat im bowiem to, czego nie znali.

On wienczy géry owocami, owocami dobrymi dla wszystkich zyjgcych.
Btogostawiony pan ziemi ze swojg moca,

Ktéry ustanawia swiat swojg madroscia.

Swoim rozumem rozciggnat niebo,

| sprowadzit wiatr ze swoich zapaséw.

Zrobit btyskawice na swoj deszcz,

| podnidst mgte z krarica ziemi.

Kompozycje madrosciowe to kolejna klasa literatury nie wykazujgca cech sekciarskich. W$réd nich
znajduje sie poemat madrosciowy zwany ,Btogostawienstwami”, datowany na | wiek p.n.e., ktéry
czesSciowo przypomina Btogostawienstwa Jezusa z Mt 5,3-11, chod rézni sie od Ewangelii, dodajac do
kazda cnota jest antytetyczng paralels.

Btogostawieni, ktérzy trzymaija sie jej (Madrosci) przykazan
i nie trzymaijcie sie drég nieprawosci.

Btogostawieni, ktérzy sie w niej raduja,

i nie wybuchajcie drogami szalenstwa.

Btogostawieni, ktérzy szukajg jej czystymi rekami,

i nie Scigaj jej zdradzieckim sercem.



Btogostawiony cztowiek, ktory osiggnat Madros¢,
i postepuje w Prawie Najwyzszego.
(4Q525, fr. 2)

Trzecig dos$¢ pokazng grupe pism stanowig ksiegi apokryficzne inspirowane Biblig, w wiekszosci Zle
zachowane, ale wystarczajgco czytelne, by wskazaé¢ typ literacki. Czasami okresla sie je jako
,parabiblijne”. Ponizszy fragment z Apokryfonu Mojzesza z jaskini 4 da przedsmak tego gatunku.
Cytowany fragment opisuje, jak nalezy traktowac osobe podajgcy sie za proroka. Jesli nawotuje ludzi
do powrotu do Boga, jest prawdziwym prorokiem i trzeba go nasladowaé, ale ten, kto gtosi odstepstwo
od judaizmu, musi zosta¢ skazany na Smier¢ jako fatszywy prorok. Jesli jednak jego plemie stanie w
jego obronie i twierdzi, ze jest gtosicielem prawdy, sprawa musi zostaé wniesiona do arcykaptana, ktéry
wyda wyrok.

[Zrobicie wszystko, co] wasz Bog nakazat wam z ust proroka. Bedziecie przestrzegac [wszystkich] tych
[nakazow] i nawrdcicie sie do Pana, waszego Boga, catym [sercem i] dusza. A twdj Bog odstgpi od
gniewu swego wielkiego gniewu [aby cie wybawic] z twojej nedzy. A prorok, ktéry powstanie i bedzie
mowit posrdéd was zdrade, odwracajgc was od waszego Boga, poniesie smieré. Ale jesli plemie, z
ktérego pochodzi, stanie (w jego obronie) i powie: ,Niech nie zostanie stracony, bo jest sprawiedliwy;
jest [wiarygodnym] prorokiem”, ty, twoi starsi i twoi sedziowie przybedziecie z tym plemieniem [do]
miejsca, ktore wasz Bog wybierze w jednym z waszych plemion (aby stawic sie) przed [] namaszczonym
kaptanem, na ktdrego gtowe olejek namaszczenia zostat wylany. (4Q375, fr. 1)

Ogdlny wniosek z badania jest jasny. Dzieki Zwojom znad Morza Martwego literackie dziedzictwo
judaizmu z tak zwanej epoki miedzytestamentalnej lub péznej epoki Drugiej Swiatyni (200 p.n.e. —100
n.e.) stato sie znacznie bogatsze i bardziej zniuansowane, a pod pewnymi wzgledami, jak np. tekst
biblijny, catkiem odmienny od tego, co uwazali naukowcy sprzed 1947 roku. Krétko méwiac, nawet bez
uwzglednienia pism sekciarskich, ktére stanowig gtéwng nowosé Zwojow, twierdzenie, ze Qumran
zrewolucjonizowato nasze rozumienie religijnej kultury judaizmu w epoce Jezusa, nalezy uznac za
udowodnione.

Nowos¢ sekciarskich zwojow

W bibliotece Qumran, obok Biblii, apokryfow i pseudopigraféw, znajdujemy kolejny imponujgcy stos
rekopiséw, w ktorych cztonkowie okreslonej grupy zydowskiej zapisujg swoje szczegdlne zwyczaje,
prawa, interpretacje pism Swietych i wierzenia. Poniewaz uwazali sie za odrebnych od reszty
wspotczesnych im Zydéw i nie chcieli sie z nimi mieszaé, mozna ich stusznie okresli¢ jako
wtajemniczonych w sekte. Od momentu odkrycia pierwszych zwojéw znad Morza Martwego uczeni
pospiesznie nadali nazwe tej separatystycznej spotecznosci i zidentyfikowali jg jako essericzykéw,
grupe religijng znang z klasycznych zrédet zydowskich i rzymskich spisanych po grecku i facinie.
Pozwolito to interpretatorom nowo odkrytych zwojéw uwzgledni¢ bogate dodatkowe informacije
dotyczace sekty essericzykdw, przekazane przez Filona z Aleksandrii (ok. 20 p.n.e. —ok. 50 n.e.), Jézefa
Flawiusza (37 — ok. 100 n.e.) i Pliniusz Starszy (23/24-79 n.e.). Zajmujac sie zwojami, opre sie pokusie
zastosowania bezposrednich dowoddéw niezwigzanych z Qumran i zamiast tego sprobuje zrozumieé
Wspdlnote Zwojow za pomoca jej wtasnych pism i pozostawie rozdziatowi VIl przedstawienie toczacej
sie debaty miedzy oredownikami i przeciwnicy teorii esseniskiej. Sekciarskie dokumenty znalezione w
jaskiniach Qumran dzielg sie na cztery gtdwne kategorie. Po pierwsze, mamy rézne regulaminy gminy
i przedstawienie zydowskiego prawa religijnego praktykowanego przez jej cztonkéw. Zgodnie z tymi
regutami nastepujg kompozycje opisujgce kult i modlitwy charakterystyczne dla sekciarzy,
wykonywane zgodnie z ich charakterystycznym kalendarzem, oraz zbiory hymnow i psalméw, ktére



wraz z regutami ujawniajg ich idee religijne i demonstrujg ich poboznosé. Trzecia klasa literacka zawiera
materiat, ktéry moze postuzy¢ do rekonstrukcji dziejow spotecznosci znad Morza Martwego. Mozna je
znalez¢ w czesdci Adhortacji Dokumentu z Damaszku oraz w dzietach nalezgcych do szczegdlnego
rodzaju interpretacji Biblii, znanej jako pesher (liczba mnoga, pesharim), stworzonej przez sekciarzy.
Do tego mozemy dodaé ekspozycje cytatéw z pism Swietych zawartych w regutach. Literatura
madrosciowa jest czwartg gtéwna kategorig dostarczajaca informacji na temat stosunku poszukiwaczy
madrosci do Boga i cztowieka. Rézne skadingd niezwigzane ze sobg miscellanea z Qumran zostang
wymienione w Dodatku do tego rozdziatu.

REGULAMIN

Same zasady nie sg ani przejrzyste, ani jednolite i wymagajg pewnych wyjasnien prawnych,
spotecznych i historycznych. Majg one wystarczajgco duzo wspdlnego, aby wykazaé, ze grupy, ktore sie
nimi postugiwaty, byty ze sobg powigzane, jednak rdéznice sg tak duze, ze trzeba zbadac charakter
zwigzku miedzy nimi, a mianowicie, czy reprezentowaty one rozwdj prawny w poszczegdélnych
gateziach w tym samym pojedynczym ruchu lub w odrebnych instytucjach, ktére w jaki$ sposdb byty
ze sobg powigzane. Oprécz dyskretnych, fragmentarycznych tekstéw znalezionych w Grocie 4,
dotyczacych przestrzegania sabatu, zados¢uczynienia za obrazenia, zakazanych matzenistw i rytualnej
nieczystosci (4Q181, 251, 264A, 274-7, 284A), biblioteka z Qumran dostarczyta szes¢ gtéwnych
dokumentdéw dotyczacych w petni lub czesciowo z zasadniczymi elementami dotyczgcymi organizacji
wspolnoty, sposobu zycia i zasad moralnych wyznawanych przez jej cztonkéw. Jeden z szesciu, Zwdj
Swiatynny z Jaskini 11, datowany na pierwszg potowe Il wieku p.n.e., mégt powstaé przed narodzinami
sekty Qumran. Jesli tak, to jej pierwotna wersja zostata pdzniej przyjeta przez sekte i czesSciowo
dostosowana do jej szczegdlnych wymagan w ostatnich dziesiecioleciach Il lub na poczatku | wieku
p.n.e. Niektdére z praktyk prawnych wymienionych w zwoju $Swigtynnym, np. zakaz krélewskiej
poligamii (57:16-18), matzenstwa miedzy wujem a siostrzenicg (66:15-17) oraz zameznych sekciarzy
odbywajgcych stosunki ptciowe w miescie sanktuarium w Jerozolimie (45:11-12), sg Scisle powigzane
z inng regutg z Qumran, Dokumentem z Damaszku (4:20 do 25:11; 12:1-2).

1. Statuty Dokumentu z Damaszku (CD (dokument z Kairu z Damaszku), 4Q265, 5Q12, 6Q15)

Dokument z Damaszku, reguta po raz pierwszy znaleziona w Genizie w Kairze pod koniec XIX wieku, a
poZniej w Qumran, jest niewatpliwie dzietem sekciarskim. Zostato to pierwotnie ujawnione w dwdch
$redniowiecznych manuskryptach kairskich datowanych na X i Xl wiek oraz w jedenastu
fragmentarycznych tekstach z jaskin Qumran 4, 5 i 6, ktére zawierajg réwniez dodatkowe przepisy
dotyczace choroby skdry, zachowania seksualne w matzenstwie oraz wspéinotowe Swieto Odnowienia
Przymierza. Dokument z Damaszku sktada sie z adhortacji o sekciarskiej tresci historycznej,
doktrynalnej i egzegetycznej oraz listy statutow odnoszacych sie do struktury i dyscypliny
separatystycznego stowarzyszenia religijnego. Historyczny i spoteczny kontekst Adhortacji stawia
Dokument Damascenski przed innymi regutami, z wyjatkiem by¢ moze MMT Migsat Ma’ase ha-Tora
lub Niektére przestrzeganie prawa (zob. s. 140-41). Definitywnie przedstawia zamezng spotecznosc
zydowskg, ktéra przypuszczalnie poprzedzata i stworzyta niezameing sekte opisang w regule
wspolnotowej. Réwniez ramy historyczne Dokumentu z Damaszku nalezg do epoki hellenistycznej,
gdzie wiadcy Seleucydéw (krélowie Yavanu lub Grecji) sg zagranicznymi wrogami Zydéw, podczas gdy
inne zasady, Zwdéj Wojenny, Ksiega Wojny (4Q285) i komentarze do Habakuk i Nahum identyfikuja
ostatecznego wroga jako Kittim (Rzymian), ktérych podbdj Judei w 63 roku pne oznaczat koniec epoki
hellenistycznej w Palestynie. Kulminacjg ich panowania byto zniszczenie Jerozolimy w 70 roku n.e. W
zwigzku z tym date powstania Dokumentu damasceriskiego mozna bezpiecznie umiesci¢ na ostatnich
dziesiecioleciach epoki hellenistycznej w Palestynie, prawdopodobnie gdzies blisko 100 p.n.e.
Adhortacja dokumentu damasceniskiego (CD A 1-8, B 1-2, uzupetniona fragmentami z grot 4, 5i 6)



zawiera kazanie skierowane przez nauczyciela Wspdlnoty do swoich ,synéw”. Szkicuje geneze i
wczesne lata ruchu, ktére zostang omdéwione w kontekscie historii sekty , zawiera tez napomnienia
moralne. Tytut ,Damaszek” pochodzi od wyrazenia ,,nowe przymierze (zawarte) w ziemi Damaszku”,
ktére pojawia sie siedem razy w manuskrypcie kairskim i raz we fragmencie jaskini 4. Podobnie jak
wiele podobnych zwrotéw uzywanych w komentarzach biblijnych z Qumran w celu okreslenia oséb,
miejsc i wydarzen zwigzanych z sekciarskg historig, ziemi Damaszku nie nalezy rozumie¢ dostownie.
Zdaniem wielu uczonych najprawdopodobniej nawigzuje do Qumran. Materiat prawny dotyczacy
Wspdlnoty ,,Damaszek” zawarty jest w Statutach (CD 9-16 i liczne fragmenty Groty 4). Statuty te
ustanawiajg prawo dla wieku przedmesjanskiego, na co wskazuje fragment, ktéry méwi o przysztym
przyjsciu dwdch Mesjaszy, Mesjasza Aarona i Mesjasza lzraela. Przekazujg takze zasady moralne i
rytualne oraz okreslajg sposéb zarzadzania wspdlnotg ,,Damaszek”. W rekopisach kairskich brakuje
poczatku i konca Statutow, ale mozna je czeSciowo odtworzy¢ z materiatu z jaskini 4. Strony 15i 16 sg
niewtasciwie umieszczone w tekscie Genizy i w S$wietle fragmentéw z Qumran powinny by¢
przeniesione przed strone 9. Statuty przedstawiajg Wspodlnote jako miniaturowy biblijny lIzrael,
podzielony na ksiezy i Swieckich, a doktadniej na kaptanéw, Lewitéw, lzraelitéw i prozelitdw. Okreslenie
,prozelici” prawdopodobnie oznacza zydowskich kandydatéw ubiegajgcych sie o cztonkostwo w sekcie
przed ich formalnym przyjeciem, a dostownie niezydowskich niewolnikdéw po przejsciu na judaizm. W
dalszym nasladowaniu biblijnego narodu zydowskiego spotecznos$¢ jest symbolicznie podzielona na
dwanascie plemion i obozy liczace tysigce, setki i piecdziesigtki, az do minimalnej grupy
dziesiecioosobowej. Na czele sekty ,Damaszek” stali kaptani nalezgcy do plemienia Lewiego, a
doktadniej do rodziny Aarona. Twierdzili, ze byli powigzani z rodzing Sadoka, arcykaptana kréla
Salomona, ktérego rdd zaopatrywat naczelnych kaptanéw az do poczatku Il wieku pne. Na czele nawet
najmniejszej jednostki, obozu ztozonego z dziesieciu ludzi, miat stang¢ kaptariski Nadzorca lub Straznik,
mezczyzna w wieku od trzydziestu do sze$cédziesieciu lat, ktéry musiat by¢ znawcg Ksiegi Medytacji
(prawdopodobnie Prawa Mojzeszowego) i wyuczony w sekciarskim orzecznictwie. ,Straznik wszystkich
obozéw” to tytut przetozonego generalnego, ktéry musiat mie¢ od trzydziestu do piecdziesieciu lat,
znajacy ,wszystkie tajemnice” i znajacy wszystkie jezyki. Do obowigzkéw gwardiana nalezato
pouczanie, egzaminowanie, odrzucenie lub przyjecie, ranking oraz opieka duszpasterska nad
kandydatami i cztonkami. Mozliwe, ze przy wyborze odpowiednich kandydatéw postugiwat sie tajemna
naukg fizjonomii astronomicznej, badaniem wygladu fizycznego osobnikdéw. Zachowaty sie trzy
,horoskopy”, zawarte w 4Q186 i 561, ktdre mogty stuzy¢ takiemu celowi, a kazdy z nich przedstawia
osobe ztozong z mieszanki dziewieciu czesci Swiatta i ciemnosci. Niskos¢, otytosé i nieregularne lub
brzydkie rysy kojarzone byly z niegodziwoscig, a wzrost, szczupte ciato i przyjemny wyglad z cnota.
Przyjmowanie nowych kandydatéw i wydalanie, ktérym towarzyszyto przeklenstwo, odbywato sie
podczas corocznej ceremonii ,w trzecim miesigcu” (miesigcu Siwan) roku zydowskiego, bez watpienia
w Swieto Tygodni lub Pieédziesiatnice obchodzone w Pietnasty dzierh miesigca. Gwardian kaptanski
regulowat dziatalnos¢ cztonkéw swojego oddziatu, w tym interesy, doradzat im takze w sprawach
matzenstwa i rozwodu. Do jego zadan nalezato takze dyskwalifikowanie ksiezy z wadami wymowy,
ktorzy nie potrafili jasno i wyraznie sie wypowiadaé, ustalanie sktadek cztonkdédw na rzecz ksiezy oraz
rozpoznawanie zakaznych chordéb skory (,tradu”), ktére wymagaty segregacji duchownych. chorych i
ich ewentualne ponowne przyjecie po wyleczeniu. Poniewaz to ostatnie prawo byto przywilejem
wyraznie zarezerwowanym dla ksiezy w Biblii, wymyslono ciekawy fortel w przypadku, gdy dostepny
byt tylko prostoduszny (tj. uposledzony umystowo) ksigdz. Pewien uczony lewita sposrdd cztonkéw
obozu musiat przeprowadzié¢ go przez rytuat i powiedzie¢ mu, co ma robi¢, ale zgodnie z nakazem
biblijnym tylko kaptan modgt przeprowadzi¢ te ceremonie. Obok Straznikéw sekta posiadata takze
dziesieciu sedzidw, wybieranych na okres$lony czas, czterech sposrdd kaptanéw i lewitdw oraz szesciu
Swieckich lzraelitdw. Oprdécz wymierzania sprawiedliwosci zajmowali sie oni takie wspdlnie z
,Straznikiem”, niewatpliwie ,,Straznikiem wszystkich obozéw”, funduszami gminnymi przeznaczonymi



na utrzymanie biednych i sierot oraz na wykupienie jericow wojennych . Sekciarski system
sgdownictwa funkcjonowat w oparciu o prawo biblijne, dostosowane do potrzeb gminy. Cztonkom
zakazano pod grozba $mierci wydawania Zyda sagdowi gojéw, jesli postawiono mu zarzuty w sprawie
zagrozonej karg $mierci. Statuty przewidujg wyroki Smierci wydawane przez sedziow Wspdlnoty.
Prawo biblijne wymaga dwdch lub trzech swiadkéw w sprawie zagrozonej karg smierci, ale Dokument
z Damaszku przewiduje mozliwo$¢ sadzenia przestepstwa zagrozonego karg Smierci w obecnosci
jednego swiadka. Zobowigzuje swiadka do przyprowadzenia sprawcy przed Stréza i do upomnienia go
w jego obecnosci. Sprawa zostata nastepnie odnotowana przez Guardiana w ksiedze. Gdyby przebiegty
przestepca popetnit to samo przestepstwo jeszcze dwa razy w obecnosci jednego s$wiadka,
powtarzajgce sie wykroczenia potraktowane zostatyby przez ,Guardiana” i Sad Okregowy jako jedno
przestepstwo zeznane przez trzech swiadkéw. Byly dwa rodzaje nowych cztonkdw oczekujgcych na
inicjacje: dzieci sekciarzy, ktére urodzity sie i wychowaty we Wspdlnocie oraz dorosli zydowscy
outsiderzy. Ci pierwsi uzyskali petne cztonkostwo w wieku dwudziestu lat (zaktadajac, ze legislacja
Reguty Mesjanskiej obowigzywata takze w czasach historycznych we Wspélnocie ,Damaszek”). Dorosli
Zydzi, ktérzy zgtosili Guardianowi che¢ wstapienia, zostali zapisani po roku studiéw, podczas ktérych
wszystkie tajne nauki sekty, w tym jej szczegdlny kalendarz stoneczny, wzorowane na waznej
pseudoepigraficznej Ksiedze Jubileusze zostaty im objawione. Nikt niepetnosprawny umystowo lub
fizycznie nie mogt by¢ przyjety do petnego cztonkostwa w Gminie. Sekta ,Damaszek” skfadata sie z
zydowskich matzenstw i ich potomstwa. Wsrdd przywédcéw wyraznie odwotuje sie do oséb obojga
ptci, zwanych ,,ojcami” i ,,matkami”, chociaz emokratyczna rownosc¢ nie byta czescig systemu. Zgodnie
z tekstem z Groty 4 (4Q270, fr. 7), szemranie przeciwko ,Ojcom” pociggato za sobg nieodwotalne
wydalenie z sekty, ale oszczerca przeciwko ,Matkom” madgt unikng¢ kary zaledwie dziesieciu dni! W
tym samym fragmencie zanotowano ciekawy szczegdt dotyczacy seksu matzenskiego. Maz sypiajacy z
zong ,wbrew zasadom” zostat uznany za cudzotoznika i usuniety ze wspdlnoty (szerzej na ten temat w
rozdz. VI, s. 184). W Adhortacji wymienione sg trzy dalsze ograniczenia odnoszgce sie do
ustawodawstwa dotyczgcego matzenstw. Matzeristwo sekciarskie miato by¢ monogamiczne, podczas
gdy biblijny judaizm zezwalat na poligamie. Matzeristwo miedzy wujem a jego siostrzenicg byto
zabronione, a seks miedzy mezem a zong byt zabroniony w Jerozolimie (lub przynajmniej na obszarze
okreslanym jako ,miasto sanktuarium” zgodnie z brzmieniem zaréwno Dokumentu z Damaszku, jak i
Zwoju Swiatynnego), niewatpliwie podczas obecnosci cztonkdw sekty w Swietym Mieécie na trzech
pielgrzymkowych $wietach w roku (Pascha, Swieto Tygodni i Swieto Namiotéw). Wersja Statutéw praw
biblijnych dotyczacych oczyszczenia i przestrzegania sabatu jest generalnie bardziej rygorystyczna niz
praktyka Zydéw tamtej epoki. Na przyktad w szabat sekciarzom nie wolno byto pomagaé zwierzeciu
domowemu przy porodzie ani wycigga¢ go z cysterny lub dotu, jak to czynili zwykli rolnicy zydowscy
wedtug stéw przypisywanych Jezusowi w Nowym Testamencie (Mat. 12:11; tukasza 14:5). Zadnej liny
ani drabiny nie mozna byto uzyé do uratowania cztowieka, ktéry wpadt do wody. Handel z nie-Zydami
byt ograniczony, ale nie catkowicie zabroniony (zob. rozdz. VIII, s. 183-184). Podsumowujgc, Wspdlnota
,Damaszek” byta wolnym stowarzyszeniem rodzin zydowskich, rzgdzonym przez kaptanéw, Synow
Sadoka, i przyjmujacym bardziej rygorystyczng wersje prawa mojzeszowego, ktére wraz z ich
sekciarskimi praktykami odrdzniato je od gtdwnego ciata palestyniskiego zydostwa. Niemniej jednak
dodatkowa dawka ascezy, jaka pocigga za sobg trwaty celibat, nie pojawia sie nigdzie wyraznie w
Statutach, chociaz wstepnie zasugerowano, ze grupa praktykujgcych ,doskonaty s$wietosc”, w
odréznieniu od tych, ktérzy ,Slubig sie i ptodzg dzieci”, odnosi sie do oddzielnej niezameznej gatezi
sekta (zob. CD 7:4-8).

2. Reguta Zgromadzenia lub Reguta Mesjanska (1QSa)

Piec¢dziesigt dwa fragmenty znalezione w jaskini 1 zostaty skrupulatnie zebrane przez Dominique
Barthélemy i Josepha Milika, tworzac dwie prawie kompletne kolumny tekstu. Nalezaty one niegdys do



rekopisu Reguty wspdlnotowej (Serech ha-Jahad lub 1QS) i pochodzity spod pidra tego samego skryby.
Data powstania dokumentu, zwanego Regutg Zgromadzenia lub Regutg Mesjanska (Serech ha-‘Edah
lub 1QSa), przypada najprawdopodobniej na potowe | wieku p.n.e. Tekst pokrétce przedstawia cel i
zasady wspolnoty, ktdra jest albo taka sama, jak ta opisana w Dokumencie z Damaszku, albo bardzo do
niej podobna. Zasadnicza réznica miedzy nimi polega na tym, ze podczas gdy Statuty ,,Damaszek”
odnoszg sie do epoki przedmesjanskiej, w Regule Zgromadzenia dwaj Mesjasze — Kaptan i Mesjasz
Izraela — sg juz obecni i zbliza sie wojna eschatologiczna na horyzoncie. Reguta Kongregacji jest
powigzana z Dokumentem Damasceriskim z jednej strony poprzez odniesienie do , Ksiegi Medytac;ji”
(prawdopodobnie Piecioksiegu) oraz do synéw Sadoka, kaptandw. Z drugiej strony odnosi sie do Reguty
wspdlnotowej w opisie sekciarskiego positku i do Zwoju Wojennego w szkicu organizacji militarnej
sekty w koncowej epoce eschatologicznej. Przewidywana epoka jest opisana jako , dni ostatnie”, kiedy
liczna rzesza zboru izraelskiego miata dotaczy¢ do Spotecznosci Syndw Sadoka. Wszyscy majg
uczestniczy¢ w ceremonii przystapienia do Przymierza i wystucha¢ wyktadu praw i statutéow sekty.
Podobnie jak Dokument Wspdlnoty Damascenskiej, Reguta Zgromadzenia dotyczy réwniez grupy
matzenskiej, poniewaz zony i dzieci — jak réwniez ich wyksztatcenie — s3 w niej wyraznie wymienione.
Tekst daje niezrownany wglad w zycie cztonkéw. Dowiadujemy sie, ze od wczesnego dziecinstwa byli
pouczani o Ksiedze Medytacji, a od dziesigtego roku zycia o statutach gminnych. Po osiggnieciu
petnoletnosci w wieku dwudziestu lat byli zapisywani do gminy, a mtodzieicy mogli zawierac zwigzki
matzenskie, a takze wystepowa¢ w charakterze swiadkéw w postepowaniu sgdowym. W wieku
dwudziestu lat kwalifikowali sie na nizsze urzedy, a w wieku trzydziestu na wyzsze urzedy w Gminie i
mogli zosta¢ szefami oddziatdw, sedziami i oficerami plemiennymi pod nadzorem kaptandéw sadockich
i ich posrednikéw, Lewitow, ktorzy petnili funkcje urzednikdw administracyjnych. Do obowigzkow
Lewitdw nalezato zwotywanie zboru, niewatpliwie przy dzwiekach trab, jak dowiadujemy sie ze Zwoju
Wojennego, na posiedzenia sagdowe, narady gminne oraz na wypadek wybuchu wojny. Rada gminy,
ktorej przewodniczyli kaptani sadokiccy, sktadata sie z medrcéw, sedzidw, naczelnikéw plemion i
naczelnikdéw nizszych dywizji (tysigce, setki itd.). Tylko nieskalane i rytualnie czyste osoby mogty
uczestniczy¢ i odgrywac role w soborze, poniewaz ,aniotowie swietosci byli z ich zgromadzeniem”, a
Wspdlnota byfa ziemska dywizjg niebianskiej armii. Soborowi w epoce mesjanskiej miat przewodzi¢
Kaptan Mesjasz, a za nim jego bracia, kaptani. Nastepnie w rownolegtej procesji szedt Mesjasz lzraela
ze swoimi $wieckimi urzednikami, kazdy w kolejnosci odpowiadajgcej jego randze. Spotkanie rady jest
zwigzane z mesjanska ucztg, ktéra miat pobtogostawié Kaptan Mesjasz. Zgodnie z Regutg Zgromadzenia
codzienny positek sekty, przedstawiony w Regule wspdlnotowej (zob. s. 148), byt antycypacjg
mesjanskiego rytuatu na kofcu czasdw.

3. Reguta wspdlnotowa lub Serech ha-Jahad (1QS, 4Q255- 64, 280, 286-7, 502, 5Q11, 13)

Reguta Wspdlnoty, pierwotnie nazywana Podrecznikiem Dyscypliny, jest prawdopodobnie
najwazniejszym i najbardziej interesujgcym zrédtem ustawodawstwa dotyczgcego organizacji sekty.
Jest datowany na podstawie scenariusza i tresci na okoto 100 pne. Jego punkt obserwacyjny jest
przedmesjanski, poniewaz jego Wspdlnota, podobnie jak sekta ,Damaszek”, wcigz oczekiwata na
przybycie ostatecznego proroka i Mesjaszy Aarona i Izraela (1QS 9:11). Dotart do nas w postaci
kompletnego zwoju, ktérego ostatnia kolumna jest w poftowie pusta, co wskazuje na koniec
dokumentu. Co wiecej, fragmenty, niektére znaczgce, czternastu dalszych rekopiséw zostaty
znalezione w jaskiniach 4, 5i 6, z ktérych kilka reprezentuje nieco inng wersje reguty. Caty zwdj sktada
sie z trzech czesci. Pierwsza czes¢ (kolumny 1-4) opisuje ceremonie wejscia do Przymierza, obejmujaca
wspolny rytuat chrztu i pouczenie o dwdch duchach $wiatta i ciemnosci, ktérych wptyw na jednostki
determinowat duchowag historie ludzkosci. Druga czes$¢ (kolumny 5-9) zawiera statuty dotyczace zycia
i zarzadzania wspodlnotg oraz zarzadzenia skierowane do Mistrza lub maskila, a trzecia (kolumny 9-11)
sktada sie z hymnu $piewanego przez Mistrza. Reguta wspdlnotowa zawiera bardziej rygorystyczny i



szczegdtowy zestaw przepisdw niz Dokument z Damaszku czy Reguta Kongregacji. W poréwnaniu z
nimi, jego gtéwng osobliwoscig jest catkowity brak odniesienia do kobiet. Z tego wywnioskowano, ze
cztonkowie grupy byli mezczyznami zyjgcymi w celibacie. W stowarzyszeniu mieszanym pfci,
charakteryzujgcym sie normalnymi i trwatymi stosunkami maz-zona, ustawodawstwo odnoszace sie
do nieczystosci kobiet wynikajgcej z menstruacji lub porodu, a takze do matzerstwa, wychowania
dzieci i rozwoddw bytoby koniecznoscig. Milczenie tutaj przemawia gtosno i wyraznie i wskazuje, ze
sprawy te nie dotyczyty Wspdlnoty opisanej w tym konkretnym zbiorze zasad, ktéry stanowit prawo
dla niezonatych cztonkdw pfci meskiej, wskazujac na essenczykéw (zob. rozdziat VIII, s. 191-202) i
antycypowany chrzescijaniski monastycyzm kilkaset lat pdzniej. Podobnie jak sekta ,Damaszek” (zob.
s. 122), ta Reguty Wspdlnoty jest wyobrazana jako miniaturowy lzrael, podzielony na kaptandw,
Lewitow i Swieckich, a ci drudzy podzieleni na dwanascie plemion i mniejsze jednostki do dziesigtek,
ale nie ma wzmianki o prozelitach. Najwyzsza rada sktada sie z trzech kaptanéw i dwunastu mezczyzn,
zwanych takze ,pietnastoma mezczyznami” (4Q265, fr. 7 ii), bez watpienia odpowiadajgcych
przywdédcom trzech lewickich klanéw i dwunastu wodzom plemiennym lzraela. Przedstawiciele
kierownictwa kaptanskiego okreslani sg albo jako Synowie Aarona, albo bardziej restrykcyjnie jako
Synowie Sadoka (zob. s. 122-123). W jednym z manuskryptéow jaskini 4 (4Q258), ktéry moze
odzwierciedla¢ pierwotng forme Reguly wspdlnotowej, napotykamy demokratyczng strukture
spoteczng, w ktdrej kongregacja, dostownie ,wielu”, jest najwyzszym autorytetem w sprawach
doktryny, sprawiedliwosci i wtasno$¢. Kompletny dokument koricowy (1QS) identyfikuje gtéwne ciato
zarzadzajgce z arcykaptanami Synami Sadoka, sugerujgc przejecie pierwotnego ciata przez oligarchdow
Sadokitdw na wczesnym etapie historii sekty. Na poziomie indywidualnym, podobnie jak w
Dokumencie z Damaszku (zob. s. 122), zarzadzanie catym zgromadzeniem i jego czesciami
konstytutywnymi znajdowato sie w rekach kaptana, zwanego gwardianem, ktéremu pomagat ekonom.
Ten pierwszy przewodniczyt zebraniom, instruowat cztonkéw oraz przyjmowat, odrzucat i szkolit
nowych kandydatéw. Ekonom zarzgdzat funduszami i majgtkiem sekty oraz zaspokajat potrzeby
poszczegdlnych cztonkdéw zyjgcych w komunizmie religijnym. Inicjacja nowoprzybytych byta znacznie
bardziej skomplikowana niz w sekcie matzenskiej ,Damaszek”. Zydowscy ochotnicy pfci meskiej
(,,kazdy mezczyzna urodzony w lzraelu, ktéry dobrowolnie sie zobowigzat”) byli badani przez Straznika
i zmuszani do ztozenia przysiegi w trakcie ceremonii, ze powrdcg do Prawa Mojzeszowego i beda
przestrzegaé kazdego pojedynczego przykazania to zgodnie z interpretacjg Syndw Sadoka, kaptanskich
przywoédcéw sekty. Nastgpit nieokreslony okres nauczania, po ktérym nastgpit publiczny egzamin w
obecnosci catej spotecznosci. Wybrani kandydaci przeszli dalsze szkolenie, podczas ktérego przez rok
nie wolno im byto dotykac czystego (statego) jedzenia spotecznosci. Musieli oddaé¢ swoj majgtek
kwestorowi, ktéry nim zarzadzat, nie faczac go jednak z majgtkiem komunalnym przez kolejne
dwanascie miesiecy. W trakcie tego drugiego roku szkolenia ,nowicjusze”, wygodny termin
zapozyczony z chrzescijanskiej terminologii monastycznej, mogli mie¢ kontakt z czystym bardziej
podatne na nieczystosci rytualne niz pokarmy state. Po trzecim i ostatnim egzaminie na koniec
drugiego roku ,,nowicjatu” ci, ktérzy pomysinie zdali egzamin, stawali sie petnoprawnymi cztonkami i
zrzekali sie wszelkiego prawa do rozporzadzania swoim majatkiem, zgadzajac sie na wigczenie go we
wtasnos¢ gminng. Co wiecej, nowo inicjowanych uszeregowano wedtug ich osiggnie¢ duchowych,
corocznie weryfikowanych podczas Swieta Odnowienia Przymierza, niewatpliwie identycznego z
ceremonig odbywajaca sie ,w trzecim miesigcu” (Swieto Tygodni) wspomniang w jaskini 4 rekopis
Dokumentu z Damaszku. Nowi cztonkowie przyjeli Scistg dyscypline gminy w zakresie Prawa
Mojzeszowego i przepiséw sekciarskich. Poza celibatem i postuszernstwem wobec przetozonych musieli
trzymad sie z dala od swiata zewnetrznego, zaréwno zydowskiego, jak i poganskiego, uznanego za
niereligijny i nieczysty. W szczegdlnosci zabroniono im miesza¢ czystej wtasnosci wspdlnoty z
,bogactwem niegodziwosci”. Aby udowodnié, ze byli odseparowani od obcych, cztonkowie musieli
powstrzymac sie od przekazywania im datkow. Kazdej wymianie towardw musiata towarzyszy¢ zaptata



pieniedzy. Zabroniono im réwniez przekazywania tajnych nauk sekty osobom niebedacym jej
cztonkami. Postepowanie sekciarzy regulowat surowy kodeks karny. Oprdcz umyslnego naruszenia
jakiegokolwiek nakazu prawa biblijnego, cztery szczegdlne wykroczenia pociggaty za sobg kare
trwatego wykluczenia ze spotecznosci: wypowiedzenie, nawet nieumyslne wypowiedzenie imienia
Bozego (tetragram YHWH); oczernianie Wspdlnoty; szemranie przeciwko wtadzy gminnej (to jest
tozsame z szemraniem przeciwko ,Ojcom” w Dokumencie z Damaszku, zob. 125); i opuszczajac
spoteczno$¢ po dziesieciu latach cztonkostwa. To ostatnie wykroczenie niosto ze sobg zakaz
utrzymywania przez cztonkdéw jakiegokolwiek kontaktu ze zdrajcg pod grozbg wydalenia. Do innych
powaznych wykroczen nalezato wycofanie sie z sekty z powodu zniechecenia surowoscig zasad
(skruszony cztonek karany byt wykluczeniem na dwa lata, podczas ktdrych musiat przejs¢ petne
przekwalifikowanie), ktamstwa na temat wtasnosci (karane wykluczeniem z dotykania czystej positku
przez rok i zmniejszeniem jego wyzywienia do jednej czwarte]j petnej racji), gniewne stowa skierowane
do ksiedza lub brak szacunku wobec starszego cztonka (wykluczenie na rok) i zniestawienie towarzysza
(zakaz dotykania przez rok czysty positek). Inne wykroczenia byty karane pét roku, trzy miesigce, dwa
miesigce, jeden miesigc, az do minimalnej kary dziesieciu dni (za przerywanie starszemu koledze
podczas spotkania lub gestykulowanie lewg rekg). Reguta Wspdlnoty nie zawiera precyzyjnych
dyrektyw dotyczgcych pracy cztonkéw. Wiadomo tylko, ze swoje pensje musieli przekazywad
Kwestorowi, ktéry wydawat te pienigdze na Gmine. Jesli chodzi o ich zajecia, sekciarze mogli by¢
zatrudniani przez osoby z zewnatrz, a z danych archeologicznych mozna wnioskowa¢, ze w Qumran
zajmowali sie oni rolnictwem i réznymi gateziami przemystu (garncarstwo, garbarnie), a niektorzy z
nich byli takze zawodowymi skrybami sporzadzajgcymi ksiegi, nie tylko dla celéw spotecznosci, ale by¢
moze takze czeSciowo na sprzedaz. Codzienna rutyna obejmowata co najmniej jeden wspadlny positek,
ktéremu przewodniczyt i btogostawit prowadzacy kaptan. Odbyto sie rowniez czuwanie modlitewne,
studium i dyskusja, ktore zajmowato jedng trzecig (cztery godziny) kazdej nocy. Jeden cztonek, bez
watpienia przywddca kaptanski, miat by¢ stale zaangazowany w studiowanie Tory. Co wiecej,
Wspdlnota wyobrazata sobie siebie w epoce przedmesjariskiej jako duchowe zastgpienie Swigtyni
Zydowskiej. Qumran byto ich sanktuarium, a modlitwa i $wiete zycie byly substytutem ofiar i
dobrowolnych ofiar sktadanych przez kaptanéw w Jerozolimie. Trzy kolejne dokumenty majg mniej
bezposrednie znaczenie dla opisu sekty lub sekt z Qumran: Zwdj Wojenny to eschatologiczne
prawodawstwo dotyczace ostatecznej bitwy miedzy dobrem a ztem; Zwdj swigtynny to przepisana
Tora, najwyrazniej skierowana do catego lzraela, ale przywtaszczona i poprawiona przez Qumranitéw;
i Niektore przestrzeganie prawa (MMT) przekazuje apel wczesnych przywddcéw sekty z Qumran do
kaptariskiego zwierzchnika Swiatyni Jerozolimskiej, aby przyjat wspdlnotows interpretacje wybranych
praw biblijnych. Wszystkie zostang po kolei zaprezentowane.

4. Zwéj wojenny (1QM, 1Q33, 4Q471, 491-497)

Reguty Zwoju Wojny dotyczg nie terazniejszosSci, ale przysztosci, ustanawiajgc z gory scenariusz i
wyimaginowane przepisy dotyczace eschatologicznego zachowania cztonkdéw spotecznosci podczas
koncowych etapéw konfliktu miedzy synami swiattosci i synowie ciemnosci. Zwdj wojenny zachowat
sie ' w duzym, ale zniszczonym rekopisie dziewietnastu kolumn z jaskini 1 oraz w dalszych
fragmentarycznych rekopisach z jaskini 4. Na podstawie paleografii i zawartosci pismo datowane jest
na ostatnie dziesieciolecia | w. p.n.e. lub poczatek ery chrzescijaniskiej. Poniewaz Kittimowie, ostatni
wrogowie, sg prowadzeni przez kréla, muszg zwrécic sie do Rzymian po roku 27 p.n.e., kiedy August
zostat Princepsem lub cesarzem. Zwdj wojenny jest dzietem ztozonym. Kolumny 1 i 15 do 19
przedstawiajg wyimaginowany historyczny szkic odzyskania Jerozolimy i Ziemi Swietej przez zastepy
Synéw Swiatta z rgk Synéw Ciemnosci (zydowskich i poganskich) oraz pokonania armii ostatecznego
wrég, Kittim. Pomiedzy kolumnami 1 i 15 wstawiono szereg rownie obowigzujgcych przepiséw
dotyczacych reorganizacji kultu w Swigtyni Jerozolimskiej przez kaptanéw Gminy, harmonogram



czterdziestoletniej wojny ze Swiatem niezydowskim, kolejno$¢ i doktadna dtugos¢ bitwy z kazdym
narodem sg ustalane z gory. Ta pojedyncza cecha wystarczy, by udowodnié, ze mamy do czynienia z
wyimaginowang wojnga. Nastepujg réwniez przepisy dotyczgce trab, sztandaréw, uzbrojenia oraz
strategii i taktyki piechoty i kawalerii. Szczegdty opisdw przypominajg czytelnikowi armie rzymska i jej
styl strategii i taktyki. Wiek walczacych oraz obowigzki kaptandw i lewitow, ktdrzy mieli kierowac bitwg
za pomoca sygnatow tragb, przemdwienia wygtaszane przez arcykaptana do zotnierzy, liturgia bitewna i
ceremonia dziekczynna po ostatecznym zwyciestwie nad Kittim wypetniajg dokument. O ile niektére
relacje i modlitwy sg wybitnie piekne, o tyle kompozycja jako taka odzwierciedla jedynie idee sekty o
konicu czaséw i nie moze stuzy¢ do rekonstrukcji organizacji i sposobu zycia Gminy. Traktowanie tego
dokumentu jako podrecznika rzeczywistej wojny jest dziecinnie naiwne. Pokrewny Zwojowi
Wojennemu jest zestaw fragmentéw znany jako Ksiega Wojny (4Q285), ktéry bez okreslania zasad
bitwy przewiduje walke, ktérej kulminacjg jest pokonanie kréla Kittim na morzu. Zostat niestusznie
rozstawiony przez Roberta Eisenmana i Michaela Wise'a z powodu rzekomego odniesienia do
zamordowane] postaci mesjanskiej przypominajgcej Jezusa. Doktadnie zrozumiany i przettumaczony
tekst mowi o ,,zabijaniu” lub wojowniczym, a nie o ,,zabijaniu” Mesjasza.

5. Zwoéj swiatynny (11Q 19-21, 4Q365a, 4Q524)

Zwoj Swiatynny jest najdtuzszym ze wszystkich rekopiséw z Qumran. Po rozwinieciu rozcigga sie na
ponad dwadzieScia osiem stdp i zawiera sze$c¢dziesigt siedem kolumn tekstu. Poczynajgc od Przymierza
miedzy Bogiem a Izraelem, jest on przedstawiany jako zapis boskich przepiséw dotyczacych Swiatyni i
jej ofiar, wraz z wymogami czystosci dla Jerozolimy i miast Izraela (kolumny 2-51). Ostatnig ¢wiartke
rekopisu stanowig rézne prawa dotyczgce sedziéw, batwochwalstwa, przysiegi, apostazji, kaptanow,
lewitéw, kréla zydowskiego, ktéry musi mieé tylko jedng zone, swiadkéw, wojny, zbrodni przeciwko
panstwu karanych ukrzyzowaniem oraz kazirodztwo (kolumny 51-66). Brakuje kilku gérnych wierszy
kolumny 67, ale reszta kolumny jest pusta, co wskazuje, ze dokument sie tam konczyt. Podczas gdy
Biblia formutuje Tore jako objawienie dane przez Boga, ktére posrednik Mojzesz miat otrzymac i
przekaza¢ Zydom, Zwéj Swiatynny jawi sie jako bezposredni boski komunikat dla Izraela. W zwigzku z
tym uwaza sie, ze posiada wiekszg $wietos¢ i autorytet ze wzgledu na swoje bezposrednie boskie
pochodzenie, co widaé w nastepujgcych paralelnych cytatach, z ktérych pierwszy jest méwca:

Mojzesz, a w drugim sam Bdg. A kaptani, synowie Lewiego, wystgpig, bo YHWH, twdj Bdg, wybrat ich,
aby mu stuzyli i btogostawili go w imie YHWH. (Pwt 21:5)

A kaptani, synowie Lewiego, wystgpia, gdyz wybratem ich, aby Mi stuzyli i btogostawili Moje imie.
(11QTemple 63:3) Niektére prawa ze Zwoju Swigtynnego réznig sie od ich biblijnych zrédet, taczac dwa
lub wiecej nakazéw biblijnych i ogdlnie zaostrzajgc zasady. Weimy przypadek uwodziciela
niezareczonej dziewicy. Ksiega Wyjscia 22:16 zobowigzuje go do poslubienia jej po zaptaceniu jej ojcu
nieokreslonej sumy pieniedzy panny mtodej. Z drugiej strony gwafciciel niezareczonej dziewicy musi
dac jej ojcu piecdziesigt szekli srebra, poslubi¢ jg bez zachowania prawa do pdzniejszego rozwodu,
zgodnie z biblijnym prawem Pwt 22:28-9. W zwoju swigtynnym, gdzie zawarte sg dwa przykazania
biblijne, traktowanie uwodziciela jest surowsze, ale ma zastosowanie tylko wtedy, gdy Zzadna
przeszkoda prawna nie uniemozliwia mu poslubienia dziewczyny: Kiedy mezczyzna uwodzi dziewice,
ktdra nie jest zareczona, ale odpowiedni dla niego zgodnie z regutg i obcuje z nig, ten, kto z nig spat, da
ojcu dziewczyny piecdziesiagt srebrnikdw i zostanie jego zong. Poniewaz jg zhanbit, moze nie rozwies¢
sie z nig do korica swoich dni. (11 Q. Swigtynia 66: 8-11)

Podobnie, Ksiega Powtdrzonego Prawa 21:10-14, przypadek kobiety schwytanej na wojnie, zostata
odswiezona w zwoju $Swigtynnym. Wedtug Biblii jej porywacz musi da¢ kobiecie miesigc wytchnienia,
zanim potozy jg do swego tézka i uczyni z niej swojg zone. Odtad zabrania sie mu sprzedawa¢ jg jako



niewolnice. Dokument z Qumran dodaje jednak rytualne zastrzezenie: kobieta pozostaje rytualnie
nieczysta przez dtugi okres (siedem lat) i nie wolno jej gotowac dla meza ani uczestniczyé w ofiarnych
positkach. Kiedy wyruszysz na wojne ze swoimi wrogami... i pojmiesz kilku z nich, jesli zobaczysz wsréd
jencow tadng kobiete i zapragniesz jej, mozesz wzigc jg sobie za zone. Przyprowadzisz jg do swego
domu, ogolisz jej gtowe i obetniesz jej paznokcie. Odrzucisz jej ubrania z niewoli, a ona zamieszka w
twoim domu i optakuje swego ojca i matke przez caty miesigc. Potem mozesz do niej pdjsc,
skonsumowaé z nig matzenistwo, a ona zostanie twojg zong. Ale nie dotknie niczego, co jest dla was
czyste, przez siedem lat, ani nie bedzie jadta ofiary pokoju, dopdki nie uptynie siedem lat. (11 Q.
Swiatynia 63:10-15)

Jak juz wspomniano, kilka praw ze Zwoju Swigtynnego znajduje odpowiedniki w innych pismach z
Qumran. Liturgiczny kalendarz $wigt, o ktérym mowa w kolumnach 43-4, oparty jest na roku
stonecznym 364 dni przyjete przez sekte znad Morza Martwego, a takze Ksiega Jubileuszéw i Pierwsza
Ksiega Henocha. Mdwigc dokfadniej, Swieto oliwy wspomniane w zwoju swigtynnym (21:12) wystepuje
réwniez w kalendarzu liturgicznym poprzedzony niektérymi obrzedami prawa lub MMT (4Q394 5:5).
Prawo, ktére wbrew Biblii zabrania krélowi izraelskiemu posiadania kilku zon jednoczesnie (Zwdj
Swigtynny 57:16-18), jest uzywane w Dokumencie z Damaszku (CD 5:1-2) jako argument za
monogamicznym matzeAstwem jakikolwiek Zyd. Ksiega Powtérzonego Prawa 18:18 jest rozumiana
przez kompilatora Zwoju Swigtynnego jako deklaracja, ze nawet krélowi nie wolno ,,mnozy¢ sobie zon”.
Opisowe potepienie matzenstwa miedzy wujem a jego siostrzenicg w Dokumencie z Damaszku (CD
5:7-11) znajduje sie w sformufowaniu prawnym w Zwoju Swigtynnym:

Mezczyzna nie wezmie cérki swego brata ani corki swojej siostry, bo to jest obrzydliwe. (11 Q.
Swigtynia 66:15-17)

Co wiecej, reguta Zwoju Swiatynnego (45:11-12), ktéra zabrania mezczyznie wstepu do jakiejkolwiek
czesci miasta Sanktuarium przez trzy dni po odbyciu stosunku ptciowego z zong, lezy u podstaw statutu
zawartego w Dokument z Damaszku:

Zaden mezczyzna nie bedzie obcowat z kobietg w miescie $wiatyni, aby splugawi¢ miasto $wiatyni
SWojg nieczystoscia. (CD 12:1-2)

Woreszcie ukrzyzowanie przez zydowskiego wtadce jego pojmanych zydowskich przeciwnikéw, winnych
sprzymierzenia sie z najezdzczym krélem greckim, o ktérym mowa w Komentarzu Nahuma (4Q169;
zob. s. 163—-164), wydaje sie by¢ zgodne z prawem zapisane w zwoju Swigtynnym:

Jesli ktos oczernia swéj lud i wydaje swdj lud obcemu narodowi i czyni zto swojemu ludowi, powiesisz
go na drzewie i umrze. (11 Q. Swigtynia 64: 7-8)

Jeéli Zwaj Swiatynny pochodzi sprzed sekty, te korespondencje wskazuja, ze spoteczno$¢ Qumran byta
pod jej wptywem. Jeéli z drugiej strony Zwdj Swiatynny jest kompozycja z Qumran, przytoczone
praktyki sekciarskie mozna rozumieé jako bezpoérednio dyktowane przez Zwdj Swigtynny. W tej
drugiej hipotezie Zwdj Swiagtynny cze$ciowo odzwierciedla sekciarska praktyke prawna, ale jesli chodzi
o Swiatynie i odprawiany w niej kult, prawodawstwo jest do wykorzystania w przysztosci, kiedy
Sanktuarium bedzie administrowane przez kaptandw z Qumran, jak pojawia sie w drugiej kolumnie
Zwoju Wojny Synéw Swiatfa przeciwko Synom Ciemnosci.

6. Niektdre przestrzeganie prawa (4Q394-99)

Szesc¢ zle zachowanych rekopisow z jaskini 4, noszgcych tytut ,Niektore przestrzeganie prawa” (Migsat
Ma'ase ha-Tora, w skrécie MMT), ujawnia elementy kontrowersji prawnej. Skierowana do przywddcy
narodu zydowskiego — bez watpienia arcykaptana Swiatyni Jerozolimskiej — stara sie przekona¢ go do



zaakceptowania qumranskiego rozumienia okoto dwudziestu praw opartych na Biblii, ktérych btedna
interpretacja, broniona przez trzecig partie religijng, zostata przyjeta przez arcykaptana. Przyjmuje sie,
ze zalecane wyjasnienie tych przykazan odpowiada nauczaniu ojcéw zatozycieli sekty Qumran, a jego
odrzucenie przez wtadze Swigtyni byto powodem ich zerwania z jerozolimskim kaptaristwem. Jeéli ta
ogoblna egzegeza dokumentu, zaproponowana przez jego redaktoréw, Johna Strugnella i Elizeusza
Qimrona, jest poprawna, MMT bedzie reprezentowac oryginalne jadro charakterystycznego prawa
sekciarskiego. Mdwigc $cislej, redaktorzy uwazajg, ze MMT to list wystany przez Nauczyciela
Sprawiedliwosci, zatozyciela sekty Qumran, do rzadzacego arcykaptana, ktéry pdzniej uzyskat tytut
Ztego Kaptana. Jednak epistolarny charakter pisma jest watpliwy, poniewaz brakuje w nim
standardowych formut wstepnych i kofAcowych listu. Bezpieczniej jest nazwaé go polemicznym
traktatem prawnym. Gtéwne punkty sporu dotyczg kalendarza stonecznego, dotaczonego do jednego
z rekopiséw, oraz kwestii zwigzanych z rytualng czystoscia: zakaz przyjmowania ofiar $wigtynnych od
nie-Zydéw, zasady uboju zwierzat ofiarnych , odprawianie rytuatu ,,czerwonej jatéwki” (Lb 19,2-10),
wykluczenie osdb niepetnosprawnych fizycznie (gtuchych, niewidomych i tredowatych), czystos¢
ptyndw, réwnoczesny ubdj matki zwierzecia z jej mtodymi, zakaz psy w Jerozolimie (aby zapobiec
profanacji resztek miesa ofiarnego przyczepionych do kosci), zasady dotyczgce matzenstw i matzenstw
mieszanych (np. zadnemu ksiedzu nie wolno byto poslubi¢ kobiety z rodziny niekaptanskiej) itp.
Niektére prawa przypominajg sobie praktyki przypisywane saduceuszom w literaturze rabinicznej, ale
poniewaz saduceusz oznacza sadokite, tytut nadawany sekciarskiemu kaptanstwu, nie powinno to
dziwi¢. Pierwotna Wspdlnota byta $cisle zwigzana z przestrzeganiem rytuatéw i zdecydowanie nie byta
instytucja zyjacg w celibacie. Jesli ta ocena jest stuszna, MMT ujawnia interpretacje czesci tradycyjnego
ustawodawstwa kaptanskiego odziedziczonego przez zatozycieli sekty, a nie ustawodawstwo Swiezo
opracowane dla nowo powstatej Wspdlnoty. Dokument bedzie miat znaczenie dla badan nad
historycznym pochodzeniem sekty z Qumran przedstawionym w komentarzach biblijnych.
Podsumowujac te sekcje, rézne przepisy z Qumran wskazujg, ze Reguta wspdlnotowa dotyczyta
meskiego stowarzyszenia zyjacego w celibacie, ktdre przestrzegato rezimu wspdlnej wtasnosci débr
pod przywoédztwem Syndéw Sadoka, kaptanéw. Z kolei sekciarze ,Damaszku” byli zonatymi Zydami
posiadajagcymi majatek, rdwniez rzadzonymi przez kaptanéw sadockich. Obaj oczekiwali w niezbyt
odlegtej przysztosci nadejscia krélestwa Bozego po zakoriczeniu wojny eschatologicznej,
zapoczatkowanej przez dwdch obiecanych Mesjaszy i zgodnie z Regutg wspdlnotowy przez
eschatologicznego Proroka. Czy te dwie organizacje — matzeriska wspdlnota Dokumentu Damaszku i
Reguty Zgromadzenia oraz niezamezni asceci pici meskiej Reguty wspodlnotowej — byly odrebnymi
instytucjami, czy tez dwoma odrebnymi gateziami jednej sekty? Silne podobieristwa organizacyjne,
wkroczenie nowych cztonkéw na Swieto Odnowienia Przymierza i rola Gtéwnego Straznika zdaja sie
przemawiac za poglagdem, ze mamy do czynienia z pojedynczym ruchem z dwoma oddziatami, ktérych
cztonkowie wspdlnie obchodzili wielkie Swieto Odnowienie Przymierza. W tym przypadku najbardziej
prawdopodobng hipotezg jest to, ze na pewnym etapie matzenska gataz sekty wytworzyta i wychowata
ascetdw Reguty Wspdlnotowej, a nie odwrotny rozwdéj, ktory przewiduje stworzenie przez surowszg
grupe luzniejszej, zameznej i majetnej posiadajgca siostrzang gataz — ,trzeci zakon”, by zapozyczy¢
terminologie pdzniejszych chrzescijanskich organizacji religijnych.

B. MODLITWA, KULT | WIARA

Druga kategoria rekopisdw, ujawniajgca istotne aspekty sekciarskiego zycia religijnego, dotyczy
formalnej i osobistej poboznosci oraz wiary cztonkéw. Oficjalny kult liturgiczny obejmuje ceremonie i
odmawianie przepisanych btogostawienistw w ustalonych dniach i godzinach, dla zrozumienia ktérego
wazng role odgrywa obowigzkowy kalendarz, zapisany w réznych rekopisach (4Q317-30, 334, 337,
394). Wiekszos$¢ psalmow i hymnow sekty jest sformutowana w pierwszej osobie liczby pojedynczej;
stad sg przeznaczone do uzytku indywidualnego i wyrazajg osobiste przekonania i poboznos¢. Podczas



gdy zasady zostaty zachowane w tatwo rozpoznawalnych dokumentach prawnych, dowody odnoszace
sie do sekciarskiej liturgii i modlitw mozna znalezé albo w odrebnych zwojach, takich jak Hodayot lub
hymny dziekczynne (1QH, 4Q427-32), Piesni o Holokauscie w szabat ( 4Q400-407 itd.),
Btogostawienstwa (1QSb = 1Q28b), Btogostawienstwa (4Q280, 286-90) i inne fragmentaryczne
rekopisy, takie jak Lamentacje (4Q179, 501), Stowa niebianskich $wiatet (4Q504-6) , Modlitwy
codzienne (4Q503) i Modlitwy na swieta (4Q507-9) itp. lub wtgczone do réznych czesci — zwtaszcza w
koncowym hymnie — Reguty wspdlnotowej. Dlatego tatwiej i przejrzysciej bedzie rozpatrywad
zagadnienia wedtug ich tematyki niz poprzez omawianie poszczegdlnych utwordw literackich zrédta.
Poniewaz kult i modlitwa sg SciSle utozone w ramach czasowych, musimy najpierw dowiedzie¢ sie
czego$ o kalendarzu sekty. Reguta wspdlnotowa podkresla konieczno$é, aby sekciarze scisle
przestrzegali danego im przez Boga harmonogramu religijnego: nie wolno im odstepowad od zadnego
przykazania Bozego dotyczacego ich czasdw; nie bedg ani za wczesnie, ani za pézno od zadnego z
wyznaczonych im czaséw. (1QS 1:14-15) Ten kalendarz zasadniczo réznit sie od kalendarza kaptanéw
Swiatyni Jerozolimskiej i odegrat znaczacg role w tworzeniu przepasci miedzy tymi ostatnimi a
cztonkami spofecznosci Qumran. Swoiste sekciarskie okreslenie roku stanowi podstawe liturgii z
Qumran. W przeciwienstwie do ogdlnie przyjetego systemu liczenia czasu w judaizmie biblijnym i
postbiblijnym, z rokiem ksiezycowym liczacym 354 dni w przyblizeniu pogodzonym z rokiem
stonecznym poprzez dodanie dodatkowego miesigca (zwanego drugim adarem) co trzeci rok, Morze
Martwe Spotecznos¢ wybrata kalendarz stoneczny sktadajgcy sie z dwunastu miesiecy, z ktérych kazdy
obejmuje trzydziesci dni. Nastepnie poprzedzali dodatkowy dzien przed kazdg z czterech pér roku.
Liczac 364 dni w roku, postepowali zgodnie z Ksiegg Jubileuszy, jak sugeruje Dokument z Damaszku:
Jesli chodzi o doktadne okreslenie ich czaséw, na ktdre Izrael przymyka oko, oto jest to Scisle okreslone
w Ksiedze podziat czaséw na ich jubileusze i tygodnie. (CD 16:2—4). To obliczenie, ktéremu brakuje
jeszcze jednego i czwartego dnia rok astronomiczny miat w oczach sekciarzy przewage absolutnej
regularnosci. Nie dosé¢, ze ich rok liczyt doktadnie piecdziesigt dwa tygodnie, to jeszcze kazda z czterech
por roku — trwajgca trzynascie tygodni — rozpoczynata sie tego samego dnia tygodnia. Tym dniem byta
Sroda wedtug kalendarza sekciarskiego od czasu stworzenia. Ksiega Rodzaju mowi nam, ze storice i
ksiezyc, dwa wielkie ciata niebieskie panujgce nad dniem i nocg, zostaty skierowane przez Boga na swdj
kurs czwartego dnia (Sroda) pierwszego tygodnia (Rdz 1,14-19). . Mdwigc wprost, zgodnie z boskim
prawem, czas zaczynat sie w $rode. W konsekwencji wiosenny lub wiosenny Nowy Rok (1 Nisan),
pierwszy dzien pierwszego miesigca w religiinym kalendarzu lzraela, przypadat zawsze w srode,
podobnie jak Pascha, dwa tygodnie pdzniej, pietnastego dnia pierwszego miesigca. W tym systemie
doskonatej regularnoéci Swieto Tygodni (15 Siwan w trzecim miesigcu), zbiegajace sie z odnowieniem
Przymierza, zawsze wypadato w niedziele, a dzien Pojednania (10 Tiszri, w siédmym miesigcu) w pigtek
. Ta absolutna jednolitos¢, tak odmienna od ciggle zmieniajgcych sie ruchomych $wigt kalendarza
uzywanego w Swiatyni, byta w oczach sekciarzy dowodem niebiariskiego charakteru ich sposobu
liczenia, odzwierciedlajgcego ,, pewne prawo z ust Boga” (1QH 20:9). Zwdj Swigtynny wymienia kolejne
$wieta o charakterze rolniczym w odstepach siedmiu tygodni: Swieto Pierwszej Pszenicy w niedziele,
pietnastego dnia trzeciego miesigca, Swieto Pierwszego Wina w niedziele, trzeciego dnia piatego
miesigca , a Swieto Pierwszego Oleju w niedziele, dwudziestego drugiego dnia szdstego miesigca.
Nastepnego dnia rozpoczeto sie Swieto Drewna Ofiarowanie, dostarczanie opatu do Sanktuarium na
ofiary catopalne. Zatgczona tabela pozwoli na szybkie uchwycenie tej harmonii chronologicznej



The days and months of the year

L, IV, VILX LW, won, X ;i v IX, XI0
Wed | 16 15229 6 13 20 7 4 11 13 25
Thue | 29 162330 7 14 21 25 5 12 19 25
Fri 3 10 17 24 16 15 22 29 6 13 0 27
Sab 4 11 18 15 19 16 23 30 7 1421 2.
Sun 51219 16 31017 24 18 153 22 29
Mon | 6 13 20 27 411 18 25 29 16 I3 30
Tu= 71421 13 51219 25 310 17 24 31

Kazdy, kto zna mentalnos¢ zamknietych grup religijnych, zdaje sobie sprawe, ze konflikt w kalendarzu,
w wyniku ktérego swieto jednej grupy jest zwyktym dniem dla innej, moze gteboko wptynaé na relacje
miedzy przeciwstawnymi frakcjami. Pod koniec | wieku n.e. patriarcha zydowski raban Gamaliel Il, nie
zgadzajac sie z ze stynnym rabinem Jozuem ben Chananiaszem w dniu Dnia Przebtagania, publicznie
upokorzyt swojego przeciwnika, nakazujgc mu wykonanie réznych czynnosci (takich jak noszenie stéjki
czy sakiewki) zakazanych w tym dniu: Nakazuje ci, aby$ przyszedt do mnie twoimi srodkami i twoimi
pieniedzmi w Dniu Pojednania, wedtug twojego rachunku. (Miszna Rosz ha-Szana 2:9) Przenoszac sie
do krélestwa Qumran, Zty Kaptan, zydowski arcykaptan wrogo nastawiony do zatozyciela Wspdlnoty,
odwiedzit ze swoimi wyznawcami Nauczyciela Sprawiedliwosci i jego towarzystwo w dniu Pojednania,
ktéry odbiegat od jego, aby ich zaskoczy¢ i zmyli¢ oraz wywrze¢ na nich presje (1QHabakuk Komentarz
11:4-8). W kontekscie chrzescijariskim papiez Wiktor (189-198 n.e.) zagrozit ekskomunikg catej
wschodniej czesci Kosciota za obchodzenie Wielkanocy w dniu zydowskiej Paschy (15 Nisan), a nie w
nastepng niedziele, jak to zrobit Kosciét zachodni. Blizej naszych czaséw reformie kalendarza
wprowadzonej przez papieza Grzegorza Xlll w 1582 r. Kosciét angielski sprzeciwiat sie az do 1752 r., a
Koscioty prawostawne az do 1924 r. Pory modlitwy dziennej, tygodniowej, miesiecznej, sezonowej i
rocznej Wspolnoty jak réwniez obchody okresu siedmioletniego (cykl szabatowy) i 50-letniego (cykl
jubileuszowy) musiaty by¢ przestrzegane z najwiekszg doktadnoscig, poniewaz jesli kult ziemski nie
pokrywat sie doktadnie z niebiariskim kultem aniotow, kakofonia byta oczekuje sie, ze nastgpi w liturgii
niebianskiej i ziemskiej. Te godziny modlitwy sg okreslone w hymnie dotgczonym do Reguty
wspodlnotowej:

Pobtogostawi Go [ofiarg] ustami

W czasach przez Niego wyswieconych.

Na poczatku panowania swiatta,

A na koncu, kiedy wraca na swoje wyznaczone miejsce;

Na poczatku strazy ciemnosci,

Kiedy otwiera ich spichlerz i rozktada ich

A takze na ich konicu, kiedy przechodzg na emeryture przed swiattem...
Na poczatku miesiecy (rocznych) pér roku

A w dzien Swiety, ustanowiony na pamiatke...

Na poczatku lat i na koncu ich sezondéw,

Kiedy ich wyznaczony czas sie wypetni, w dniu przez Niego wyznaczonym



Aby przechodzili od jednego do drugiego:
Sezon wczesnych zbioréw do czasu letniego,
Pora siewu do pory trawy,

Pory roku do ich tygodni (lat)

| na poczatku ich tygodni na czas Jubileuszu.
(1QS 9:26-10:8)

W mniejszym lub wiekszym stopniu zachowata sie duza liczba modlitw indywidualnych i zbiorowych
oraz btogostawienstw kaptariskich, wymienionych na poczatku tego rozdziatu. Zanim przejdziemy do
dwdch ceremonii rytualnych, jednej odprawianej codziennie, a drugiej corocznie, na uwage zastuguje
fragment niebianskiej liturgii Pie$ni Zagtady Szabatu, zainspirowany wizjg niebiariskiego rydwanu, czyli
Merkaby (Ezechiel rozdziat 1). cytowany jako przyktad wysokiej jakosci poezji kultowej. (Wspomniani
,bogowie” to niebianskie istoty przymocowane do rydwanu tronu.)

[Piesn o holokauscie] dwunastego [S]abbatu [dwudziestego pierwszego dnia trzeciego miesigcal....
[cheru] bim padajg przed Nim na twarz i btogostawia. Gdy wstaja, [stychaé] wyszeptany boski gtos i
rozlega sie ryk uwielbienia. Kiedy opuszczajg skrzydta, rozlega sie [szeptany] boski gtos. Cherubiny
btogostawiag obraz rydwanu-tronu Bozego, ktdry znajduje sie nad tronem, [i] wychwalajg [majestat]
Swietlistego wozu pod Jego tronem chwaty. Kiedy kota posuwajg sie naprzdd, aniotowie swietosci
przychodza i odchodzg. Spomiedzy jego wspaniatych kot wytania sie niejako wizja najswietszych
duchow. Dookota nich pojawienie sie strumyczek na podobienstwo ISnigcego mosigdzu i dzietfo...
blasku w wielobarwnej chwale, cudowne pigmenty, wyraznie zmieszane. Duchy zywych ,bogéw”
poruszajg sie nieustannie wraz z chwata cudownego rydwanu. Wyszeptany gtos btogostawienstwa
towarzyszy rykowi ich marszu, | chwalg Swietego w drodze powrotnej. Kiedy sie wznosza, wznosza sie
cudownie, a kiedy sie ustatkujg, stojg nieruchomo. DZwieki radosnej chwaty cichng i we wszystkich
obozach Bozych rozlega sie szeptana chwata ,bogom”. (4Q405 20-22)

Pozostaty do opisania dwie szczegdlne ceremonie, aby uzupetni¢ szkic zycia liturgicznego sekty z
Qumran. Codzienno$¢ ,wspdlny positek spozywano prawdopodobnie wieczorem, a coroczng
ceremonie zawarcia i odnowienia Przymierza obchodzono w trzecim miesigcu w Swieto Tygodni
(niedziela, 15 Sivan), kiedy wszyscy Zydzi pamietali o nadaniu przez Boga Prawa (mattan Tora) przez
Mojzesza na goérze Synaj. Jesli chodzi o positki, to nigdzie nie jest poswiadczone i jest to a priori
watpliwe, czy cztonkowie sekty matzenskiej regularnie jedli wspdlnie, ale prawdopodobnie robili to
przy uroczystych okazjach, takich jak Odnowienie Przymierza. Z kolei jednostki grup zyjacych w
celibacie sekty, przedstawione w regule wspdlnotowej, regularnie dzielity wspdlny stét. Sam positek
jest opisany w 1QS i 1QSa iw obu nastepuje po spotkaniu rady. Na naradzie i przy positku wszystko jest
formalne i zorganizowane hierarchicznie. Reguta Wspdlnoty po pierwsze dotyczy zgromadzen
dziesieciu. Gdziekolwiek jest dziesieciu cztonkdédw rady gminy, nie zabraknie wsréd nich kaptana. |
wszyscy zasigdg przed nim zgodnie ze swojg rangg i we wszystkim w tej kolejnosci zostang poproszeni
o rade. (1QS 6:3-4)

Nastepnie nastepuje rubryka odnoszaca sie do wspdlnego stotu: A kiedy stét zostanie przygotowany
do jedzenia i wina (tirosz) do picia, kaptan jako pierwszy wyciggnie reke, aby pobtogostawi¢ pierwociny
chleba i wina. (1QS 6:4-6)

Zwyczaj zydowski nadawat kaptanom przywilej odmawiania modlitwy przed positkiem. Wzmianka o
chlebie i winie niekoniecznie oznacza, ze nie podawano nic innego: chleb moze oznacza¢ pokarm staty,



a wino napdéj. Stowo uzyte na okreslenie tego ostatniego nie jest zwyktym okresleniem wina (yayin),
ale mniej powszechnym (tirosz), ktére w rabinicznym jezyku hebrajskim oznacza rowniez kazdy rodzaj
niesfermentowanego soku owocowego, w tym sok winogronowy. Mozna sobie zatem wyobrazi¢, cho¢
wecale nie jest to pewne, ze sekciarze powstrzymywali sie od napojéw alkoholowych. Z rozporzadzenia
dotyczacego szkolenia kandydatéw wiemy, ze ,nowicjuszom” nie wolno byto uczestniczyé w
uroczystych positkach wyznaniowych. Byty one zarezerwowane tylko dla w petni wtajemniczonych
cztonkéw, ktérzy nie zostali czasowo wykluczeni ze wspdlnego stotu. Reguta Kongregacji zawiera
podobne wytyczne dotyczgce zebrania rady i uroczystej wieczerzy w epoce mesjanskiej, przewidujgc
udziat ,Kaptana” (Mesjasza) i krélewskiego Mesjasza Izraela.

[To bedzie zgromadzenie] stawnych ludzi [powotanych] na spotkanie rady wspdlnoty. Kiedy Bég zrodzi
(Kaptana) Mesjasza, przyjdzie z nimi na czele catego zgromadzenia Izraela ze wszystkimi [jego bra¢mi,
synami] Aarona, kaptandéw, [powotanych] na zgromadzenie, mezdw stawnych; i zasigdg [przed nim,
kazdy mezczyzna] w porzadku jego godnosci. A wtedy [Mesjasz lzraela] [przyjdzie], a wodzowie
[klandw izraelskich] zasigdg przed nim, [kazdy] w porzadku jego godnosci, zgodnie z [jego miejscem] w
ich obozach i marszach. A przed nimi zasigdg gtowy [rodziny kongregacji] i medrcy [$wietego
zgromadzenia], kazdy w porzadku swojej godnosci. A kiedy zbiorg sie przy wspdlnym stole, aby jes¢ i
[pi¢] wino, i kiedy wspdlny stét bedzie nakryty do jedzenia i [nalewane] wino do picia, niech nikt nie
wycigga reki po pierwsze owoce chleba i wino przed Kaptanem, bo [to] on pobtogostawi pierwocine
chleba i wina i pierwszy [wyciggnie] reke nad chlebem. Nastepnie Mesjasz Izraela wyciggnie reke nad
chlebem i cate zgromadzenie spotecznosci [odmdwi] btogostawienstwo [kazdy po kolei] swojej
godnosci. Zgodnie z tym statutem bedg postepowac przy kazdym positku, na ktérym zgromadzi sie co
najmniej dziesieciu mezczyzn. (1QSm 2:11-22)

Pierwszenstwo Mesjasza-Kaptana jest zapewnione rowniez podczas mesjanskiego zgromadzenia i
positku. Ma wypowiedzie¢ btogostawienstwo i pomdc sobie najpierw przed Mesjaszem Krélem. W
rytuale zwyktego wspdlnego positku podanym w Regule wspdlnotowej brakuje wzmianki o szeregu
btogostawienstw wypowiadanych przez kazdego uczestnika. Ta nieobecnos¢ jest w pewnym stopniu
sprzeczna z reguty z korica 1QSa, zgodnie z ktdrg codzienny positek powinien by¢ zgodny z dyrektywami
regulujgcymi uczte mesjanska. Zwykty codzienny positek jest pomyslany jako odwrotnosc
chrzedcijanskiej Eucharystii. Uwaza sie, ze Eucharystia upamietnia Ostatnig Wieczerze Jezusa, podczas
gdy positek wspdélnoty z Qumran poprzedza wspdlny obrzed stotu w wieku mesjanskim. W nawiasie
warto zauwazyc, ze Regute Kongregacji potwierdzajg takze setki malerikich skrawkow papirusu z jaskini
4, spisane tajemniczym pismem. Poniewaz kopia z jaskini 1 nie jest traktowana jako szczegélnie tajna,
jej produkcja jest zaszyfrowana , wzor w tajemnym kodzie nie ma racjonalnego uzasadnienia. Czy to
byta praca skryby z zaburzeniami psychicznymi? Odniesienie do uczty mesjanskiej daje poczatek
wzmiance o kolejnym dodatku do petnego rekopisu Reguty wspdlnotowej, znanym jako
Btogostawienstwa (1QSb). Poniewaz konczy sie btogostawienstwem Najwyzszego Ksiecia
Zgromadzenia (krélewskiego Mesjasza), logicznie wynika, ze wszystkie inne btogostawienstwa réwniez
odnoszg sie do wieku mesjanskiego i ze arcykaptan jest w rzeczywistosci Mesjaszem kaptanskim.
Wypowiedziane nad nim stowa btogostawienstwa brzmig: Niech Pan wzniesie swoje oblicze ku tobie;
[Niech rozkoszuje sie] stodkim zapachem [twoich ofiar]!

Niech wtozy na twojg gtowe [diadem]... w [wiecznej] chwale; niech uswieci twoje potomstwo w chwale
bez korica! Niech obdarzy was wiecznym [pokojem]... (1QSb 3:1-6)

Ksigze Zgromadzenia jest btogostawiony przez Mistrza w nastepujgcy sposdb:



Niech cie Pan wzniesie na wieczne wyzyny i jako warowng wieze na wysokim murze! [Mozesz uderzy¢
narody] moca swojej reki i spustoszyé ziemie swoim bertem; tchnieniem swoich warg sprowadzisz
$Smier¢ na bezboznych...

Niech uczyni wasze rogi z zelaza i kopyta z brazu; obys miotat sie jak mtody byczek... jak uliczne btoto...
On wzmocni cie Swoim swietym Imieniem i bedziesz jak [lew]...

(1QSb 5:23-9)

W5réd dorocznych $wiat Wspdlnoty najwazniejsze byto Odnowienie Przymierza obchodzone w Swieto
Tygodni. W tym dniu ,nowicjusze”, ktérzy przeszli weryfikacje i dzieci urodzone w gatezi matzenskiej
Gminy, ktore osiggnety wiek dwudziestu lat, zapisywano do sekty przez ztozenie przysiegi powrotu do
Prawa Mojzeszowego i przestrzegania go zgodnie z interpretacjg kaptanéw sadockich. Obecni
cztonkowie wraz z nowo profesami potwierdzili swoje zaangazowanie w trakcie uroczystej ceremonii,
ktéra obejmowata ,,chrzest” lub rytualne zanurzenie oczyszczajgce. To samo swieto byto swiadkiem
corocznej zmiany rangi sekciarzy zgodnie z ich duchowymi osiggnieciami w ciggu poprzednich
dwunastu miesiecy. Smutnym wydarzeniem z tej okazji byto wydalenie cztonkdw, ktérzy powaznie nie
sprostali ucigzliwym moralnym i rytualnym wymaganiom Wspdlnoty. Pierwsza cze$¢ Reguty
wspolnotowej z Groty 1 (1QS 1:1-3:12) skupia sie na tym rytuale. Rozpoczyna sie od okreslenia celu
sekty:

aby catym sercem i duszg szukali Boga i czynili to, co dobre i prawe przed Nim, jak nakazat reka
Mojzesza i wszystkich Jego stug, prorokéw. (1QS 1:1-3)

Nowo przybylii ci, ktérzy potwierdzili swoje wczesniejsze zaangazowanie, sg przedstawiani jako ludzie
bezinteresownie oddajgcy sie sprawie przestrzegania boskich nakazéw poprzez powstrzymywanie sie
od podazania za ,,grzesznym sercem i pozadliwymi oczami” oraz przyjmowanie wszystkich objawien
dotyczacych ,,wyznaczonych czaséw” sekty. Wejscie w Przymierze rozpoczeto sie od wyrecytowania
przez kaptandw i lewitéw btogostawienstwa Bozego, ktére zakonczyto sie podwdjnym amen
wypowiedzianym przez wszystkich. Nastepnie kaptani opowiadali o mitosierdziu Boga wobec biblijnego
Izraela, a Lewici wyszczegdlniali grzechy popetnione przez lud w przesztosci, co doprowadzito do
publicznej spowiedzi wszystkich uczestnikéw: Zbtadzilismy! My [nie byliSmy postusznil] My i nasi
ojcowie przed nami zgrzeszyliémy i postepowaliSmy niegodziwie... Ale On obdarzyt nas swoim
szczodrym mitosierdziem od wiecznosci na wieki. (1QS 1:24-2:1)

Po spowiedzi nastepuje kaptanskie btogostawienstwo losu Bozego w formie parafrazy Lb 6,24-5:
Niech was btogostawi wszelkim dobrem i strzeze od wszelkiego zta!

Niech rozswietli twoje serce zyciodajng madroscia i obdarzy wieczng wiedzg!

Niech wzniesie swoje mitosierne oblicze ku tobie ku wiecznej szczesliwosci! (1QS 2:2-4)

Nastepnie przyszta kolej na chér Lewitéw, by przeklgé los Szatana, czyli Beliala, jak go nazywano w
Qumran, a ci, ktérzy przystgpili do Przymierza, potwierdzali btogostawienstwa i przeklefistwa, mowigc
,2Amen, amen”. Kaptani i Lewici szli dalej, aby wspdlnie wypowiedzieé¢ przekledstwo na kazdego
nieuczciwego cztonka Wspodlnoty, ktérego skrucha nie pochodzita z serca. Powiedziano im, ze zostang
odcieci sposrdd synéw swiattosci. ,,Amen, amen” — zaaprobowali sekciarze. To przeklerstwo wydaje
sie réwnoznaczne z formalnym wydaleniem cztonkéw, ktérzy przekroczyli zasady w powaznych
sprawach lub ztamali jakiekolwiek przykazanie Prawa Mojzeszowego. Réwnolegty fragment w jednym
z rekopiséw Groty 4 Dokumentu z Damaszku mowi: ,A wszyscy mieszkaricy obozéw zbiorg sie w
trzecim miesigcu i ztorzeczg temu, kto odwraca sie w prawo [lub w lewo, od] prawo” (4Q266, fr. 11).



Po przeklenstwach i ostatecznych wygnaniach wszyscy, ktorzy pozostali, utworzyli procesje, aby
zawrze¢ lub odnowié Przymierze, najpierw kaptani, nastepnie Lewici, a po trzecie lud, kazdy na miejscu
mu przydzielonym zgodnie z jego duchowy postep, miejsce, ktdre zatrzymali az do przeklasyfikowania,
ktére miato nastgpi¢ dwanascie miesiecy pdzniej. Wszyscy starzy i nowi cztonkowie mieli zstgpi¢ do
oczyszczajacych wod i poddad sie chrztowi, ktéry miat zmy¢ wszelka nieczystosé duchem swietosci,
prawosci i pokory od tych, ktérych motywacjg byto pokorne poddanie duszy wszelkim prawom Boga.
Uroczystemu chrztowi towarzyszyto pouczenie doktrynalne Mistrza (maskil), ktory wygtosit kazanie na
temat dziet dwdch duchéw, ducha swiattosci i ducha ciemnosci. Jest to najstarszy traktat teologiczny,
ktéry przetrwat w literaturze zydowskiej (1QS 3:13-4:26). Nastepnie odczytano wszystkie sekciarskie
przepisy (1QS 5:1-9:25). Relacja przypomina odnowienie Przymierza i odczytanie Prawa przez kaptana
Ezdrasza we wczesnych czasach po wygnaniu (458 lub 398 pne), jak zapisano w Ksiedze Nehemiasza 8:
1-8. Rytuat Ezdrasza wydaje sie by¢ pierwowzorem festiwalu w Qumran. Reguta wspdlnotowa konczy
sie wspaniatym i podnoszacym na duchu dtugim wierszem, z ktdrego zaczerpnieto nastepujgcy
fragment:

Jesli chodzi o mnie, moje usprawiedliwienie jest u Boga.

W Jego reku jest doskonatosé mojej drogi

| prawos$é mego serca.

Zgtadzi moje wystepki swoja sprawiedliwoscia.

Albowiem moje Swiatto wytrysneto ze zrédta Jego wiedzy,
Moje oczy ujrzaty Jego cudowne czyny,

a Swiatto$¢ mego serca nadchodzaca tajemnica.

Ten, ktdry jest wieczny, jest podporg mojej reki;

Droga moich krokéw prowadzi po twardej skale, ktérej nic nie moze wstrzgsnac.
Albowiem skatg moich krokéw jest prawda Boza

A Jego potega jest podporg mojej prawicy.

Ze zrédta Jego sprawiedliwosci jest moje usprawiedliwienie,
A z Jego cudownych tajemnic pochodzi swiatto mojego serca.
Moje oczy patrzyty na to, co wieczne,

O madrosci ukrytej przed ludzmi,

O wiedzy i madrym planie (ukrytym) przed synami ludzkimi;
Na zrédle sprawiedliwosci i spichlerzu mocy,

Na zrédle chwaty (ukrytym) ze zgromadzenia Esh.

Bog dat je swoim wybranym na wieczng wtasnosé,

| sprawit, ze odziedziczyli los Swietych.

Przytgczyt sie do ich zgromadzenia Synéw Nieba

Byc¢ radg gminy,



fundament budowli swietosci,
wieczng plantacje przez wieki.
(1Qs 11:2-9)

Oprodcz liturgii wspdlnotowych biblioteka Qumran zawiera rowniez modlitwy napisane do uzytku
indywidualnego. Najlepiej zachowane z nich to hymny dziekczynne zawarte w zwoju z jaskini 1 i
uzupetnione fragmentami z jaskini 4 (1QH, 1Q36, 4Q427-32). Wszystkie sg mniej lub bardziej
natchnionymi imitacjami biblijnego Psatterza. Poeta prawie zawsze mowi w pierwszej osobie liczby
pojedynczej, raczej w formie ,ja” niz ,my”. Niektére psalmy wydajg sie wyraza¢ zycie i uczucia
kontrowersyjnego przywddcy spotecznosci. Stad ich niezbyt przekonujgce przypisywanie
Nauczycielowi Sprawiedliwosci, opowiadanie o jego konflikcie z niewdziecznymi cztonkami jego Gminy
i wrogim arcykaptanem, ktéry zmusit go do wygnania (1QH 4,10-11; Habakuk Komentarz 11:4-8) .
Jednak wiekszos$¢ wierszy mozna zastosowac do kazdego. Cechuje ich gteboka pokora i bezgraniczna
wdziecznos¢ wobec dobrotliwego Boga. W korpusie przewijajg sie dwie wiodgce idee: wybory i wiedza.
Staba istota ludzka, ,stworzenie z gliny”, zostaje wybrana przez Wszechmocnego i taskawie wyniesiona
do grona aniotéw, aby razem z niebiafiskimi chérami $piewaé na chwate Boga.

Glina i proch, ktérym jestem, co moge wymyslic, jesli Ty tego nie chcesz, i co moge wymysli¢
chyba ze tego pragniesz?

Jakaz bede miata site, jesli nie utrzymasz mnie w pionie

| jak mam rozumieé, jesli przez (ducha) nie uksztattowates dla mnie?

C6z moge powiedzied, jesli nie otworzysz moich ust

A jak mam odpowiedzieé, jesli mnie nie oswiecisz?

Oto Ty jestes Ksieciem bogdw i Krélem majestatow,

Pan duchéw i Wtadca stworzen;

Nic nie dzieje sie bez Ciebie i nic nie jest znane bez Twojej woli.

Poza Tobg nie ma nic, nic nie moze sie z Tobg réwnac w sile.

W obecnosci Twojej chwaty nie ma nic, Twoja potega jest bezcenna.

Kto z Twoich wielkich i cudownych stworzen moze stang¢ przed Twojg chwatg?
Jak wiec moze ten, kto powraca do prochu?

Tylko dla Twojej chwaty uczynite$ to wszystko.

(1QH 18:5-10)

Co do drugiego tematu, niebianskiej wiedzy, sekciarz, postugujgc sie stowami poety, nieustannie stara
sie wyrazi¢ wdzieczno$é¢ za bycie beneficjentem boskich tajemnic objawionych Nauczycielowi
Sprawiedliwosci i mistrzom duchowym jego spotecznosci.

Ja [dziekuje Ci, Panie],
bo oswiecite$ mnie swojg prawda.

W Twych cudownych tajemnicach i mitosierdziu dla cztowieka [préznosci



1] w wielkosci mitosierdzia Twego dla serca przewrotnego
Date$ mi wiedze.

(1QH 15:26-7)
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C. HISTORIA | INTERPRETACJA BIBLII

Z jaskin Qumran nie wytonit sie zaden dokument historyczny w $cistym tego stowa znaczeniu. Bardzo
fragmentaryczny kalendarz (4Q331-33), wymieniajgcy znane osobistosci, takie jak kaptan Jan
(prawdopodobnie Jan Hyrcanus I, 135—-103 p.n.e. oraz wiersz nawigzujgcy do , kréla Jonatana” (4Q448)
0 spornej tozsamosci (ten sam Jannaeus lub Jonathan Machabeusz, 153/2-143/2 p.n.e.) pozytecznie
wyznacza ramy historyczne. Naszymi najlepszymi zrédtami do rekonstrukcji poczatkéw spotecznosci
Qumran sg Adhortacja na poczatku Dokumentu z Damaszku (CD 1-8), rodzaj kazania szkicujgcego
wyglad Nauczyciela Sprawiedliwosci i wczesne dzieje sekty, oraz komentarze lub pesharim dotaczone
do biblijnych ksigg Habakuka, Nahuma i Psatterza (Psalm 37), w ktdérych ttumacze twierdzg, ze
starozytne przepowiednie wskazujg na osoby i wydarzenia w historii sekty Qumran oraz ze te osoby i
wydarzenia, wybrane przez Boga i uporzadkowane, stanowig wypetnienie i dostarczajg znaczenia
proroctw biblijnych.

1. Adhortacja dokumentu damascenskiego

Zaczynajgc od Dokumentu z Damaszku, poczagtkowa scena odnosi sie do ,wieku gniewu”, okresu
zamieszek politycznych i religijnych, ktéry nastgpit 390 lat po zdobyciu Jerozolimy przez
Nabuchodonozora, kréla Babilonu, w 586 r. p.n.e. rachunek. Kaznodzieja Adhortacji, opierajac sie na
biblijnym pojeciu ,reszty sprawiedliwych”, czyli niewielkiej grupy bogobojnych ludzi opatrznosciowo
ocalonych z kataklizmu, méwi o korzeniu nowej rosliny, ktéra wyrasta z Zydostwo, dostownie z Aarona
i Izraela, tworzgce mate spoteczenstwo, petne dobrych intencji, ale nie wiedzace, gdzie is¢ i co robidé.
Przez pewien czas ‘szukali po omacku drogi’ w ciemnosciach jak $lepcy. Po dwudziestu latach Bdg
zlitowat sie nad nimi i postat po nich przywddce, Nauczyciela Sprawiedliwosci, aby poprowadzit ich ku
Swiattu. Kariera Nauczyciela nie przebiegata gtadko. W spotecznosci powstat sprzeciw, motywowany
nieporozumieniami doktrynalnymi i prawnymi. Psotnik jest réznie nazywany ,Szkoderem”, ,Ktamcg”
lub ,, Rozpowiadajgcym ktamstwa”. On i jego zwolennicy zdotali zmusi¢ Nauczyciela i jego wiernych
wyznawcow do wygnania do ,ziemi Damaszku”, prawdopodobnie przydomka Qumran (CD 1:4-21;
8:21; 20:12). Tam Nauczyciel zapoczatkowat nowe Przymierze oparte na prawidtowej interpretacji
Bozego objawienia. Szczegdty jego kariery nie sg znane, a jedyne, co wiemy o jego koncu, to to, ze
zostat ,zebrany”, to znaczy zmart, przypuszczalnie na wygnaniu. Jego przeciwnicy mieli z3é
sprawiedliwych zastug, gdy Boza zemsta zostata na nich wymierzona rekg , naczelnika kréléw Grecji”.
Inny szczegdét chronologiczny nawigzuje do ostatniego czterdziestoletniego okresu oddzielajgcego
Smier¢ Nauczyciela od gwattownego zniszczenia jego wrogdw, przedstawionych jako ,wojownicy,
ktérzy zdezerterowali na rzecz Ktamcy” (CD B2:13-14), przywddca, ktéry powstat przeciwko
Nauczycielowi z szeregdw spotecznosci. Analiza historyczna i chronologiczna oraz identyfikacja tych i
innych aluzji zostanie przedstawiona w rozdziale VIII.

2. Interpretacja Biblii i historycznie powigzany Peszer

W jaskiniach Qumran zachowaty sie dokumenty zawierajgce rézne dzieta egzegezy pism Swietych.
Najprostszy z nich w egzemplarzach prostego przekfadu Biblii: maty fragment Ksiegi Kaptanskiej
(4Q156) i okaleczony zwdj Hioba (11Q10; 4Q157) zachowaty sie w jezyku aramejskim, a pozostatosci
Ksiegi Wyjscia (7Q1), Kaptanska (4Q119-2020) ), Liczb (4Q121), Powtérzonego Prawa (4Q122) i List



Jeremiasza (7Q2) w jezyku greckim. Kilka dalszych fragmentow greckiego papirusu z jaskini 7, btednie
zidentyfikowanych najpierw przez José O'Callaghan, a pdiniej przez Carstena Petera Thiede, jako
przedstawiajgce fragmenty Nowego Testamentu s najprawdopodobniej reliktami greckiej wersji
Ksiegi Henocha. Przyktady, nie przektadu, ale rzeczywistego wyktadu Pisma Swietego, oscylujg miedzy
okazjonalnymi parafrazami wstawianymi do ksiegi biblijnej, jak w Przerobionym Piecioksiegu (4Q158;
4Q364-7), a ciggtymi i tresSciwymi fragmentami interpretacyjnymi sprytnie wplecionymi w tekst Pisma
$w. ksiegi biblijne poprzedzajace przeformutowanie przez Jézefa Flawiusza narracji Pisma Swietego w
jego Zydowskich Starozytnoéciach i midraszowych rozszerzerh wbudowanych w palestyriskie targumy
parafrastyczne (Fragmentarny Targum, Pseudo-Jonathan i Neophyti). Genesis Apocryphon z jaskini 1
zawiera doskonate ilustracje. Na przyktad, zamiast prozaicznego stwierdzenia, ze po przybyciu Sary do
Egiptu ksigzeta faraona doniesli swemu panu o jej pieknosci (Rdz 12,14-15), autor Apokryfonu wstawia
wiersz, w ktdrym entuzjastycznie wys$piewujg pochwate oszatamiajgca uroda:

...a jaka piekna jej twarz?
Jak... jakie ma wtosy na gtowie i jak piekne s3 jej oczy!

Jakze pozadany jest jej nos i caty blask jej oblicza!

Jak piekne sg jej piersi i jak piekna jest cata ich biel!

Jak mite sg jej ramiona i jak doskonate s3 jej rece

| jak [pozadany] wyglad jej rak!

Jak piekne sg jej dtonie i jak dtugie i smukte s3 jej palce!

Jak piekne sg jej stopy i jak doskonate s3 jej uda!

Zadna panna mtoda, wprowadzona do komnaty weselnej, nie jest piekniejsza od niej,
Jest sprawiedliwsza niz wszystkie inne kobiety; naprawde jej piekno jest wieksze niz ich!
Jednak wraz z catq tg taskg idzie obfita madros¢

Aby wszystko, co robi, byto doskonate!

(1Kap Rdz 20:2-8)

W innym rodzaju komentarza do Ksiegi Rodzaju, interpretator stara sie dostosowac biblijng
chronologie Pozywienia Noego do stonecznego kalendarza sekty Qumran i wyraznie taczy ,,mezczyzn
Wspdlnoty” z przysztym ,Mesjaszem Sprawiedliwosci, Gatgz Dawida” (4Q252). Wsréd dziet
egzegetycznych zwigzanych z odrebng ksiegg biblijng najwazniejsze sg tzw. peszarim (liczba poj.
peszer). Termin ten oznacza po prostu ,interpretacje”, ale jest uzywany do szczegdlnego rodzaju
egzegezy, w ktérej proroctwo biblijne jest wyjasniane poprzez jego urzeczywistnienie w wydarzeniu
lub osobie w historii spotecznosci Qumran. Ten rodzaj wykfadu Biblii, choé charakterystyczny dla
Zwojéw znad Morza Martwego, jest rowniez poswiadczony w licznych przyktadach z Nowego
Testamentu, w ktdrych twierdzi sie, ze proroctwa biblijne spetnity sie w Jezusie, oraz rzadziej w
midraszowej literaturze judaizmu rabinicznego, gdzie: na przyktad przywddca drugiego buntu
zydowskiego przeciwko Rzymowi, nazywany Bar Kochbg lub Synem Gwiazdy, jest postrzegany jako
wypetnienie biblijnej przepowiedni: ,,Wschodzi gwiazda z Jakuba” (Lb 24:17). Nie jest wykluczone, a
nawet prawdopodobne, ze ta technika interpretacyjna zostata zapozyczona od spotecznosci Qumran
przez ewangelistéw, Pawta i pdzniejszych rabindw. W Zwojach ciggly peszer towarzyszyt niektérym



ksiegom proroczym, a takze Psalmom, ktdore sekta uwazata rédwniez za ,wypowiedziane przez
proroctwo” (11 Q Psalméw 27:11). Egzegeza typu Pesher jest dotgczona do biblijnych ksigg Izajasza
(4Q162-5), Ozeasza (4Q166-7), Micheasza (1Q14), Nahuma (4Q169), Habakuka (1QpHab), Sofoniasza
(1Q15; 4Q170), Malachiasza (4Q253a) ) i Psalmy (1Ql16; 4Q171, 173). Komentarz Habakuka,
obejmujacy dwa pierwsze rozdziaty proroka, zachowat sie w prawie kompletnej formie obejmujacej
trzynascie kolumn. Peszer Nahuma zachowat sie w kilku obszernych fragmentach, podobnie jak te,
ktore komentujg Izajasza i Psalm 37. Pozostate sg bardziej zgryzliwe. Jesli chodzi o historie spotecznosci
znad Morza Martwego, peszarim opowiadajg historie, ktéra zostata juz przewidziana mniej
szczegdétowo w adhortacji Dokumentu z Damaszku. Streszczenie opiera sie przede wszystkim na
Komentarzu Habakuka, ktory daje najpetniejszy obraz. Mamy w nim z jednej strony do czynienia z
,Nauczycielem Sprawiedliwosci”, kaptanskim przywddcg, ktéry cieszyt sie szczegdlnymi boskimi
objawieniami. Byt otoczony uczniami, ktorzy tworzyli jego wspdlnote. W grupie pojawit sie zbuntowany
przywddca, ktdry nie zgadzat sie z Nauczycielem w réznych punktach doktryny, a z zewnatrz pojawit
sie ,,Zty Kaptan”, arcykaptan obdarzony wtadzg polityczng (,rzadzit Izraelem”), ktéry poczatkowo miat
dobre intencje, ale pdzniej zbtadzit, skorumpowany przez potege i pienigdze. Nauczyciel i jego
towarzysze zostali zmuszeni do wygnania, gdzie ogtosili sie duchowym nastepcg Swiatyni
Jerozolimskiej. Los Nauczyciela Sprawiedliwosci nie jest ujawniony — prawdopodobnie zmart na
wygnaniu — ale los Ztego Kaptana jest jasno okreslony: zostat schwytany przez nieokreslonych wrogéw
zwanych ,gwattownymi z narodow” (Komentarz do Psalméw 37, 4Q171 , 4:9-10), a jego pdzniejsi
nastepcy zostali odsunieci od witadzy przez nowych zdobywcéw $wiata, Kittim, ktdrzy dziatali jako
wybrane przez Boga narzedzie w dokonywaniu zemsty na ,ostatnich kaptanach jerozolimskich”.
Perspektywa historyczna Komentarza Habakuka konczy sie wraz z przybyciem wtadcy Kittim (Rzymian)
do stolicy Judei, niewatpliwie Pompejusza Wielkiego w 63 roku p.n.e. Komentarze do Ksiegi Ozeasza,
Nahuma i Psalméw wspominajg o dwdch dalszych polityczno-religijnych partiach, odrebnych i
pozostajgcych w konflikcie ze spotecznoscia Qumran i okreslajg je metaforycznie jako ,Efraim” i
,Manasses”, dwdch symbolicznych przodkéw pétnocnych plemion biblijny Izrael, ktéry oddzielit sie od
potudniowych plemion Judy i Beniamina. Komentarze Nahuma i Ozeasza dalej odnoszg sie do
krwiozerczego kaptana, zwanego ,,mtodym lwem wsciektym”, ktéry uderzyt Efraima (Komentarz do
Ozeasza) i niektdrych z nich , powiesit zywcem” (ukrzyzowat) (Komentarz do Nahuma), stosujac kare
przepisany w Zwoju Swigtynnym dla zdrajcéw narodu zydowskiego (11QTemple 64:7-8). Jesli historia
jest inspirowana ukrzyzowaniem 800 faryzeuszy przez Hasmoneusza-kaptana-kréla Aleksandra
Janneusza (J6zefus, wojna zydowska 1:97), mozna by wywnioskowa¢, ze Efraim oznacza faryzeuszy,
wrogéw Aleksandra, a w konsekwencji Manassesa odnosi sie do saduceuszy, jego zwolennikéw. Jeden
z Komentarzy do Ksiegi Izajasza (4Q161) przenosi nas do wieku koficowego, w ktérym Kittim, jeszcze
nie wrogo nastawieni do spotecznosci w Komentarzu Habakuka, stajg sie — podobnie jak w Zwoju
Wojennym i Ksiedze Wojny — ostatecznym wrogiem synowie Swiattosci i sg przeznaczeni do
unicestwienia przez ich krélewskiego Mesjasza, zwanego Odroslg Dawida. Celowo niejasne aluzje
historyczne Dokumentu z Damaszku i peszarim z Qumran zostang poddane szczegdtowej interpretacji
w Swietle danych dostarczonych przez archeologdéw i pisma Flawiusza J6zefa Flawiusza w koricowe;j
czesci rozdziatu IX. Oprdcz peszarim, egzegeci Biblii z Qumran stworzyli takze tematyczne prace
interpretacyjne oparte na wybranych fragmentach pism swietych, takich jak tzw. ,,Odrosl Dawida”
(kréla mesjanskiego) i Testimonia lub antologia mesjaniska (4Q175), ktdra konczy sie historyczng
interpretacjg Jozuego 6:26 (patrz takze 4Q379), zapowiadajgcg nadejscie dwdch braci, ktérzy beda
,harzedziami przemocy” . Inne tematyczne kompozycje egzegetyczne reinterpretuja prawo biblijne
(4Q159, 513-514), splatajg ze sobg cytaty odnoszgce sie do Niebianskiego Ksiecia Melchizedeka,
utozsamianego z archaniotem Michatem, i wymieniajgce jego odpowiednika, Melkiresze Iub
Beliala/Szatana (11Q13). Do tego nalezy doda¢ fragmenty dotyczgce boskiej pociechy (Tanhumim,



4Q176), z ktorych niestety znikneta wiekszo$¢ pierwotnej interpretacji sekciarskiej oraz zbidr
(Catena/Chain) cytatow biblijnych odnoszgcych sie do dni ostatecznych (4Q177, 182).

D. LITERATURA MADROSCIOWA

W Qumran znaleziono tylko ograniczong ilos¢ sktadu madrosciowego. Sposréd nich osiem rekopiséow
dzieta Madrosci zatytutowanego ,Instrukcje” stanowi wiekszos¢, ale poza dos¢ rzadkimi
podobienstwami stownymi, takimi jak odniesienie do , przysztej tajemnicy”, nie zawierajg one prawie
niczego, co mozna by zakwalifikowac jako $cisle sekciarskie. Ich przestanie dotyczy powszechnej
poboznosci i wtasciwego zachowania sie wobec zony, dzieci i sgsiadéw. Jesli majg jakies powigzania
sekciarskie, to z zonatymi cztonkami spotecznosci Przymierza ,Damaszek”. Najlepiej zatozy¢, ze Madre
dzieta lub pouczenia (4Q415-18), Btogostaw, duszo moja (4Q434-8), a takze Uwodzicielka (4Q184),
Piesni medrca (4Q510-11) i Btogostawienstwa (4Q525 ) istniaty przed zatozeniem Wspdlnoty Morza
Martwego i byty dziedziczone przez jej cztonkdw. Wiele rad, ktére medrzec przekazuje w Instrukcjach,
to rozsadna, praktyczna madrosc na co dzien.

Nie bij tego, kto jest bez twojej sity

abyscie sie nie potkneli, a wasza hariba bardzo sie nie rozmnozyta.
[Nie sprzedawaj sie za bogactwo

lepiej jest dla ciebie by¢ niewolnikiem ducha.

| stuz swemu panu swobodnie

| nie sprzedawaj swojej chwaty za cene.

Nie dawajcie pieniedzy w zastaw za swoje dziedzictwo
aby nie zubozato twojego organizmu.

Nie nasycaj sie chlebem, gdy nie ma odziezy.

Nie pij wina, gdy nie ma jedzenia.

Nie szukaj luksusu, gdy brakuje ci chleba.

Nie przechwalaj sie swojg potrzeba, jesli jestes biedny
abys nie zepsut sobie zycia.

Nie traktuj tez z pogardg naczynia swego fona (zony)...
(4Q416 2:16-21)

Paralele ewangeliczne zapewnity Btogostawierstw pewien rozgtos, poniewaz badacze Nowego
Testamentu starali sie znalez¢ w nich wskazowki wyjasniajgce réznice miedzy Btogostawierstwami z
tukasza 6:20-26 i Mateusza 5:3-12. Jednak podczas gdy czesciowe podobienstwa miedzy Mateuszem
a 4Q525 s3 niezaprzeczalne, rozbieznosci w formie i inspiracji sg znaczne. Intensywnos¢
eschatologiczna Mateusza jest wieksza, a jednostki majg inng strukture: u Mateusza kazdej cnocie
towarzyszy nagroda (,Btogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krélestwo Boze”),
podczas gdy Btogostawienstwa z Qumran dotgczajg antytetyczny paralelizm do btogostawieristwa
(btogostawiony ten, kto czyni to i powstrzymuje sie od czynienia tamtego). W pewnym sensie
negatywny aspekt Btogostawiedstw 2z Qumran przypomina Biada, ktére nastepujg po



btogostawienstwach Jezusa, jak opisat to tukasz: , Btogostawieni jestescie ubodzy, albowiem do was
nalezy krélestwo” — ,Biada wam, bogaczom, bo otrzymaliscie pocieche”. (tk 6:20; 6:24).

[Btogostawiony]... z czystym sercem

i nie rzuca oszczerstw swoim jezykiem.
Btogostawieni, ktérzy trzymaja sie jej (Madrosci) przykazan
i nie trzymaijcie sie drdég nieprawosci.
Btogostawieni, ktérzy sie w niej radujg,

i nie wybuchajcie drogami szaleristwa.
Btogostawieni, ktérzy szukajg jej czystymi rekami,
i nie Scigaj jej zdradzieckim sercem.
Btogostawiony cztowiek, ktdry osiggnat Madrosé,
i postepuje w Prawie Najwyzszego.

(4Q525 fr. 2, 2:1-4)

ZALACZNIK: TEKSTY ROZNE

Dokument znaleziony przez zespdét Rolanda de Vaux w Qumran Cave 3 oraz dwie opatrzone
inskrypcjami skorupy garnkowe odkryte przypadkowo czterdziesci lat pdzniej przez amerykanskiego
archeologa w murze oddzielajgcym ruiny Qumran od cmentarza nie mieszczg sie w zadnym z
poprzednich przegrédek. Pierwszym z nich jest Miedziany Zwéj (3Q15), zachowany w dwdch czesciach.
Po raz pierwszy zostata opublikowana niezaleznie przez J. M. Allegro w 1960 jako The Treasure of the
Copper Scroll i oficjalnie przez J. T. Milika w 1962 w DID, lll. (Pozornie wcigz tesknigc za dawno
nieistniejacy erg ,,zamknietych sklepédw”, Emile Puech okreéla — ponad czterdziesci lat po publikacji —
ksigzke Allegro jako ,wydanie pirackie”). W 2006 roku Copper Scroll przeszedt gruntowng
modernizacje, dotowana przez Fundacje Electricité de France. Naukowo ponownie zbadane przez
Daniela Brizemeure'a i Noéla Lacoudre'a i ponownie przettumaczone przez Emile'a Puecha, zostato
wznowione pod tytutem Le Rouleau de cuivre de la grotte 3 de Qumran (3Q15): Expertise -
Restauration - Epigraphie | — Il (Leiden, Brill, 2006). Miedziany Zwéj zawsze byt zagadka. Sktada sie z
dwunastu kolumn tekstu hebrajskiego wyttoczonego na miedzii wymienia szesédziesigt cztery kryjowki
w Jerozolimie, jej okolicach i innych miejscach w Ziemi Swietej, gdzie ukryto kolosalne ilosci srebra,
ztota i ofiar swigtynnych. Podane sg tajemnicze instrukcje dotyczace odkrycia skarbdéw, ale w kryjéwce
nr. 64 szczesliwemu poszukiwaczowi skarbéw obiecano ,odpis tego pisma i jego wyjasnienie oraz
wymiary i szczegoty kazdego przedmiotu”. Allegro préobowat w 1960 roku swoich sit w odkrywaniu
skarbow, ale bez powodzenia. Nie ma uzgodnionego pogladu na temat natury Miedzianego Zwoju.
Zwolennicy prawdziwych ztdz ztota i srebra przypuszczajg, ze zrédtem monet i metali szlachetnych jest
$wiatynia lub skarbiec sekty z Qumran. Zadna opinia nie jest pozbawiona powaznych trudnosci. Bez
watpienia sanktuarium jerozolimskie byto niezwykle bogate i mogto odpowiadaé za ogromne sumy, do
ktérych sumuja sie depozyty. Ale jak mozna wyttumaczy¢ zapis (w rzeczywistosci dwa zapisy) o ukryciu
skarbu Swigtyni, wraz z innymi ich pismami, przez ludzi z Qumran, ktérzy byli w wrogich stosunkach z
wtadzami Swigtyni? Réwniez wedtug Jozefa Flawiusza, ktdry napisat swojg Wojne zydowskga zaledwie
kilka lat po zniszczeniu Jerozolimy, prawdopodobnie miedzy 75 a 79 rokiem n.e., ,,ogromne sumy
pieniedzy” nalezgce do Swigtyni wcigz znajdowaty sie w komnatach skarbéw, kiedy sanktuarium
zostato postawione na w 70 roku n.e. (wojna zydowska VI:282). Wedtug ostatnich obliczerr Puecha



rézne depozyty liczyty 1672 talenty srebra, 362 talenty ztota i 1504 talenty nieokreslonego cennego
materiatu, a takze duzg, niezmierzong ilos¢ ztota i srebra. Jest tez 165 sztabek ztota, 19 sztabek srebra
itp. Czy to gigantyczne bogactwo mogto naleze¢, jak sugeruja Puech, Dupont-Sommer i inni, do
ascetycznej sekty, ktdra nazywata sie Wspdlnotg Ubogich? Czy liczby sg przesadzone, czy tez talent
Zwoju byt mniejszy od zydowskiego kikkara, ktérego waga szacowana byta na 35 kilogramoéw? Ci, ktorzy
twierdzg, ze Miedziany Zwéj mowi o prawdziwym skarbie, stajg w obliczu pozornie
nierozwigzywalnego problemu.

Z drugiej strony teoria, po raz pierwszy wysunieta przez J. T. Milika, gtdwnego redaktora Miedzianego
Zwoiju, ze dokument opowiada historie o legendarnym ukrytym skarbie, napotyka na réwnie powazne
trudnosci. Tylko niezrGwnowazony umyst mozolnie wygrawerowatby na miedzi jezykiem z najwyzszg
powagg i realizmem skomplikowang, dwunastokolumnowg liste szesédziesieciu czterech czysto
funkcjonalnych skrytek. Krétko méwiac, z Miedzianym Zwojem wciaz jestesmy w punkcie wyjscia.

Zagadkg sg rowniez dwa ostraki znalezione przez profesora Jamesa F. Strange'a z University of South
Florida w 1996 roku na samym stanowisku w Qumran. Tekst na drugiej skorupie jest mocno zniszczony
i nie ma znaczenia. Pierwsza jest bardzo trudna do rozszyfrowania i zaproponowano dwie zupetnie
rézne interpretacje. Wedtug ,,oficjalnych” redaktoréw, Franka Moore'a Crossa i Esther Eshel, skorupa
zawiera projekt aktu darowizny, w ktérym niejaki Honi, wypetniajgc przysiege ztozong spotecznosci
Qumran, przekazat Eleazarowi, syna Nahmaniego (kwestora sekty?), niewolnika zwanego Hisday of
Holon, a takze dom i sad. Jedli to odczytanie i interpretacja sg prawidtowe, mamy pierwszy zewnetrzny
dowdd, odkryty na samym stanowisku w Qumran, dotyczacy sekciarskiej praktyki, polegajacej na
przekazywaniu przez ,nowicjusza” swojej wtasnosci urzednikowi sekty (DJD, XXXVI, s. 497-508).
Jednak inna znana paleografka, dr Ada Yardeni z Uniwersytetu Hebrajskiego, doszta do zupetnie innego
rozszyfrowania i wyjasnienia. Zamiast imienia Hisday of Holon czyta , te wory”, a , kiedy wypetnit swojg
przysiege wobec wspdlnoty” staje sie ,i kazde inne drzewo”. Tutaj, bez zadnej aluzji do sekty, mamy
do czynienia z zato$nie prozaiczng darowizng Honiego dla Eleazara w postaci woréw, domu, drzew i
drzew oliwnych (Israel Exploration Journal, 47 (1997), s. 233-27). Obie interpretacje s3
problematyczne. Potrzebna jest znaczna ilo$¢ dobrej woli lub kreatywnej wyobrazni, aby rozpoznac
wraz z Crossem i Eshelem kluczowy termin ,Spotecznos¢” (yahad) na ostrakonie. Z drugiej strony
trudno by sie spodziewa¢, ze lista cennych prezentdw, dom i drzewka owocowe otwierajg sie
nieciekawym worem. Obawiam sie, ze nie ustyszeliSmy jeszcze ostatniego stowa o tej skromnej
skorupie, ktéra moze, ale nie musi, zawiera¢ klucz do tozsamosci sekty z Qumran. To jest
podsumowanie niebiblijnych sekciarskich Zwojoéw znad Morza Martwego. Trzy gtiéwne pytania, ktore
wcigz pozostawia otwarte, dotyczagce dowoddéw archeologicznych, tozsamosci i historii spotecznosci
Qumran, zostang ponownie zbadane w nastepnym rozdziale.

Niedokonczone sprawy:
Archeologia — Tozsamos¢ grupowa — Historia

Po bezposrednim i, jak ufam, rzetelnym opisaniu historii odkry¢ z Qumran, po ktdrej nastgpita ocena
przestania niesekciarskich i sekciarskich Zwojow znad Morza Martwego, nadal jestem winien
czytelnikowi ponowne rozwazenie trzech gtéwnych obszaréw kompleksu Qumran, na ktérych
konsensus naukowy nie zostat jeszcze osiggniety. Odwotuje sie do interpretacji znalezisk
archeologicznych, identyfikacji spotecznosci Qumran oraz ostatecznej proby nakreslenia historii sekty
znad Morza Martwego. W przypadku archeologii brak zgody wynika po czesci z niekompletnosci
dostepnych dowoddw oraz — moim zdaniem — btednej niecheci niektérych pisarzy do wtgczenia samych
Zwojow znad Morza Martwego do danych archeologicznych. Dwa inne kontrowersyjne tematy,
tozsamos$¢ starozytnych mieszkancéw Qumran (w szczegélnosci, czy byli essericzykami Filona, Jozefa



Flawiusza i Pliniusza) oraz ich historia wymagajg dalszego omdwienia ze wzgledu na z koniecznosci
hipotetyczny charakter wszelkich wnioskéw, do jakich mozna doj$¢. Zaden z tekstéw nie przypisuje
spotecznosci znad Morza Martwego tatwej do rozpoznania etykiety, ani tez nie znajdujemy ani jednej
wyraznej wskazowki co do znanego faktu historycznego. Pomimo szesciu dekad nieustannych zmagan
intelektualnych, archeologia Qumran, tozsamos¢ grupowa i historia nadal stanowia ,niedokoriczong
sprawe”.

1. Swieze podejscia do archeologii

W wyniku beztroskiego sposobu prowadzenia przez Rolanda de Vaux wykopalisk na terenie Qumran,
jego cmentarza i farmy w Ain Feshkha, archeologia jest najbardziej niedokornczonym ze wszystkich
niedokonczonych aspektéw badan nad zwojami. Niewiele wiecej niz 5 procent grobéw zostato
otwartych i zbadanych; znaczna liczba setek monet znalezionych w réznych warstwach tego miejsca
nie tylko nie zostata opublikowana, ale wiele z nich najwyrazniej zagineto. Trzynascie lat, ktére dzielity
ostatnie wykopaliska w 1958 roku od jego Smierci w 1971 roku, nie wystarczyto de Vaux do
rozpoczecia, nie méwiac juz o ukoniczeniu, pisania oficjalnego raportu o wykopaliskach w Qumran,
ktéry miat obowigzek sporzadzi¢. Jak to kiedy$ ujatem, jesli publikowanie w zwolnionym tempie
manuskryptéw znad Morza Martwego byto akademickim skandalem XX wieku, to nedzne traktowanie
archeologicznych odkry¢ przez de Vaux i jego nastepcédw rozciggneto skandal na cate trzecie tysigclecie.
A konca tunelu wcigz nie widaé. Badania archeologiczne majg petni¢ dwojaka role w stosunku do
materiatu z Qumran. Jej gtéwnym celem jest ustalenie i wyjasnienie przeznaczenia i charakteru ruin
oraz zawartych w nich obiektow, a takze ustalenie chronologii tej starozytnej osady oraz tozsamosci jej
pierwotnych mieszkanicéw. Poniewaz wsrdd ruin nie odkryto zadnego z rekopiséw, poza dwoma
spisanymi skorupami, drugim zadaniem archeologii jest okreslenie ewentualnych zwigzkéw miedzy
mieszkancami Qumran w czasach jego okupacji w starozytnos$ci a rekopisami odkrytymi w
starozytnosci. roznych jaskin w okolicy. Roland de Vaux i jego zespdt, ktérego interpretacja tego
miejsca jako siedziby zydowskiej wspdlnoty religijnej zostata po raz pierwszy nawigzana w rozdziale Il
(s. 39), automatycznie przyjeli za pewnik, ze istnieje zwigzek miedzy zatozeniem a Zwojami, i niemal
natychmiast przyjeli identyfikacje spotecznosci Qumran z zydowskg organizacjg religijng essericzykow,
ktdra istniata przez ostatnie dwa stulecia przed zniszczeniem Swiatyni Jerozolimskiej w 70 roku n.e.
Przyjmujgc teorie zaproponowang po raz pierwszy przez Eleazara Lipe Sukenika i André Duponta-
Sommera odpowiednio w 1948 i 1950 roku, de Vaux i jego wspdtpracownicy mogli swobodnie mieszaé
informacje zebrane ze Zwojoéw z tymi, ktére znajdujg sie w klasycznych relacjach greckich i tacifdskich
(Filo, Jézef Flawiusz, Pliniusz) za interpretacje danych dostarczonych przez archeologie. Pod tym
wzgledem by¢ moze mieli racje, ale postepowali nieco pochopnie. Jesli pominiemy przypadkowo
odkryte w latach 90. dwie skorupy z inskrypcjami, ktére w kazdym razie byty nieznane de Vaux, na
samym stanowisku nie znaleziono ani jednego rekopisu. Dlatego teoretycznie mozna sobie wyobrazic,
ze zdeponowanie materiatéw pisemnych nie miato nic wspdlnego z mieszkaricami zaktadu, nie méwiac
juz o ich essenskiej tozsamosci. Stusznie lub nie, usui z réwnania religijny charakter osady, a od razu
ruiny Qumran bedg otwarte na rézne wyjasnienia, jak pokazuje historia badarn od 1980 roku. Pierwsze
przeciwstawienie teorii Qumran jako siedziby quasi-klasztornej kongregacji essenczykow zostato
wygtoszone przez profesora Normana Golba z Uniwersytetu Chicagowskiego w réznych publikacjach
w latach 1980-1995. Jego zdaniem, zwoje i ruiny tworzg dwie oddzielne kategorie, ktdre nie miaty ze
sobg nic wspdlnego. Zdaniem Golba rekopisy pochodzity z Jerozolimy (z jednej lub kilku bibliotek) i
zostaty ukryte w jaskiniach w rejonie Morza Martwego podczas rzymskiego oblezenia Swietego Miasta
jakis$ czas miedzy 67 a 70 rokiem n.e. przez osoby niezwigzane z Qumranites. Po ptynnym oddzieleniu
Zwojow od siedziby Golb zaproponowat, aby zobaczy¢ w kompleksie budynkéw Qumran, a w
szczegblnosci w jego wiezy, placéwke wojskowg, maty wiejski fort, a na przylegtym cmentarzu miejsce
pochdwku grubo ponad 1000 polegtych obronincéw postu. Druga nowa teoria réwniez ignoruje Zwoje i



traktuje budowle z Qumran jako wiejskg rezydencje zbudowang w centrum rolniczej posiadtosci przez
bogatych wtascicieli ziemskich z Jerozolimy. Stojgca za tg tezg belgijska para archeologéw, Robert
Donceel i Pauline Donceel-Vo(te (1992, 1994), zamienita gipsowe stoty ze skryptorium de Vaux lub
pokoju kopiowania rekopiséw w jadalnie (triclinium). Tablice nie byty uzywane do pisania; w
rzeczywistosci nie byty to wcale stoty, lecz kanapy, na ktdrych lezeli uczestnicy niejednej wspaniatej
kolacji. W 1994 r. profesor Alan Crown i jego studentka Lena Cansdale z Uniwersytetu w Sydney
wprowadezili kolejny swiezy pomyst. W Qumran zobaczyli zajazd dla kupcdéw, rodzaj karawanseraju,
lezacy na gtdwnym skrzyzowaniu drdg na drodze z Transjordanii przez Morze Martwe do Jerozolimy.
Po raz kolejny zwoje zostaty pominiete. W tym samym roku (1994) dominikanin, ojciec Jean-Baptist
Humbert, cztowiek, ktéry odziedziczyt zadanie sporzadzenia ostatecznego raportu archeologicznego z
wykopalisk w Qumran, ktérego spisanie zaniedbat de Vaux, znalazt kompromisowe rozwigzanie.
Czesciowo porzucit tezy de Vaux i stangt po stronie Donceeléw, uznajac, ze Qumran to przede
wszystkim wiejska willa, podobna do innych tego typu posiadtosci w regionie. Twierdzit jednak, ze
okoto potowy | wieku p.n.e. przeszedt w rece grupy religijnej, prawdopodobnie po trzesieniu ziemi,
ktére nawiedzito te tereny w 31 roku p.n.e. W tym momencie Humbert powrdcit do de Vaux i do
gtéwnego nurtu interpretacji ruin Qumran jako religijnego establishmentu. Najbardziej wszechstronny
i zdecydowany atak na idee de Vaux o essenskim Qumran zostat przeprowadzony w 2004 roku przez
niedawno zmartego profesora Uniwersytetu Hebrajskiego Yizhara Hirschfelda w modnie zatytutowanej
monografii Qumran in Context: Reassessing the Archaeological Evidence. (W dzisiejszych czasach, zeby
by¢ z tym, trzeba traktowa¢ wszystko ,w kontekscie”.) Pomijajagc relikty datowane na ere
przedwygnaniowg, Hirschfeld przypisuje znaleziska archeologiczne do trzech okreséw. W epoce
Hasmoneuszy, od konca Il wieku do potowy | wieku p.n.e., Qumran byto matym fortem i stuzyto
wytgcznie celom wojskowym. W okresie Heroda, od ok. 40 pne do 68 n.e. zaréwno Qumran, jak i Ain
Feshkha utworzyty wiejskg posiadtosc nalezgcg do zamoznej rodziny zydowskiej. Hirschfeld, podobnie
jak przed nim Donceelowie, identyfikowat scriptorium de Vaux jako triclinium lub jadalnie, a jesli chodzi
o przemyst, uwazat produkcje balsamu, z ktérej Jerycho i Engedi styneli na catym Swiecie w
starozytnosci, za charakterystyczng specjalno$¢ posiadtosci Qumran. Teoria ta opiera sie przede
wszystkim na odkryciu w jaskini niedaleko Qumran (okoto 3 km na potnoc) matej buteleczki, ktora
mogta zawierac balsam, zgodnie z ,bardzo ostrozng” sugestig J. Patricha i B. Arubas (Eretz-Israel, 20
(1989), s. 206*). Tutaj znowu Zwoje nie majg zadnej roli do odegrania. Zdaniem Hirschfelda jedynym
mozliwym powigzaniem miedzy mieszkaicami tego miejsca a Zwojami byto to, ze mogli oni pomagac
jerozolimskim Zydom, starajgcym sie ocali¢ swoje rekopisowe skarby, doradzajac im odpowiednie
kryjéwki w kliszach. Yizhar Hirschfeld z dumg okreslat sie jako oredownik swieckiego Qumran, ktore
wyzwolit ,od ciezaru religijnego znaczenia”! Wreszcie, w publikacji elektronicznej wydanej w 2007
roku, lcchak Magen i Yuval Peleg, dwaj archeolodzy pracujacy dla lzraelskiego Urzedu ds. byt przede
wszystkim osrodkiem przemystowym poswiecony produkcji ceramiki. Czy zatem Qumran byto
instytucja wojskowg (Golb)? Villa rustica czy wiejska posiadto$¢ (Donceels i Humbert)? Luksusowy
zajazd dla wedrownych kupcow (Crown i Cansdale)? Warsztat garncarski (Magen i Peleg)? Czy byt to
najpierw fort, potem osada rolnicza, a na koniec zamieniona w fabryke balsaméw (Hirschfeld)? A moze
pierwotna twierdza zostata z czasem przeksztatcona, by stac sie rezydencjg zydowskiej grupy religijnej
(Hubert)? A moze byto to, jak zawsze uwazano, gtdwny nurt badan Sladami de Vaux, centrum
wspolnoty religijnej? Zanim zajme sie ideami rewizjonistycznymi, pozwolcie, ze skonfrontuje ich
wspodlne zatozenie lezgce u ich podstaw, a mianowicie, ze Zwoje znad Morza Martwego nie majg nic
wspdlnego bezposrednio z ludzmi, ktérzy zyli w Qumran na przetomie ery. Prawdg jest, powtérzmy, ze
zaden zwdj, nawet najdrobniejszy fragment rekopisu, nie pojawit sie w samych ruinach. Mozna sobie
rowniez wyobrazié¢ — nawet jesli jest to mato prawdopodobne — ze bardziej odlegte naturalne jaskinie
(1-3, 11) mogty stuzy¢ jako specjalnie wybrane kryjowki przez ludzi, ktorzy nie mieszkali w okolicy.
Jednak stworzone przez cztowieka jaskinie (4—10) na tarasie margla, rzut kamieniem od wschodniego



krarica kompleksu budynkéw, trudno sobie wyobrazi¢ jako niezwigzane z Qumran. Wsréd tych jaskin
znajduje sie Jaskinia 4, biblioteka lub sktadnica rekopiséw, pierwotnie z drewnianymi pdtkami,
zawierajgca okoto dwdch trzecich z ponad 900 zwojéw znad Morza Martwego. Uczeni, ktdrzy ignorujg
te archeologiczne fakty, prébujac zinterpretowac osade z Qumran, robig to na wiasne ryzyko. Ale
nawet rekopisy zdeponowane w bardziej odlegtych jaskiniach nie sg pozbawione posredniego, ale
znaczacego zwigzku archeologicznego ze stanowiskiem w Qumran. Nietypowe cylindryczne stoje na
zwoje znalezione w Jaskini 1, ale prawie nieatestowane i zdecydowanie rzadkie gdzie indziej, zostaty
odkryte zaréwno na stanowisku Qumran, jak iw sgsiednich jaskiniach. Krétko moéwigc, nie tylko duza
bliskos¢ wiekszosci odkrytych rekopiséw do instytucji Qumran, ale takze obecnos$¢ osobliwej ceramiki
typu Qumran w jaskiniach zwojow sprawiajg, ze uznanie rekopiséw za niezwigzane z pobliskim
mieszkaniem jest a priori metodologicznie btedne . Co wiecej, niezbadana teoria, po raz pierwszy
podwazona przez Normana Golba i bez wahania przyjeta przez Yizhara Hirschfelda i innych, dotyczaca
pochodzenia Zwojow z Jerozolimy, napotyka dwojakie trudnosci. Wyobrazmy sobie, ze rekopisy
odkryte w rejonie Morza Martwego na Pustyni Judzkiej faktycznie nalezaty do jerozolimskiej instytucji,
by¢ moze nawet do biblioteki Swiatyni, a ich wtasciciele lub opiekunowie postanowili zabraé je w
bezpieczne miejsce w czasie zagrozenia, dlaczego, u licha, mieliby ryzykowac przenoszenie duzej liczby
cennych rekopiséw do zapomnianego przez Boga miejsca, takiego jak odlegte jaskinie Qumran, skoro
réwnie dobre kryjéwki mozna byto fatwo znalez¢ blizej domu? A patrzac na to z przyziemnego punktu
widzenia, czy wiadze, ktére nie umiescity skarbu Swigtyni w bezpiecznym miejscu (zob. rozdz. Qumran
to zbidr rekopiséw? Drugi powazny argument przemawia przeciwko teorii bibliotek jerozolimskich, a
mianowicie charakter znacznej czesci tekstow. Powodem stwierdzenia jerozolimskiego pochodzenia
Zwojoéw jest walka z gtdwnym nurtem opinii, ze pochodzg one od sekty essericzykow mieszkajgcej w
sgsiednim Qumran. Jednak wiele rekopiséw znalezionych w jaskiniach jest zdecydowanie sekciarskich.
Wezmy na przyktad kalendarze liturgiczne. Wsrdd Zwojéw zaliczamy ich pietnascie. Wszystkie one
poswiadczajg nieoficjalny kalendarz sekciarski i ani jeden nie obejmuje liczenia czasu, wedtug ktérego
kaptani w Jerozolimie regulowali swoj kult. Przygladajac sie z bliska, rewizjonistyczni historycy dgzg do
,Zeswiecczenia” Qumran poprzez ,wyzwolenie” go spod Zwojow przypada na ok. Bytoby nawet
$Smieszne, gdyby w celu obalenia teorii, ze Zwoje znad Morza Martwego byly rekopisami ztozonymi
przez essenczykéw z Qumran w pobliskich jaskiniach, rewizjonisci musieli oprze¢ sie na sugestii, ze
teksty zostaty ukryte przez jerozolimskich esseficzykédw w rejonie Qumran z ktdrymi nie mieli wczesniej
zadnego zwigzku! Aby wzmocni¢ mdj sarkazm, pozwole sobie zauwazy¢, ze wzmianka Jézefa Flawiusza
o ,bramie essenskiej” w Swietym Miescie (wojna zydowska Ill: 145) wskazuje na prawdopodobne
istnienie kongregacji essenskiej w Jerozolimie. Ale nawet bez celowego ignorowania Zwojéw znad
Morza Martwego teorie rewizjonistyczne Zle wytrzymujg analize. Jedynym argumentem
przemawiajgcym za tym, ze Qumran jest fortecg (Golb, Humbert, Hirschfeld) jest to, ze posiada ono
wzmocniong wieze, cho¢ czes¢ wzmocnienia nalezy prawdopodobnie przypisa¢ pracom naprawczym
po trzesieniu ziemi, ktére nawiedzito Judee w 31 roku p.n.e. Ale dobrze wiadomo, ze wieze
niekoniecznie byly potgczone z twierdzami; istniaty takze w sadach i folwarkach jako punkty
obserwacyjne, a nawet jako ochrona przed grasujgcymi bandami bandytéw. Co wiecej, idea zatozenia
wojskowego w Qumran jest mato zgodna z cienkimi i zniszczonymi murami obwodowymi oraz
niezabezpieczonymi zrédtami wody. Jesli chodzi o sgsiedni cmentarz, na ktéry sktada sie 1200
pojedynczych grobdw wojskowych, to raczej nie ma sensu. Gdyby ze wzgleddw higienicznych zwyciezcy
postanowili zakopa¢ zwtoki polegtego wroga, z pewnoscig rzuciliby je, jak zauwazyt Magen Broshi, do
ptytkiego zbiorowego grobu, a nie do starannie utozonej osoby w miejscu spoczynku. Jesli pomyst
twierdzy nie jest dobry, nie sprawdza sie tez pomyst wiejskiego dworu posréd majgtku rolnego
(Donceels, Hirschfeld). Suchej krainy nad Morzem Martwym nie mozna poréwnywac z zyzng oazg
okolic Jerycha czy Engedi, a twierdzenie Hirschfelda, ze klimat sprzyjat rolnictwu 2000 lat temu, jest
niepewnym przypuszczeniem. Pozbawione elementéw dekoracyjnych budynki Qumran w niczym nie



przypominajg konstrukcji typowej willi rustica, a pomyst triclinium na luksusowe bankiety zostat
wydmuchany w powietrze przez Ronny'ego Reicha, ktéry zwrdcit uwage, ze qumranska kanapa czy
tapczan to tylko Szeroki na 50 centymetréw, zbyt waski, aby osoba mogta wygodnie leze¢. Jedyny inny
tego rodzaju gipsowy mebel odkryty w Judei i datowany na ten sam okres ma szeroko$¢ 1,8 metra
(Journal of Jewish Studies, 46 (1995), s. 157—-60). Przypuszczenie o hostelu (Crown, Cansdale) jest
najstabszg z zestawu nieuzasadnionych teorii. Aby Qumran byto postrzegane jako karawanseraj dla
kupcédw podrdzujgcych z Transjordanii do Jerozolimy, musimy zatozy¢, ze lezato ono blisko ruchliwych
drdg. Ale nie ma dowoddw na to, ze tak byto. Nie ma tez sladéw pobliskich instalacji portowych, a ruiny
nie zdradzajg $ladéw miedzynarodowej dziatalnosci handlowej. Kiedys ironicznie odniostem sie do tezy
Crowna-Cansdale'a jako do teorii Qumran Hilton, instalacji zapewniajacej komfort z basenami i duzg
bibliotekg bogatym handlarzom solg, ktérzy szukali relaksu w studiowaniu literatury religijnej. Co do
nieoczekiwanie duzego cmentarza, przylegajagcego do miejsca bez statych mieszkaricow, najlepiej
ttumaczytaby to hipoteza kolejnych ognisk zatrucia salmonellg. Ostatnie stowo na temat teorii Magena-
Pelega: dwa dziatajgce piece to za mato, aby zatozy¢ centrum produkcji ceramiki posrodku niczego.
Dtugie i krotkie ponowne zbadanie rewizjonistycznych préb polega na tym, ze wszystkim brakuje sity,
aby podwazy¢ gtéwny nurt interpretacji archeologii z Qumran. Teza Rolanda de Vaux, ze Qumran byto
domem zydowskiej wspdlnoty religijnej, ktdra w jakis sposdb byta zwigzana ze zwojami znad Morza
Martwego, przetrwata prébe. Ten przetomowy wniosek nie oznacza jednak, ze pierwotna koparka
powiedziata ostatnie stowo w tej sprawie. Zrozumienie obiektéw materialnych znalezionych w Qumran
posunetfo sie naprzdd w ciggu ostatniego poétwiecza, a teraz nadszedt czas, aby nadrobié zalegtosci. Z
biegiem lat, a zwtaszcza w ciggu ostatnich dwdch dekad, zaréwno archeologia terenowa, jak i dalsze
badania dostepnych juz dowoddéw poprawity powszechnie panujgce poglady, ale takze
zakwestionowaty niektére interpretacje de Vaux bez wptywu na jego ogdlnie przyjete wnioski. Jasny,
wrecz magisterski opis obecny stan badan jest dostepny od 2002 roku w The Archaeology of Qumran
and the Dead Sea Scrolls autorstwa profesor Jodi Magia. Dodata wiele cennych informacji na temat
ceramiki, instalacji wodnych, rytualnego oczyszczenia itp., ale jej najbardziej zauwazalna innowacja
dotyczy chronologii miejsca de Vaux. Nie jest przekonana, czy najwczesniejsza faza de Vaux (okres la)
komunalnej okupacji Qumran (130-100 p.n.e.) naprawde istniata, gdyz jej zdaniem sekta ta nie
zadomowita sie na tych terenach przed 100 rokiem p.n.e. Poczatkowa faza Magnessa to okres Ib de
Vaux (100-31 p.n.e.), ktéry konczy sie trzesieniem ziemi. Poniewaz jednak — podobnie jak wielu innych
historykdow, w tym ja — nie podziela hipotezy de Vaux o pozostawieniu zdewastowanego miejsca
niezamieszkanego przez pozostate lata panowania krdla Heroda, jej pierwszy okres okupacji
wyznaniowej datuje sie na ok. 100 i Smieré Heroda w 4 p.n.e. Wszystkie gtéwne twierdzenia de Vaux
dotyczace gminnego i religijnego charakteru osady sg nadal aktualne. Swiadczy o nich duza aula-
jadalnia i przylegajgca do niej spizarnia z resztkami duzej ilosci zastawy stotowej, garnkéw i patelni oraz
dziesie¢ z szesnastu basendw, niektdre ze schodkami prowadzacymi do wody, ktére dowodzg, ze
rytualne oczyszczenie bylo waing czescig zycia starozytnych mieszkancéw Qumran. Jesli chodzi o
czysto$é, nie mozna zapomnieé o latrynie w sali 51 stanowiska, usytuowanej w poblizu basenu
rytualnego oczyszczenia, o ktérym wspominat juz de Vaux, a szczegdétowo omawiat Jodi Magness (zob.
s. 105-113 jej ksigzka). Gdzie spali mieszkaricy Qumran? Kwestia lokali mieszkalnych jest nadal
przedmiotem dyskusji. Niewykluczone, ze czes¢ pomieszczen na zawalonym drugim pietrze petnita
funkcje mieszkalng. Szacunki wahajg sie od 10 do 70 oséb zakwaterowanych w budynkach. Reszta
ludnosci tego miejsca (prawdopodobnie od 150 do 200 w sumie, sadzac po wielkosci cmentarza,
wedtug Magen Broshi) spata w jaskiniach, chatach i namiotach. Hipoteze te potwierdza odkrycie przez
Broshiego i Hanana Eshela reliktéw wyposazenia namiotéw w okolicy oraz sprzetow domowych w
jaskiniach ,, mieszkalnych”, w ktérych nie znaleziono zwojéw (DSD, 6 (1999), s. 328—48). Koricowy
komentarz do fascynujacej kwestii, czy w Qumran mieszkaty kobiety: dowody archeologiczne wskazuja
jedynie na sporadyczng i nieistotng obecnos¢ kobiet i nalezy przypomniec, ze wiekszos¢ kobiet i



wszystkie dzieci pochowane na potudniowym przedtuzeniu cmentarza to identyfikowane obecnie
przez Joe Ziasa jako niedawne pochdéwki Beduindw (zob. rozdziat Il, s. 40). Jesli podejdziemy do
problemu z punktu widzenia hipotetycznej meskiej spotecznosci zyjacej w celibacie, pozostaje nam
wyjasnienie obecnosci kilku szkieletéw kobiet na zachodnim cmentarzu wraz z jednym przeslikiem i
czterema paciorkami w osadzie wyznaniowej (Magness (2002) ), s. 178). Cokolwiek to dowodzi, nie jest
to regularne okupowanie lokalu przez kobiety w jakikolwiek sposéb proporcjonalne do liczby cztonkéw
ptci meskiej. Podsumowujgc, skoro wspdlnotowa interpretacja religijna instytucji z Qumran i zawartos¢
sekciarskich Zwojow znad Morza Martwego wzajemnie sie potwierdzajg, mozna teraz w miare
bezpiecznie przejs¢ do nastepnego pytania i sprébowac przypisac¢ nazwiska ludziom, ktérzy okupowali
miejsce w Qumran w okresie od przetomu Il wieku p.n.e. do 68 roku n.e.

2. Identyfikacja spotecznosci Qumran

Po okresleniu celu, struktury organizacyjnej i hierarchii przynaleznosci do grup zydowskich opisanych
w rozdziale VII, przejdzmy teraz o krok dalej i sprébujmy utozsami¢ sekte z Qumran z jedng ze znanych
zydowskich partii religijnych zyjgcych w Palestynie w epoce sprzed 70 roku n.e. Zanim przejdziemy
dalej, warto zwiezle przeéwiczy¢ informacje dotyczgce struktury i idei religijnych dwdch rodzajow
zboréw, ktére ujawnito sze$¢ regut Morza Martwego. Zacznijmy od grupy matzenskiej, potwierdzonej
w pismie ,Damaszek” (CD) i we wszystkich innych dokumentach z wyjgtkiem Reguty wspdlnotowej (S),
tego nowego miniaturowego biblijnego ,lzraela”, z jego kaptanami i Swieckimi symbolicznie
podzielonymi na dwanascie plemion i mniejsze tradycyjne jednostki, s3 przedstawiane jako zyjgce w
miastach i ,obozach” (osiedlach wiejskich) w catej Judei, poéréd wiekszosci ludnosci, Zydéw i Gojow,
ale w dobrowolnej separacji od nich. Rodziny te, wyrdzniajgce sie na tle innych Zydéw surowszymi
obyczajami seksualnymi, obrzedami i szczegélnym wyksztatceniem, jakie dawaty swoim dzieciom przez
pierwsze dwadziescia lat ich zycia, zajmowaty sie rolnictwem i handlem — miedzy sobg i z innymi
Zydami, a w ramach restrykcyjnych przepiséw nawet z nie-Zydami. Oddawali cze$¢ w swoich
,Wyznaczonych czasach”, ale wydaje sie, ze utrzymywali pewien kontakt ze Swigtynia, wysylajac swoje
ofiary i przestrzegajac podczas pobytu w Jerozolimie swoich specjalnych, rygorystycznych praw
dotyczacych czystosci rytualnej, ktére wymagaty abstynencji od wspétzycia matzeniskiego. Rzady
zonatej sekty ,Damaszek” sprawowali uczeni kaptani sadokiccy, ale pod nieobecnos¢
wykwalifikowanego kaptana, wtadze mdgt objgé dobrze wyszkolony lewita, cztonek nizszej klasy
plemienia kaptanskiego . Kaptan dowodzacy kazdym oddziatem byt zwany Straznikiem, ktéry dziatat
samodzielnie, bez rady. Jego zadaniem byto nauczanie, sprawowanie opieki duszpasterskiej oraz
czuwanie nad kontaktem poddanych ze swiatem zewnetrznym. Powierzono mu szkolenie dorostych
zydowskich kandydatéw do cztonkostwa. Bez watpienia miat réwniez udziat, wraz z rodzicami, w
wychowaniu religijnym dzieci cztonkdw swojej wspdlnoty, az do osiggniecia przez nie petnoletnosci.
Dziesieciu wybranych sedziéw wymierzato sprawiedliwo$¢ zgodnie z prawem biblijnym i przepisami
gminnymi. Mogli podobno zarzadzié¢ egzekucje oséb uznanych za winne ciezkich przestepstw, a na
przestepcéw i nieprzestrzegajgcych przepisow wymierza¢ mniejsze kary. Ogdlnie rzecz biorac,
przykazania Wspdlnoty byty bardziej rygorystyczne niz te zawarte w Piémie Swietym — z jednym
wyjatkiem. Kara smierci natozona przez Biblie na osobe, ktdra zbezczescita sabat, zostata obnizona do
siedmiu lat wiezienia (CD 12:4-6). Rygorystyke prawa sekciarskiego mozna zilustrowa¢ mozliwoscig
,hierzgdu” miedzy mezem a wilasng zong, grzechu, za ktéry grozito wykluczenie z grupy (4Q270). Co
sktadato sie na to ,cudzotéstwo”, nie jest sprecyzowane. Mégt to byé stosunek z zong w okresie
menstruacji lub seks z matzonkiem przed okresem dojrzewania, w cigzy lub po menopauzie, jesli sekta,
podobnie jak poslubieni essenczycy Jozefa Flawiusza, wierzyta, ze stosunek ptciowy jest uzasadniony
tylko w celu rozmnazania ludzkosci. W miare mozliwosci przewidywano kontakt z nie-Zydami, ale z
zastrzezeniem specjalnych przepiséw. Goje byli chronieni przez prawo: cztonkom spotecznosci nie
wolno byto ich okrada¢ ani zabijaé. Z drugiej strony sekciarze nie mogli sprzedawa¢ gojom czystych



zwierzat ani ptakéw z obawy, ze mogliby poswieci¢ je swoim bogom. Zakazano takze, wbrew
zwyczajowi panujacemu w Swigtyni Jerozolimskiej, przyjmowania od pogan ofiar na rzecz sanktuarium
(MMT, 4Q394, fr. 4-7). Cztonkom spotecznosci nie pozwolono tez sprzedac im stuzgcego, ktory byt
niewolnikiem, zanim zostat prozelitg, a tym samym przeszedt na judaizm. Funduszami gminnymi
zarzadzali wspdlnie Opiekun i sedziowie. Cztonkowie gminy, ktdrzy zachowali prawo do dysponowania
swoim majatkiem i zarobkami, byli zobowigzani do wptacania na wspdlny kotek sumy odpowiadajgce;j
dwudnidwce miesiecznie, ktéra miata by¢ przeznaczona na cele charytatywne. Zgromadzeniu
okresowemu obozu przewodniczyt Opiekun, a przetozony generalny, Opiekun wszystkich obozéw, raz
w roku przewodniczyt zebraniu ogélnemu wszystkich cztonkéw w Swieto Tygodni, podczas ktérego
odnawiano Przymierze, inicjowano nowych cztonkdw i niegodnych starych cztonkéw wykluczonych. Z
wyjatkiem przepiséw dotyczgcych matzenstwa i wtasnosci majatku, doktryny i wierzenia wspdlnoty
matzenskiej, w tym oczekiwanie Mesjasza Aarona i Mesjasza Izraela, mozna domniemywag, ze byty
zasadniczo takie same jak doktryny sekta zyjaca w celibacie. Stowarzyszenie opisane w Regule
wspolnotowej jest takze symbolicznym lzraelem w pigutce, podzielonym na ksiezy i Swieckich i
noszacym tytuty ,Wspdlnoty” (jahad), ,rady Wspdlnoty”, ,ludzi Prawa”, ,ludzi swietosci”, a nawet
,ludzi doskonatej swietosci”. Cztonkowie sg opisani jako odcieci od niesprawiedliwych. W wyraznym
wypetnieniu proroctwa lzajasza: ,Na pustyni przygotujcie droge Panu” (lzaj. 40:3) cytowany w 1QS
8:14), postanowili wycofac sie na pustynie dla studium Prawa Bozego, jak réwniez drég ducha prawdy
i ducha fatszu i zobowigzali sie do praktykowania cnét przepisanych w Torze. Wspdlnota byta
zarzagdzana przez kapfandw, Synéw Sadoka, i postepowata zgodnie z ich naukami. Trzy
charakterystyczne cechy odrézniajg sekte Reguty Wspdlnoty od spoteczeristwa ,Damaszek”: wyrzekli
sie prywatnej wtasnosci, stopniowo przekazujac caty swéj majatek Wspdlnocie w trakcie trwajgcej od
dwéch do trzech lat inicjacji; prowadzili zycie w $cistym postuszenstwie wobec przetozonych i starszych;
i praktykowali meski celibat. Ostatnia kwestia nigdy nie jest wyrazona wprost, ale pojawia sie jako
logiczna koniecznos¢ przy catkowitym braku ustawodawstwa odnoszgcego sie do wszystkiego, co ma
zwigzek z matzenstwem. Na czele kazdej jednostki wspdlnoty zyjgcej w celibacie stat réwniez gwardian,
ksigdz, ktoremu pomagat ekonom, ktéry zarzadzat majatkiem wspolnym i byt odpowiedzialny za
materialny dobrobyt wszystkich cztonkdéw. Najwyzisza rada gminy skfadata sie z trzech ksiezy i
dwunastu swieckich. Religijny komunizm, ktdry przyjeli sekciarze, zaktadat swobodng wymiane miedzy
cztonkami sekty, ale wymiane towaréw z osobami z zewnatrz mozna byto prowadzi¢ tylko za optata.
Inicjacja byta dtuga — trwajaca ponad dwa lata — i stopniowa, pozwalajgc kandydatom na coraz wiekszy
udziat w zyciu Wspdlnoty. Na koniec ,nowicjusze” uzyskali petne cztonkostwo i prawa wyborcze.
Codzienna wspdlnotowa aktywnos¢ obejmowata co najmniej jeden positek, pobtogostawiony przez
przetozonego kaptaniskiego, oraz wieczorne spotkanie modlitewno-naukowe. Oczekiwano, ze wspdlny
positek bedzie kontynuowany nawet po rozpoczeciu ery mesjanskiej (1QSm 2:17-22). Sekciarze byli
poddawani surowej dyscyplinie z ustalonymi karami naktadanymi na przestepcéw zgodnie z ich
kodeksem karnym, poczawszy od kary dziesieciodniowej do nieodwotalnego wydalenia. Kazdy cztonek
miat przydzielone mu miejsce w hierarchicznym porzadku Wspdlnoty, zakonie, ktéry poddawany byt
corocznej ponownej ocenie w Swieto Odnowienia Przymierza w $wietle duchowego postepu lub braku
postepu osigganego przez kazda sekte. Jako aide-memoire do corocznej zmiany rangi cztonkodw,
Guardian prowadzit rejestr wykroczen popetnionych przez sekciarzy. Uszkodzona lista, fascynujgca i
zatosna, zachowata dla potomnosci nazwiska trzech Zle zachowujgcych sie sekciarzy wraz z ich
zarejestrowanymi wystepkami (4Q477). Yohanan, syn... byt porywczy; Chananiasz Notos albo pobtazat
sobie, albo faworyzowat swojg rodzine; inny Chananiasz kochat... (cos, czego nie powinien byt robic).
Bez watpienia zostali upomniani i zdegradowani. Skazani za powazniejsze przestepstwa byli przekleci i
wydalani ze Wspdlnoty podczas dorocznego Odnowienia Przymierza bez mozliwosci powrotu. Zanim
podejmiemy prébe identyfikacji, potrzebne jest krotkie streszczenie mysli religijnej i praktyki obu gatezi
sekty z Qumran. Oba rodzaje sekt twierdzity, ze sg czescig ,,nowego przymierza” (CD 8:21, 35; 1QpHab



2:3), zawartego przez Nauczyciela Sprawiedliwosci i utrzymywanego przez duchownych przywddcow
wspolnoty sadokitdw. Cztonkowie wierzyli, ze otrzymali objawiong wiedze i boskg taske. Ich modlitwa
i kult, odprawiane zgodnie z ich kalendarzem danym przez Boga, zbiegaty sie z kolejnymi aktami liturgii
sprawowanymi w niebie przez chdér aniotéw. Biblijne prawa dotyczgce czystosci rytualnej byty surowo
interpretowane i stosowane, a ablucje, w tym specjalny ,chrzest” lub zanurzenie zwigzane z wejsciem
w Przymierze, byly wiernie przestrzegane. Zewnetrzne akty kultu byty okreslane mianem pustych
gestéw, chyba ze towarzyszyty im odpowiednie wewnetrzne postawy duchowe. Stanowisko sekciarzy
wobec Swigtyni Jerozolimskiej byto zréznicowane. Dokument z Damaszku i Zwdj Swigtynny okreslaja
kwestie kultowe jako codzienng rzeczywisto$¢, sugerujgc, ze cztonkowie gatezi matzenskiej
kontynuowali jaki$ kontakt z sanktuarium w Jerozolimie. Jednak gatgz ascetyczna pod
przewodnictwem Syndw Sadoka utrzymywata, ze jerozolimscy kaptani przestrzegali ztych zasad i
przestrzegali ztych wyznaczonych czaséw. Wprowadzeni w btagd swoim przekletym kalendarzem,
zamienili Swiagtynie w miejsce skazenia. Ich zdaniem wspdlnota na wygnaniu na pustyni byta
prawdziwym miejscem kultu, gdzie modlitwa i zycie ascetyczne zastgpity ofiary swigtynne. Ten
tymczasowy uktad bedzie obowigzywat az do wyzwolenia Jerozolimy i reorganizacji kultu przez
cztonkdéw Wspdlnoty w siédmym roku zwycieskiej wojny eschatologicznej toczonej przez sekte Synéw
Swiatta przeciwko sprzymierzonemu zydowskiemu i poganskiemu wrogowi Synéw Ciemnosci (1QM 2).
Ere koncowg miato zainaugurowac przybycie proroka essianiceschatologicznego (1QS 9:11) i dwéch
postaci odkupiciela, kaptanskiego Mesjasza Aarona, zwanego tez Interpretatorem Prawa (CD 7:18-20;
4Q171 1). :11) i Swieckim Mesjaszem lzraela (CD 12:23-13:1), znanym réwniez jako Odrosl Dawida lub
Ksigze zgromadzenia (1QSb 5:20; 4Q285). Wiara i nadzieja w zycie pozagrobowe s3g sporadycznie
potwierdzane bez wyraznego wskazania, czy byto to postrzegane jako zmartwychwstanie cielesne, czy
po prostu duchowe przetrwanie. W jaki sposéb te obrazy przedstawiajgce dwie odmiany spotecznosci
Qumran majg sie do zydowskich separatystycznych organizacji religijnych, ktére istniaty w ciggu
ostatnich stuleci poprzedzajacych zniszczenie Jerozolimy w 70 roku n.e.? Bez watpienia na przetomie
wiekéw wsréd Zydéw istniato sporo matych stronnictw religijnych, ale oprécz 6000 faryzeuszy,
nieokreslona liczba saduceuszy i zelotéw-Sicarii, 4000 essenczykow, Essenczykéw podobnych do
egipskich Terapeutai Filona, plus swiezo powstali zydowscy chrzescijanie Nowego Testamentu
(prawdopodobnie nieprzekraczajgcy kilku tysiecy), nie ma grupy wystarczajgco dobrze znanej, aby
umozliwié miarodajne poréwnanie. Sposréd wystarczajgco dobrze opisanych stronnictw religijnych
pominmy najpierw saduceuszy, pomimo faktu, ze niektdre z ich prawniczych nauk sg od czasu do czasu
powtarzane w Zwojach (na przyktad w MMT). Rozrzutny styl zycia arystokratycznych saduceuszéw jest
nie do pogodzenia z trybem Zzycia ktérejkolwiek z gatezi spotecznosci Qumran. Poza tym saduceusze
najwyrazniej nie wierzyli w anioty ani w jakiekolwiek zycie pozagrobowe, podczas gdy Zwoje sg petne
aniotdw i nie sprzeciwiajg sie idei jakiegos rodzaju odnowionej egzystencji po Smierci, prawdopodobnie
bardziej w formie duchowego przetrwania niz cielesnego wskrzeszenie. Podobieristwa z faryzeuszami
tez sg zauwazalne, ale tylko na poziomie ogélnym. Obaj byli pobozni, oddani studiowaniu i interpretacji
Pisma Swietego oraz gteboko zainteresowani przestrzeganiem prawa i rytualng czystoscia. Z drugiej
strony spoteczno$é Qumran uznata ogdlng doktrynalng supremacje kaptanéw, podczas gdy faryzeizm
byt zasadniczo ruchem swieckim, uznajgcym nauke za wyzszg od klasy spotecznej. Co wiecej, faryzeusze
patrzyli na zewnatrz, podczas gdy sekta z Qumran byta zamknieta na swiat zewnetrzny, zaréwno
Zydow, jak i pogan, i nie mozemy znalez¢ ani jednego zapisu potwierdzajgcego naleganie faryzeuszy na
wspdlng wtasnosc. Teoria zeloto-sicarianiska zostata po raz pierwszy zaproponowana pét wieku temu
przez dwdch uczonych z miasta ,$nigcych wiez”, profesora Sir Godfreya Drivera i mojego poprzednika
z Oksfordu, dr Cecila Rotha. Pdzniej wyszedt z mody, dopdki nie zostat przywotany z nieziemskiej
sennosci przez profesora Roberta Eisenmana w latach 80. Nadat tej tezie dziwny chrzescijanski zwrot,
zamieniajac zelotow w wyznawcdw — nie Jezusa, ale jego brata Jakuba. Dwa gtéwne argumenty, ktére
zebrat na rzecz swojej tezy, wywodzg sie z ogdlnej istoty Zwoju Wojennego, w ktorym Kittim-



Rzymianie, rzgdzeni przez kréla (miedzy 27 pne a 66-70 n.e.), sg gtdwnymi wrogami spotecznosci, oraz
z archeologicznego odkrycia zwoju z Qumran (Piesni Ofiary Sabatu) w twierdzy Zelotéw w Masadzie.
Ale Zwoju Wojennego nie mozna traktowac jako dokumentu historycznego. Konflikt zbrojny, ktéry
opisuje, ma charakter konfliktowy, z jego etapami ustalonymi chronologicznie z géry na plan
czterdziestoletni, a bitwami kierowanymi nie przez generatéw, lecz przez kaptandw i lewitéw,
ostatecznie wygranymi przez aniotéw (patrz rozdziat VII). , s. 134-5). Jesli chodzi o obecnosc¢
pojedynczego rekopisu z Qumran w Masadzie, mozna to przypisac¢ przyjeciu przez poszczegdlnych
sekciarzy sprawy nacjonalistycznej lub nawet okupacji miejsca Qumran przez zelotéw za — lub co
bardziej prawdopodobne — bez zgody spotecznosci zamieszkujgcej wczeéniej Tam. Zmudne préby
powigzania sekty z Qumran z zydowskim chrzescijanstwem nie przyniosty zadnych rzeczywistych
postepdw poza wzbudzeniem zainteresowania w popularnych mediach. Ten trend rozpoczat sie w
Anglii miedzy 1950 a 1954 wraz z Jacobem Teicherem, pierwszym z moich poprzednikdw na czele
redakcji Journal of Jewish Studies, oraz Johnem Allegro ze stynnego ,Sacred Mushroom”, obaj
utozsamiali Nauczyciela Sprawiedliwosci z Jezusem. Kontynuowano jg w Australii z dr Barbarg Thiering,
ktora uczynita Jana Chrzciciela Nauczycielem, i zakonczyta sie w Kalifornii, gdzie Robert Eisenman
umiescit Jamesa, brata Jezusa, z sekciarska wiodaca czescig Nauczyciela Sprawiedliwosci. Czarnym
charakterem serialu, Zty Kaptan, jest Sw. Pawet wedtug Teichera i Eisenmana, ale nieoczekiwanie nikt
inny jak Jezus w dos¢ specyficznej egzegezie Thieringa. Jej Jezus, jak tatwo sie domyslié, zeni sie
najpierw z Marig Magdaleng i ojcem coérki i dwéch syndéw, a po odwrdceniu sie od niego przez
Magdalene Jezus bierze inng kobiete imieniem Lidia z Azji Mniejszej (Dz 16 :14) i ma od niej kolejnego
syna. Teorie te s3 wczytywane do tekstu Nowego Testamentu. Nie przechodzg podstawowego testu
wiarygodnosci, poniewaz sg narzucane, a nie opierajg sie na dowodach. Tak wiec nowotestamentowe
stowa, ze Pan otworzyt serce Lidii, majg oznaczaé, ze Jezus uczynit jg brzemienng. Réwniez, aby
twierdzi¢, ze jest wiarygodna, teoria judeochrzescijariska musi zaprzeczy¢ przedchrzescijanskiej dacie
niektérych podstawowych materiatow zrédtowych z Qumran, takich jak Komentarz Habakuka, pomimo
wynikéw testéw wegla 14 przeprowadzonych w dwéch wiodacych na swiecie laboratoriach w 1990—
91i 1994 (zob. rozdziat Il, s. 31). Komentarz Habakuka byt datowany weglem na okres miedzy 110 a 5
pne. Pozytywne aspekty porédwnania Zwojéw i Nowego Testamentu zostang pokazane w rozdziale
IX.To pozostawia nam hipoteze essenska, ktéra jest liderem od czasu, gdy Eleazar Lipa Sukenik po raz
pierwszy wysunat jg szescdziesigt lat temu. Aby oceni¢ jego wartos¢, musimy zestawi¢ z naszym
streszczeniem dowoddéw archeologicznych i literackich pochodzacych z Qumran $wiadectwa
klasycznych zrddet greckich i tacinskich odnoszace sie do tajemniczej spotecznosci, przedstawionej
przez dwdch pisarzy zydowskich i pisarza rzymskiego z pierwszego wieku naszej ery. Therapeutai
Filona, opisane w jego ksigzce O zyciu kontemplacyjnym, mimo wielu podobienstw, ktére wykazuja,
nie muszg by¢ brane pod uwage, gdyz autor aleksandryjski lokuje je wytgcznie w delcie Nilu, w poblizu
Jeziora Mareockiego, a nie w ojczystej Palestynie z essenczykow. Istniejg réwniez pdzniejsze zrddta, ale
nie zawierajg one nic znaczaco réznigcego sie, dlatego badanie starszych pism sie powiodg. Zydowscy
autorzy, Filon i Jozef Flawiusz, pozostawili po dwa sprawozdania, jeden dtugi i szczegétowy (Filo, Kazdy
dobry cztowiek jest wolny, 75-91; J6zef Flawiusz, Wojna zydowska Il: 119-61) i jeden krétki (Filon,
Apologia dla Zydéw, cyt. u Euzebiusza, Praeparatio evangelica VIII:6-7; Jézef Flawiusz, Jewish
Antiquities XVII1:18-22). Jednak fragment Starozytnosci Jézefa Flawiusza moze nie by¢ niezaleznym
Swiadectwem, poniewaz wydaje sie by¢ oparty na Apologii Filona. Wreszcie Pliniusz Starszy przedstawit
krotka, ale wspaniale napisang, bogatg wzmianke w Natural History 5:17, 4 (73). Na uwage zastuguje
twierdzenie Jozefa Flawiusza, ze w wieku szesnastu lat miat bezposrednie doswiadczenie z
essenizmem, jak réwniez z faryzejskimi i saduceuszami (Zywot, 10-11), chociaz spedzit z nimi kilka
miesiecy byty wyraznie niewystarczajgce, aby zostat esseficzykiem, aw kazdym razie méwi nam, ze na
koniec wstapit w szeregi faryzeuszy. Etymologia i znaczenie nazwy (Essaioi lub Essenoi po grecku i
Esseni po tacinie) jest nadal przedmiotem dyskusji. Filon wywodzi je od greckiego terminu , Swiety”



(hosioi). Spora liczba wspdtczesnych uczonych wstepnie taczy hosioi z syryjskim hase, co oznacza
,pobozny”. Opowiadam sie za inng mozliwg etymologig opartg na aramejskim 'asen/'asayya
(uzdrowiciele), powigzang z twierdzeniem Jozefa Flawiusza, ze essenczycy, eksperci w terapeutycznych
wiasciwosciach roslin i mineratéw, zajmowali sie leczeniem chorych (Il wojna zydowska: 136 ) oraz na
opisie Filona Esseficzykdéw, podobnych do Essericzykdw, egipskich ,terapeutéw”, ktérzy zawdzieczajg
swojg nazwe uzdrowicielom ciata i duszy (Filon, O zyciu kontemplacyjnym, 2). (Wszystkie odpowiednie
teksty greckie i tacinskie z ttumaczeniem na jezyk angielski s3 dostepne w The Essenes zgodnie z
Classical Sources, pod redakcjg G. Vermesa i M. Goodmana (Sheld, JSOT Press, 1989).) Filon i Jézef
Flawiusz podajg liczbe essenczykow jako nieco przekraczajgcych 4000, poréwnywalnych pod wzgledem
wielkosci do 6000 faryzeuszy wspomnianych przez J6zefa Flawiusza za panowania Heroda Wielkiego.
Obaj pisarze kazg im mieszka¢ w wielu miastach Judei, a nawet w kazdym miescie Palestyny. Filon
pdzniej sam sobie zaprzecza iz powodow doktrynalnych oswiadcza, ze unikali miast z powodu miejskiej
niemoralnosci i umieszcza je na duchowej wsi, co oczywiscie bardziej mu odpowiadato. Pliniusz
wymienia tylko jedng osade esseriska, potozong na zachodnim brzegu Morza Martwego, gdzie$ miedzy
Jerychem a Engedi. Szczegdty dotyczgce sekty mozna uzyskaé ze wszystkich zrodet. Lokalne
kongregacje, kierowane przez przetozonych, mieszkaty we wspdlnych i zajmowanych domach.
Kandydaci do cztonkostwa (tylko dorosli wedtug Filona i Pliniusza; dorosli i mtodziericy wedtug Jozefa
Flawiusza) musieli nosi¢ biatg szate i fartuch oraz musieli nosi¢ toporek stuzacy higienicznemu
zakopywaniu ekskrementdéw. Ojciec de Vaux uwazat, ze znalazt jeden taki topér w Qumran (Vetus
Testamentum 9 (1959), s. 399-407). ,,Nowicjusze” musieli przej$¢ roczne szkolenie, zanim zostali
dopuszczeni do ablucji esseriskiego systemu czystosci. Nastgpita dwuletnia inicjacja, na koniec ktorej
ztozono przysiege wiernosci i uzyskano spotecznos$¢ przy stole. Powazne naruszenia zasad byty karane
wydaleniem, o ktérym decydowat sgd ztozony z nie mniej niz 100 sedzidow. Esseiczycy praktykowali
komunizm religijny lub, jak ujmuje to ostrzej Pliniusz, zyli ,bez pieniedzy” (sine pecunia). Majatek i
dochody przekazywat przetozonym, a wszystkie potrzeby cztonkdéw zaspokajat ekonom. Mogli
pomagac potrzebujacym, ale wymagali specjalnego zezwolenia na wspieranie bliskich. Ich gtéwnym
zajeciem byto rolnictwo. Filon twierdzi, prawdopodobnie z wiasnych powodoéw filozoficznych, ze
zabroniono im produkcji broni lub kupowania i sprzedawania, poniewaz mogtoby to prowadzi¢ do
chciwosci. Z drugiej strony Jézef Flawiusz przyznaje, ze pozwolono im nosi¢ bro do samoobrony przed
rabusiami. Powszechna idea essenskiego pacyfizmu nie znajduje potwierdzenia w tekstach. Wysoki
rangg dowddca zydowskich buntownikéw przeciwko ome, Jan Essenczyk, byt cztonkiem sekty (zob. s.
211). Essenczycy odrzucali przyjemnosc i starali sie kontrolowaé namietnosci. Ich dieta byta oszczedna
i nosili swoje ubrania, dopdéki nie rozpadli sie na kawatki. Wsrdd cech essenskich Filon i Jézef Flawiusz
wymieniajg szorstki wyglad (odméwili namaszczenia sie), noszenie biatych szat, czeste rytualne
kagpiele, unikanie plucia i wyprdzniania sie w szabat. Odrzucenie matzenstwa przez sekte przypisuje sie
mizoginii: zycie z zong zostato uznane za niezgodne ze wspdélnotowym pokojem. Pliniusz bez ogrédek
twierdzi, ze zyli ,bez kobiet, catkowicie wyrzekajac sie seksu, majgc za towarzystwo jedynie palmy”
(sine ulla femina, omni venere abdicata, socia palmarum). Archeolodzy zauwazyli pozostatosci palm w
Qumran. W dodatku do swojej dtuzszej noty o essericzykach, Jézef Flawiusz odnosi sie do gatezi sekty,
ktéra zezwalata na matzenstwo. Panng miodg mogta zosta¢ tylko dziewczyna regularnie
miesigczkujgca, co do ktdrej uwazano, ze jest ptodna. Poniewaz seks byt dozwolony wytgcznie w celu
rozmnazania rasy ludzkiej, mezowie mieli trzyma¢ sie z dala od ciezarnych (lub po menopauzie?) zon.
Bez watpienia z powoddw etycznych Filon podkresla, ze essericzycy nie mieli niewolnikdéw: posiadanie
niewolnikéw kolidowatoby z jego ideg umitowania wolnosci, ktérg rdwniez przypisywat essericzykom.
Esseniczycy nie pochwalali réwniez sktadania przysiegi na dowdd prawdziwosci swoich stéw, odmawiali
udziatu w ofiarach $wigtynnych i zamiast tego sktadali ofiary symbolicznie miedzy sobg. Mimo to
wystali ofiary do Jerozolimy. Mogli nawet mie¢ siedzibe w Swietym Miescie gdzies w rejonie ,bramy
essenskiej” wspomnianej przez Jozefa Flawiusza (zob. s. 178). Ich wspdlne positki byty przygotowywane



przez ksiezy przestrzegajgcych surowych zasad czystosci. Jedli dwa razy dziennie, przed kazdym
positkiem kapali sie w czysccu, a kazdy positek poprzedzata i nastepowata modlitwa odmawiana przez
ksiedza. Jesli chodzi o przekonania religijne, esseniczycy czcili Prawo i Mojzesza Prawodawce. Filon,
ponownie przypisujac im witasne preferencje, podkresla ich przywigzanie do alegorycznej interpretacji
Biblii. Los, czyli Boza Opatrznosé¢, byt przez nich uwazany za wyzszy od wolnej woli cztowieka. Poza
naukami Pisma Swietego cenili takze ezoteryczne doktryny zawarte w ich wiasnych tajnych ksiegach,
dostepnych tylko dla petnoprawnych cztonkdéw. Byli czczeni jako prorocy zdolni nieomylnie
przepowiadac przyszto$¢ oraz jako doswiadczeni uzdrowiciele ze specjalng wiedzg o roslinach
leczniczych i mineratach. Jedynie Jézef Flawiusz donosi o eschatologii essenskiej. Wierzyli, mowi nam,
w przetrwanie duszy po $mierci, przeznaczonej albo do wiecznej radosci, albo na wieczne meki. O
cielesnym zmartwychwstaniu nie ma nigdzie wzmianki, wrecz trudno bytoby je poja¢ ludziom, ktdérzy
uwazali ciato za wiezienie zniewolonej duszy, ktora tesknita za wyzwoleniem za ziemskiego zycia i
rozkoszowata sie wolnoscig od materii po Smierci. Czy w $wietle powyzszych dwdch portretdw mozna
stwierdzi¢, ze spotecznos¢ Qumran i sekta essenczykow byly jedng i tg samg instytucjg? Odpowiedz
brzmi: nie i tak. Jesli do zidentyfikowania tych dwdch elementéw wymagana jest absolutna zgodnos¢
w kazdym pojedynczym punkcie miedzy Zwojami a klasycznymi dowodami, odpowiedz musi by¢
negatywna. Ale biorgc pod uwage nature zrédet, czy mozna sobie wyobrazi¢ catkowitg zgodnosé? Po
pierwsze, dokumenty majg zasadniczo rézny charakter. Teksty znad Morza Martwego zostaty napisane
przez cztonkéw ezoterycznej sekty i byty przeznaczone wytacznie dla wtajemniczonych. | odwrotnie,
Filon i Pliniusz, a nawet Jozef Flawiusz byli outsiderami i zwracali sie gtéwnie do niezydowskich
czytelnikdow w swiecie grecko-rzymskim. Dla ich dobra Jézef Flawiusz niejasno poréwnuje essenczykdw
do wyznawcdw Pitagorasa (Jewish Antiquities XV:371), poniewaz uznat faryzeuszy za podobnych do
stoikow, a saduceuszy do epikurejczykow. Co wiecej, zaréwno Filon, jak i Jézef Flawiusz stworzyli dwa
opisy, ktére nie sg catkowicie jednolite. Z tych powoddw musimy pozwoli¢ na pewng elastycznos¢ w
ocenie zrédet. W koricu nawet rézne zasady z Qumran wskazujg na rézne typy organizacji, a czasami
nawet kolidujg ze sobgy. Rdinice mogy wynikaé¢ z rdéinych przyczyn, wsréd ktérych najbardziej
prawdopodobne mogg by¢ zmieniajgce sie praktyki (takie jak kary o réznej dtugosci naktadane za to
samo wykroczenie). Za tozsamoscig spotecznosci Qumran i essericzyké4w mozna wymienié¢ argumenty
geograficzne, chronologiczne i organizacyjne. Podczas gdy Filon i J6zef Flawiusz twierdzg, ze esseniczycy
mieszkali w réznych miejscach Judei, Pliniusz méwi tylko o jednej znanej osadzie essenskiej w
niewielkiej odlegtosci od zachodniego brzegu Morza Martwego, gdzie rosng palmy. Ostatnim miastem
wymienionym przed ogtoszeniem essenczykow byto Jerycho, a nastepnymi dwoma , ponizej” (infra)
essenczykami byty Engedi i skalna forteca Masada. Qumran dobrze pasowatoby do tego kontekstu
terytorialnego, gdyby ,ponizej” interpretowac nie jako ,nizej”, ale jako ,w dét rzeki” lub ,dalej na
potudnie” w drodze do najbardziej wysunietej na potudnie czesci Masady. Charakter ruin Qumran
(budynki komunalne, ogromna ilo$¢ naczyn i wiele urzagdzen do rytualnych kapieli) silnie wspiera teorie
essensky. Aby zmniejszy¢é prawdopodobienstwo utozsamienia lokalizacji Pliniusza z Qumran,
potrzebne bytoby odpowiednie stanowisko gdzie$ na wzgdrzach nad Engedi. W latach 60. XX wieku
izraelscy archeolodzy pod kierownictwem Benjamina Mazara dokfadnie zbadali ten teren, nie
znajdujac zadnych sladow esseniczykéw. Natomiast Yizhar Hirschfeld w latach 90. uwazat, ze odkryt nad
Engedi pozostatosci drewnianych chat, ale zadnych basenéw ani budynkéw komunalnych. Ogélnie
rzecz biorgc, poglad, ze Qumran jest essenskg wioska Pliniusza, wydaje sie zdecydowanie najbardziej
prawdopodobny. Z chronologicznego punktu widzenia Qumran byto okupowane przez spotecznosc¢ od
konca Il wieku p.n.e. lub na bardziej zauwazalnym poziomie co najmniej od 100 roku p.n.e. do 68 roku
n.e. O ile rok 100 p.n.e. odpowiada poczatkowi pierwszych wiekszych osiggniec¢ architektonicznych, o
tyle poczatki sekciarskiej okupacji datuje sie prawdopodobnie na koniec Il wieku p.n.e. Okres ten,
zasugerowany przez archeologie, odpowiada istnieniu essenczykéw w Judei, co potwierdzit Jozef
Flawiusz. Po raz pierwszy wspomina o nich w czasach Jonatana Machabeusza (potowa Il wieku p.n.e.),



a ostatnia wzmianka o nich w wojnie zydowskiej zbiega sie z wielkim buntem przeciw Rzymowi (66—70
n.e.), podczas ktdrego essenczycy dzielnie stawiali opdr rzymskim torturom. Wraz ze zniszczeniem
Qumran essenczycy znikajg z historycznego horyzontu. Najwazniejszym dowodem tozsamosci jest
korespondencja organizacyjna. | tak inicjacja przebiegata w obu grupach etapami: po pierwszym
okresie prébnym nastepowaty kolejne dwa lata szkolenia. Niezwykle niezwykfa wspdlna wtasnos¢
cechowata zycie essenczykéw i $cisle ascetycznej grupy z Qumran. Wyrzeczenie sie matzenstwa przez
essenczykéw, z wyjatkiem jednej z ich gatezi, wedtug Jézefa Flawiusza, byto réwnie rzadkie. Pasuje do
surowych ascetéw w Qumran, ale nie do sekty ,,Damaszek”, ktdrej cztonkowie, podobnie jak specjalna
gatgz essenczykdw Joézefa Flawiusza, aprobowali matzenstwo. Essenczycy krytycznie odnosili sie do
Swiatyni Jerozolimskiej, podobnie jak sekciarze z Qumran zyjacy w celibacie. Obaj uwazali swoja
spotecznos¢ za miejsce kultu zatwierdzone przez Boga. Positki, pobtogostawione przez ksiezy, byty
zarezerwowane tylko dla petnoprawnych cztonkdw, zaréwno przez essenczykdéw, jak i Scisle
przestrzegajgcy zasad wspoélnote Qumran. Obaj sprzeciwiali sie przysiegom, z wyjatkiem $lubowania
ztozonego przy wstgpieniu do stowarzyszenia. Istniejg jednak réwniez pewne réznice. Dwie gtéwne
rozbieznosci — wspdlna lub prywatna wtasnos$é oraz formy zycia w celibacie lub matzenistwie —
rozwigzuja sie same, gdy uzna sie, ze dwie odrebne gatezie tego samego ruchu sg potwierdzone przez
oba Zwoje i Jozefa Flawiusza. Pobiezne stwierdzenie Pliniusza, ze essenczycy zyli bez pieniedzy (sine
pecunia), nie zgadza sie z licznymi monetami znalezionymie w Qumran, ale mozna to wyttumaczy¢
przesadng licencjg ,poetycka” i artystycznym zamitowaniem do tadnego sformutowania. Dalszymi
sprzecznymi cechami jest to, ze kandydaci z Qumran ztozyli przysiege powrotu do Prawa
Mojzeszowego na poczatku swojego szkolenia, podczas gdy essericzycy ztozyli Slubowanie wiernosci
Torze na koncu. By¢ moze zdarzyto sie to w obu przypadkach. Co wiecej, sekciarze ,,Damaszku” mogli
mie¢ niewolnikéw, podczas gdy essenczycy, wedtug Filona i by¢ moze wedtug Jézefa Flawiusza, byli
temu przeciwni. Ale wiarygodnos$¢ tego stwierdzenia byta juz kwestionowana (zob. s. 194-195
powyzej). Co wiecej, w klasycznej ksiedze brakuje doniostej roli kaptanéw sadockich i tematu
mesjanskiego oczekiwania, dobrze poswiadczonego w Zwojach. Ale to milczenie mozna fatwo
przypisa¢ niecheci Filona i Joézefa Flawiusza, aby obcigza¢ ich niezydowskich czytelnikow
skomplikowanymi zydowskimi koncepcjami teologicznymi. Dodajmy jeszcze catkowity brak w Zwojach
terminu ,Essenczyk” lub czegokolwiek, co by do niego zblizyto. Tutaj najbardziej prawdopodobnym
powodem milczenia Zwojéw jest to, ze sekciarze byli opisani jako esseniczycy tylko przez osoby z
zewnatrz; w grupie nazywali siebie ,ludzmi wspdlnoty”, ,mezami $wietosci” lub ,ludzmi prawa” w
nieco podobny sposdb, jak cztonkowie katolickiego zakonu franciszkandw byli powszechnie okreslani
przez osoby postronne jako ,Szarych Braci” a ci z nonkonformistycznego Towarzystwa Przyjaciot sg
zwykle nazywani , kwakrami”. W zestawieniu ze wszystkimi waznymi wspélnymi cechami rozbieznosci
wydajg sie nieistotne. Inny rodzaj zarzutu wobec tozsamosci essenskiej, dobitnie podniesiony w 1995
roku przez profesora Martina Goodmana, opiera sie na niekompletnosci naszych informacji
dotyczacych religijnego profilu judaizmu w omawianej epoce. Przypomina nam, ze Jozef Flawiusz
wymienia tylko faryzeuszy, saduceuszy, esseniczykdw i zelotéw jako istniejgce partie religijne (,,A Note
on the Qumran Sectarians, the Essenes and Josephus”, Journal of Jewish Studies 46 (1995), s. 161-6).
Z pewnoscia, twierdzi Goodman, na przetomie wiekdw wsréd Zyddw istniaty wiecej niz cztery odtamy
religijne? Talmud moéwi o dwudziestu czterech sektach heretykéw. Stad, wedtug Goodmana, gtéwny
nurt pogladu, ze Qumranici byli essericzykami, jest nadmiernie uproszczony: opiera sie na niepewnych
i chwiejnych podstawach. Chociaz ta obserwacja nie jest pozbawiona wartosci, nie zadaje tez
Smiertelnego ciosu teorii essenskiej. Oznacza to jedynie, ze jesli sekciarze z Qumran nie byli
essenczykami w sensie absolutnym, to nalezeli do grupy, ktérej trudno odrézni¢ od sekty essenskie;j.
Przypomina mi to uczonego, ktéry nie chciat zaakceptowac faktu, ze ziemia Kanaan byta okupowana
przez biblijnego Jozuego i wolat przypisa¢ podbdj Palestyny innemu dowdédcy wojskowemu, ktéry zyt
w tym samym okresie i dziatat w podobny sposéb. i ktory wedtug watpliwych tradycji byt réwniez



nazywany Jozuem. Zartujac na bok, chociaz identyfikacja sekty znad Morza Martwego i essericzykow
nie jest ustalonym faktem, jest to mocno uargumentowana i dobrze ugruntowana hipoteza, ktdra
pozostanie do utrzymania, dopdki profesor Goodman lub kto$s inny nie przedstawi bardziej
przekonujgcej alternatywy. Ostatnia teza Rachel Elior gtoszaca, ze cztonkowie wspdlnoty z Qumran nie
byli essenczykami, poniewaz essenczycy nigdy nie istnieli i zostali wymysleni przez Jézefa Flawiusza,
wydaje mi sie zabawng zabawg fantazji. W chwili pisania tych stéw teoria znana jest jedynie z
wywiaddéw prasowych opublikowanych w marcu 2009 roku; zainteresowana publiczno$é¢ bedzie
musiata poczekaé na pojawienie sie angielskiego wydania Memory and Oblivion: The Secret of the
Dead Sea Scrolls, zanim jej twierdzenie bedzie mogto zosta¢ poddane rygorystycznej analizie.
Ostawione odkrycie Rachel Elior, ze zwoje znad Morza Martwego zostaty stworzone przez grupe
kaptanska, byto w rzeczywistosci powszechnie znane od poczatku studidow nad Qumran, ale jej
twierdzenie, ze tej spotecznosci nie mozna utozsamiac z essenczykami, poniewaz essenczycy z zrodta
klasyczne nie pojawiajg sie w kontekscie kaptanskim, jest btedne. J6zef Flawiusz, cho¢ pisat gtéwnie dla
czytelnikdéw grecko-rzymskich niezainteresowanych zydowskimi osobliwosciami, nadal uwazat za
konieczne podkreslenie znaczacej roli kaptandéw w zyciu esseiczykéw. Poinformowat, ze powierzono
mu przygotowywanie czystego pozywienia sekty kaptandéw a ich wspdélnemu stotowi przewodniczyt
kaptan ktéry odmawiat modlitwe przed i po kazdym positku (Jewish Antiquities XVIII:22; Jewish War
[1:131). Jako posredni wskaznik, Jézef Flawiusz nazwat ,$wietg szatg” biatg szate, ktdra stanowita
essenski mundur (wojna zydowska Il, s. 131. Odnosi sie tutaj do ceremonialnej szaty ,ptéciennej” lub
,biatego ptétna”, przepisanej dla kaptanow przez Biblia (Wj 28:39-43; Ezech. 44:17-19) oraz Zwdj
Wojenny z Qumran (1KM 7:10-11). Elior negatywnie wnioskuje z milczenia rabindw, ze esseficzycy nie
istnieja, ale czynigc to, nie bierze pod uwage, ze w czasach Miszny i Talmudu (200-500 n.e.) essenczycy
juz znikneli, w zwigzku z czym nie byto praktycznej potrzeby debaty na ich temat. ze brak terminu
,Essenczycy" w Zwojach dowodzi, ze nie mieli oni nic wspdlnego z tekstami z Qumran. Ale takie
stwierdzenie pomija fakt, ze semickie imie ,Essericzycy" (,Swieci" lub ,Uzdrowiciele", zob. 192) byt
uzywany tylko przez osoby z zewnatrz, takie jak Filon, J6zef Flawiusz i rzymski Pliniusz. Wtajemniczeni
sekty nazywali siebie w swoich pismach ,ludZmi wspdélnoty”, ,mezami Swietosci”, ,mezami najwyzszej
Swietosci” lub ,ubogimi” . Takie zjawisko jezykowe jest dos¢ powszechne w terminologii religijnej
wiekszosci jezykdw. Cztonkowie katolickich zakondéw $w. Franciszka z Asyzu sg oficjalnie nazywani
Braémi Mniejszymi (po tacinie Fratres Minores), ale osoby z zewnatrz, jak zauwazytem, nazywajg ich
,franciszkanami” lub ,,szarymi bra¢mi”. Podobnie cztonkowie , Towarzystwa Przyjaciét” sg popularnie
znani jako ,kwakrzy”. Gtéwnym dowodem uzytym do wykazania essenskiej tozsamosci sekty Qumran
sg unikalne cechy, nie potwierdzone przez zadng inng grupe zydowska w starozytnosci, wspdlne
posiadanie wtasnosci i meski celibat, wzmocnione przez lokalizacje Essericzykdw przez Pliniusza na
zachodnim brzegu Morza Martwego. Wbrew twierdzeniom profesora Eliora, ze Esseniczycy zostali
wymysleni przez J6zefa Flawiusza, nalezy zwrdcié¢ uwage na ich bardzo szczegétowy portret w wojnie
zydowskiej i starozytnosci zydowskiej oraz na liczne odniesienia Jézefa Flawiusza do esserczykdéw
zaangazowanych w historie Zydéw palestyiskich od potowy Il wieku pne do wojny z Rzymem w latach
66-70 n.e. Wreszcie w swojej autobiografii Jozef Flawiusz stwierdza, ze sam zdobyt osobiste
doswiadczenie essenskie, kiedy jako szesnastoletni mtody cztowiek dotaczyt na pewien czas do
spotecznosci essenskiej. Te konkretne fakty, fatwe do kontrolowania przez wspoétczesnych Jézefowi
Flawiuszowi, nie wydajg sie by¢é wytworem czyjejs bujnej wyobrazni. Aby powrdcié¢ do wazniejszych
spraw, by¢ moze bedziemy musieli przyja¢ nowy punkt widzenia w ocenie relacji miedzy wspdlnotami
matzenskimi i zyjgcymi w celibacie. Jézef Flawiusz sprawia wrazenie, ze niezamezni essenczycy
stanowili gtéwng grupe, a gatgz zawierajgca matzenstwa byta nieistotnym odrostem pobocznym.
Znacznie obszerniejsze dowody z Qumran przemawiajace za sektg matzensky sugerujg przeciwny
poglad, a mianowicie, ze sekciarze typu ,Damaszek” reprezentowali wiekszos¢ ruchu, ale stawa zyjgcej
w celibacie elity Qumran siegata krancéw ziemi. ,Chociaz moze to zabrzmie¢ niewiarygodnie, przez



tysigce stuleci istniata rasa, ktéra jest wieczna, ale w ktérej nikt sie nie rodzi” — mdwi nam Pliniusz.
Zrozumiate, ze zydowscy apologeci Filon i Jozef Flawiusz byli bardzo zadowoleni z propagowania tego
pogladu i przedstawiania essenczykdéw jako zydowskich celebrytéw religijnych swoim gtodnym
intelektualnie grecko-rzymskim czytelnikom. 3. Historia spotecznosci essenczykéw z Qumran Jak
dobrze wiadomo, jaskinie Qumran nie dostarczyty ani jednego $cisle historycznego dokumentu. Stad
wszelkie préby rekonstrukcji pochodzenia i rozwoju spotecznosci znad Morza Martwego muszg opierac
sie na interpretacji motywowanych teologicznie danych sformutowanych w tajemniczym jezyku, takich
jak Nauczyciel Sprawiedliwosci, Zty Kaptan, Wsciekty Miody Lew, Kittim itp. Nie bede sie tutaj zajmowat
hipotezami historycznymi, ktdre zostaty juz wykazane jako mato prawdopodobne lub wrecz nie do
zaakceptowania, jak na przyktad zelotyzm czy zydowskie chrzescijaiistwo . Pomijajac to, co dajg
wskazowki zawarte w Zwojach w odniesieniu do historii spotecznosci Qumran? Adhortacja dokumentu
damascenskiego zawiera trzy chronologiczne szczegdty o znaczeniu. ,Wiek gniewu”, przewroét
polityczno-religijny odpowiadajacy pierwszym etapom istnienia wspdlnoty, rozpoczat sie 390 lat po
zdobyciu Jerozolimy przez Nabuchodonozora. Nauczyciel Sprawiedliwosci przybyt 20 lat pdzniej.
Wreszcie, okofo 40 lat po smierci Nauczyciela Sprawiedliwosci, jego przeciwnicy zostali ukarani ,,gtowg
kroléw Grecji”. Z odniesienia do , kréléw Grecji” mozna wywnioskowac, ze wydarzenia miaty miejsce
w hellenistycznym okresie historii Zydéw. Proste zastosowanie trzech figur chronologicznych (390, 20
i 40 lat) wskazuje réwniez na Il wiek p.n.e. jako historyczny kontekst narodzin i wczesnego rozwoju
sekty. Wykorzystujgc prostg arytmetyke, poczatek ,wieku gniewu” 390 lat po zwyciestwie
Nabuchodonozora w Judei w 586 r. p.n.e. przenosi nas do 196 r. p.n.e., poczatku syryjskiej dominacji
greckiej (Seleucyddw) w Palestynie, ktéra rozpoczeta sie wraz z Seleucydami, krélem Antiochem llI,
podbdj zydowskiej ojczyzny przez Wielkiego w 200 roku p.n.e., kiedy pokonat egipsko-greckich
Ptolemeuszy w bitwie pod Panias. Zmiana ta spowodowata wzrost wptywéw hellenistycznych na
Zydow, co z kolei sprowokowato powstanie grupy poboznych mezéw kochajgcych tradycje (chasydéw),
domniemanych przodkdéw spoteczno$ci Qumran. Pojawienie sie w dwadziescia lat pdzZniej Nauczyciela
Sprawiedliwosci przybliza nas do wstgpienia na tron Antiocha IV Epifanesa (175-163 p.n.e.), ktérego
wrogos¢ do religii zydowskiej byta punktem kulminacyjnym wielkiego przewrotu, kryzysu
hellenistycznego . Nie podano dfugosci kariery Nauczyciela Sprawiedliwosci, ktéra rozpoczeta sie w 20
roku ,,wieku gniewu”. Dolny koniec chronologicznej perspektywy autora Adhortacji damascenskiej
przypada na okoto 40 lat po zniknieciu Nauczyciela. W kategoriach matematycznych: 390 + 20 + X
(postuga Nauczyciela) okoto 40 sumuje sie do 450 + X. Na wczesnych etapach badan nad Qumran
uczeni, tacy jak profesor H. H. Rowley z Uniwersytetu w Manchesterze, traktowali te cyfry zgodnie z
ich wartoscig nominalng. W 196 roku p.n.e. (586—390) rozpoczat sie ,wiek gniewu”, a wraz z nim
powstata rozkwitajgca spoteczno$¢ poboznych chasydéw okresu przedmachabanskiego. Nauczyciel
Sprawiedliwosci powstat w ok. 176 p.n.e. i jest utozsamiany z arcykaptanem meczennikiem Oniaszem
lll, a Zty Kaptan z hellenizujgcym pontymonem Menelaosem, ktéry w 171 r. p.n.e. nakazat
zamordowanie Oniasza Ill (2 Mch 4:34-5). Finat wydarzen da sie wytyczy¢ gdzie$ w drugiej potowie Il
wieku p.n.e. To rozwigzanie z wczesnej historii Qumran, proste na pierwszy rzut oka, wpada jednak w
podwdjng przeszkode. Pierwsza wynika z ogdlnych wzgleddéw historycznych, druga z Komentarza
Habakuka. Traktowanie figury 390 dostownie w obliczeniach chronologii biblijnej jest btedne. Zaden
starozytny pisarz zydowski nie miat prawidtowego wyobrazenia o dtugosci ery po wygnaniu. W 1l wieku
p.n.e. zydowski hellenistyczny chronograf Demetriusz naliczyt 573 lata — o 73 za duzo — miedzy
asyryjskim podbojem Samarii (722/1 pne) a poczatkiem rzgdéw Ptolemeusza IV w Egipcie w 221 pne.
Rozsadnie ostrozny Jézef Flawiusz réwniez popetnit kilka btednych obliczen. Liczby odnoszace sie do
tego samego wydarzenia mogg sie rozni¢ nawet miedzy jego zydowskimi starozytnosciami a wojng
zydowska. Naliczyt wiec 481 (Starozytnosci) lub 471 (Wojna) lat od powrotu z niewoli babilonskiej w
538 roku p.n.e. do smierci wtadcy Hasmoneuszy Arystobula | (103 p.n.e.). Prawidtowa liczba to 435 lat.
Ponownie Jozef Flawiusz ustalit, ze sSwigtynia zydowska zbudowana w Leontopolis w Egipcie przez



Oniasza IV trwata 343 lata, podczas gdy okres miedzy 160 rokiem p.n.e. (data budowy swigtyni) a 73
rokiem n.e. (data jej obalenia) wynosi zaledwie 233 lata . Jesli chodzi o rabiniczng pseudohistoryczng
prace znang jako Seder ‘Olam Rabbah lub Wielki Porzgdek Swiata, pozwala ona uptynaé 490 lat miedzy
pierwszym zniszczeniem Swigtyni przez Nabuchodonozora w 586 roku p.n.e. a drugim przez Tytusa w
70 roku n.e. Prawdziwa liczba to 656 lat. Uznanie zatem 390 lat Dokumentu Damaszku za autentyczng
chronologie jest co najmniej ryzykowne. Tym, co zdecydowanie stoi za rozliczeniem Dokumentu z
Damaszku, jest symboliczne zrozumienie proroctwa Jeremiasza przez Ksiege Daniela dotyczace 70 lat
rzadéw nadanych Babilonowi (Jeremiasz 29:10). Wedtug Daniela dorozumiane znaczenie to 70 razy
siedem lub 490 lat (Daniel 9:24). Bez watpienia ta tajemnicza liczba czai sie w tle Sederu Olam Rabba i
najprawdopodobniej Dokumentu z Damaszku. Wystarczy przyja¢, ze postuga Nauczyciela
Sprawiedliwosci trwata alegoryczne 40 lat, jak przywddztwo Mojzesza nad Izraelitami na pustyni Synaj,
i otrzymamy 390 + 20 + 40 + 40 = 490, jako ze moment o przyjsciu Mesjasza Aarona i Mesjasza Izraela.
Pomijajac te teologiczng chronologie, z tajemniczych aluzji Adhortacji damascenskiej mozna rozsadnie
wywnioskowac, ze poczatki spotecznosci Qumran i dziatalnos¢ jej zatozyciela nalezy umiejscowic¢ w |l
wieku p.n.e., powiedzmy miedzy 175 a 125 rokiem p.n.e. doktadnie w epoce hellenistycznej w historii
Zydow palestyriskich. Sam dokument z Damaszku jest przedrzymski (sprzed 63 pne), datowany na
koniec Il wieku pne. Aby p6js¢ dalej, rézne pesharim i inne formy materiatu egzegetycznego z Qumran
umozliwiajg uczniowi narysowanie lepszego konturu ptétna historycznego i wypetnienie go bardziej
kolorowymi szczegétami, dostarczajagc miedzy innymi mozliwych do zidentyfikowania nazw
historycznych. Komentarz Nahuma i peszer Habakuka przewiduja, ze Jerozolima i okoliczne ziemie
beda rzadzone przez dwie klasy wiadcow: kréléw greckich (Seleucyddéw), Antiocha (Epifanesa) i
Demetriusza (Eukairos) z jednej strony oraz wiadcow Kittim, ktérzy, podobnie jak prokonsulowie
rzymscy, regularnie zmieniani. Kittim-Rzymianie, wymieniani takze we fragmentarycznym kalendarzu
historycznym, przedstawiani sg jako ostateczni zdobywcy S$wiata, ktorzy pdiniej, w epoce
eschatologicznej, mieli by¢ rzadzeni przez kréléw (= cesarzy). Ten rozszerzony horyzont historyczny,
dla ktérego Zwéj Wojenny (1 i 4QM) oraz Ksiega Wojny (4Q285) dostarczajg dodatkowych informacji,
obejmuje historie sekciarska i oczekiwania eschatologiczne od 175 roku p.n.e. | wiek n.e. Zle
zachowany kalendarz historyczny dostarcza kolejnych elementéw ukfadanki. Wspomina ksiedza Jana
(prawdopodobnie Jana Hyrcanusa |, 135-103 p.n.e.); Szelamzion (krélowa Salome Aleksandra, 76—67
pne); Hyrcanus (arcykaptan Jan Hyrcanus I, 63-40 pne) i Aemilius (Marcus Aemilius Scaurus, namiestnik
Syrii, 65-62 pne). Aby posung¢ sie dalej, dochodzenie musi skupi¢ sie na Ztym Kaptanie, ktory jako
arcykaptanski wtadca narodu zydowskiego jest bardziej rozpoznawalny dzieki Ksiegom Machabejskim
i Jozefowi Flawiuszowi niz bardziej mroczne postacie z sekty . Ten Zty Kaptan, wspodtczesny i przeciwnik
Nauczyciela Sprawiedliwosci, nalezy do poczatkowej fazy historii sekciarstwa w Il wieku pne. W latach
piecdziesigtych XX wieku, oprécz hellenizujgcego arcykaptana HH Rowleya Menelausa (171-62 pne),
do roli Ztego Kaptana zaproponowano dwdch, jesli nie trzech arcykaptanéw Hasmoneuszy: Aleksander
Jannaeus (102-76 pne), wybor de Vaux, oraz Arystobul Il (67-3 pne) i Hyrcanus Il (63—-40 pne),
wspodtczesni Pompejuszowi, wspdlnie bronieni przez Dupont-Sommer. Podczas gdy znani uczeni — de
Vaux, Rowley i Dupont-Sommer — spierali sie miedzy soba, mtody cztowiek nazwiskiem Geza Vermes
mieszkajacy w Louvain (Belgia) od 1950 r. pierwszg na swiecie rozprawe doktorskg o Qumran. Zostata
opublikowana w 1953 roku. Przegladajgc dowody dotyczace Ztego Kaptana, jego uwage przykut
niezwykty fragment Komentarza Habakuka, ktéry umknat uwadze jego starszych:

Dotyczy to Ztego Kaptana, ktéry zostat nazwany imieniem prawdy, kiedy powstat. Ale kiedy panowat
nad Izraelem, jego serce stato sie dumne i opuscit Boga... dla bogactwa. Ograbit i zgromadzit bogactwa
ludzi gwattu, ktérzy zbuntowali sie przeciwko Bogu, i zabrat bogactwa narodéw. (1QpHab 8:8—12)

Zgodnie z tym tekstem w karierze tego Ztego Kaptana mozna wyrdzni¢ dwa etapy. Na poczatku byt
dobry — bycie nazywanym imieniem prawdy jest zdecydowanie czyms$ pozytywnym — ale po zdobyciu



wtadzy (,,rzadzit Izraelem”) zostat skorumpowany przez sukces militarny i pienigdze. Czy w omawianym
okresie, powiedzmy miedzy 171 a 63 rokiem p.n.e., byli jacys zydowscy arcykaptani, kto odpowiadat
takiemu portretowi? Oczywiscie wszyscy cenili sobie wfadze i bogactwo, ale czy wsréd kilkunastu
mozliwych kandydatéw znalazt sie ktos, kto na poczatku swojej dziatalnosci mégtby spotkaé sie z
aprobatg sekty? Z tej uktadanki zrodzita sie tak zwana makabejska teoria pochodzenia Qumran. Tylko
dwaj bracia Machabeusze, przede wszystkim Jonatan, ale takze mtodszy Szymon, bohaterowie wojny
wyzwolenczej przeciwko politycznemu i religijnemu uciskowi Seleucyddéw, mieli na poczatku
nieskazitelny rodowdd. Oprécz Komentarza Habakuka na przytoczenie zastuguje pozytywny stosunek
do ,Kréla Jonatana” w wierszu z Groty 4 (4Q448).

Swiete miasto kréla Jonatana

i za cate zgromadzenie twego ludu, Izraelu,

ktérzy sg w czterech rogach nieba.

Niech pokdj ich wszystkich spocznie na Twoim krdlestwie.
Niech bedzie btogostawione Twoje imie

Wiersz ten nalezy interpretowad jako wymierzony w Jonathana Machabeusza, jak argumentowatem
najpierw ja, a nastepnie Emile Puech (zob. JJS 44 (1993), s. 294-300i RQ 17 (1996), s. 241-170) wbrew
tezom redaktoréw oficjalnych Hanan i Esther Eshel oraz Ady Yardeni, ktérzy faworyzowali Aleksandra
Janneusza (DJD, XI, s. 403—425). Réwniez John Strugnell i Elisha Qimron, redaktorzy Some Observances
of the Law (MMT), rozumiejg ten dokument jako komunikat skierowany przez Nauczyciela Prawosci i
jego kolegdw do Jonathana, ktdrego wcigz mysleli, ze moga przekona¢ go do zmiany zdania i
wystuchania ich . Pdzniej Jonatan (i Szymon) skompromitowali sie w oczach przywddcéw Wspdinoty,
uzurpujac sobie jako nie-sadokitdw funkcje arcykaptanska, ktéra zgodnie z tradycjg byta domeng
papieskiej rodziny Sadokitdw, do ktérej nalezaty kaptani Wspélnoty Qumran. potgczony. W 152 roku
p.n.e. Aleksander Balas, uzurpator tronu Seleucyddéw, nadat Jonatanowi urzad arcykaptanski i choc¢ nie
miat on uprawnien genealogicznych, bezprawnie przyjat urzad papieski i tym samym skompromitowat
sie w oczach sekciarzy znad Morza Martwego. Szymon, brat Jonatana, dzielit z nim stawe i chwate bycia
traktowanym jako zbawca narodu zydowskiego, ale w ocenie Qumranitéw rowniez poszedt w dét drogi
Jonatana, kiedy zgodzit sie zosta¢ ogtoszony arcykaptanem dynastycznym i wtadcg nad Izraelem ( 1
Mch 14:41). Obaj bracia poniesli gwattowng smieré, ale egzekucja Jonatana przez syryjskiego greckiego
generata Tryfona w 142 roku p.n.e. (1 Mch 13:23) lepiej pasuje do opisu podanego w Komentarzu do
Psalmu 37 o Ztym Kaptanie, ktory byt usmiercony przez ,gwattownych z narodéw”, niz $mieré¢ Szymona.
Ten ostatni, pijany, zostat zamordowany przez swojego ziecia w 134 roku p.n.e. w twierdzy Dok
niedaleko Jerycha (1 Mch 16:14-16). Teoria Machabejska zostata po raz pierwszy rozwinieta w mojej
pracy z Louvain, Les manuscrits du désert de Juda (Tournai-Paris, 1953. Ttumaczenie angielskie:
Discovery in the Judean Desert, New York, 1956). Opowiada sie za Machabejskim Ztym Kaptanem. Ta
interpretacja zostata wkrotce przyjeta przez kilku czotowych ekspertéw z Qumran (JT Milik, FM Cross,
R. de Vaux) i od tego czasu stata sie gtéwnym nurtem wsréd badaczy Zwojéw. Zbyt skomplikowana
wariacja na ten sam temat, dziwnie zatytutowana ,hipoteza Groningen”, ktéra przewidywata odtamy
essenskich grup i szesciu kolejnych Ztych Kaptanéw od Judasza Machabeusza do Aleksandra Janneusza,
jest wytworem A. S. van der Woude i Florentino Garcia Martinez, dwéch Qumran ekspertéow z
Uniwersytetu w Groningen. tgczac dane literackie z dowodami archeologicznymi, historie spotecznosci
Qumran mozna podsumowac w nastepujgcy sposob. Ruch rozpoczat sie na poczatku Il wieku p.n.e.,
blisko panowania Antiocha Epifanesa i wybuchu kryzysu hellenistycznego. Postuga Nauczyciela
Sprawiedliwosci przypadta na potowe Il wieku p.n.e., a drobne poczatki osadnictwa sekciarskiego w
Qumran mozna doszukiwac sie w schytkowych latach tego samego stulecia. Spoteczno$¢ zywiona nad



Morzem Martwym w | wieku p.n.e. od 100 roku p.n.e. prawdopodobnie bez przerwy po trzesieniu
ziemi w 31 roku p.n.e. i w | wieku n.e. az do jej gwattownego korca z rgk Rzymian w 68 roku n.e. . Do
tej pory rekonstrukcja historyczna opierata sie na zwojach znad Morza Martwego, dowodach
archeologicznych i odpowiednich informacjach z Ksiegi Machabejskiej i pism Flawiusza Jozefa
Flawiusza, ale bez korzystania z klasycznych wzmianek dotyczgcych essenczykéw. Zaktadajgc, ze
essenska identyfikacja sekty z Qumran zostanie zaakceptowana, ponizsze historyczne uzupetnienia
moga uzupetnic zdjecia.

1. J6zef Flawiusz jako pierwszy wspomina o sekcie essenczykdéw wraz z faryzeuszami i saduceuszami za
pontyfikatu Jonatana Machabeusza (153/2—143/2 p.n.e.) w Jewish Antiquities XIIl:171.

2. Essenczycy zyli pod rzgdami Heroda Wielkiego. Cieszyli sie popularnoscig wsréd kréla i byli zwolnieni
ze skfadania przysiegi wiernosci (Jewish Antiquities XV: 371-2).

3. Jozef Flawiusz wymienia kilku indywidualnych essenczykow. Pierwszy, Judasz, pojawia sie w
towarzystwie swoich ucznidw w Jerozolimie za panowania Arystobula | (103-102 p.n.e.). Judasz miat
reputacje proroka, ktéry niezawodnie przepowiadat przysztos¢. Przepowiedziat miedzy innymi Smierc
brata Arystobula (Jewish Antiquities XIll: 311-13). Inny essenski prorok, Menachem, przepowiedziat, ze
Herod zostanie krélem Zydéw (Jewish Antiquities XV:373-38). Po émierci Heroda w 4 roku p.n.e.
essenczyk Szymon zinterpretowat sen syna Heroda, Archelausa, i przepowiedziat, ze bedzie panowat
jako etnarcha przez dziesiec lat (Jewish Antiquities XVII: 345-8). Poinformowano nas réwniez, ze w
wieku szesnastu lat, w roku 53 n.e., sam Jézef Flawiusz szukat instrukcji w zakresie doktryny i praktyki
essenskiej (Zycie, 10-11). Wreszcie dowiadujemy sie od Jézefa Flawiusza, esseficzyka imieniem Jan,
ktéry byt jednym z dowddcéw wojsk zydowskich walczgcych z Rzymem podczas pierwszego buntu.
Dowodzit dystryktem Thamna w Judei oraz miastami Lydda, Jafia i Emaus (Il wojna zydowska: 567).
,Cztowiek o pierwszorzednej walecznosci i zdolnosciach”, polegt w bitwie pod Askalonem (wojna
zydowska 111:11,19). Poniewaz JAzef Flawiusz najwyrazniej nie byt petnoprawnym cztonkiem, Judasz,
Menachem, Szymon i Jan sg czterema essenczykami, ktérych imiona nalezy potgczyé z imionami trzech
winnych sekciarzy, Jochanana i dwdch Hananiaszow, zapisanych w ztej ksiedze jednego ze Straznikéw
(4Q477 ) i prawdopodobnie Eleazar ben Nahmani i Honi, wspomniani na Ostraconie 1 z Qumran (zob.
rozdziat VI, s. 169—70). Dzieki tym dodatkom do debaty dotyczacej archeologii, tozsamosci grupowej i
historii sekciarstwa, niedokoriczone sprawy Qumran zostaty zatatwione tak dobrze, jak jest to obecnie
mozliwe. Wszystko, czego teraz potrzebujemy, to kolejne spojrzenie wstecz i w przéd, aby
podsumowac wktad Zwojéw znad Morza Martwego w nasze rozumienie judaizmu — biblijnego i
postbiblijnego — oraz rodzacego sie chrzescijanstwa, a takze spojrzenie w krysztatowg kule, aby
przewidzie¢ przysztos¢ studiéw nad Qumran.

Rewolucja z Qumran w badaniach nad biblijnym i postbiblijnym judaizmem oraz wczesnym
chrzescijanstwem

Zwoje znad Morza Martwego (datowane na ok. 200 pne — 70 n.e.) pochodzg z epoki postbiblijnej, a ich
znaczenie dla samej Biblii hebrajskiej ogranicza sie do kwestii dotyczacych przekazu tekstu i kanonu
Pisma Swietego. Poniewaz oba tematy zostaty juz oméwione, w tym miejscu podsumowane zostang
tylko najistotniejsze punkty wczes$niejszych ustalen. Niemniej jednak wszystko, co czytelnik znajdzie na
nastepnych stronach, potwierdzi twierdzenie wyrazone w pierwszym rozdziale, ze Zwoje znad Morza
Martwego catkowicie ,zrewolucjonizowaty nasze podejscie do Pism Hebrajskich i literatury epoki,
ktora byta swiadkiem narodzin Nowy Testament'

1. Judaizm



Poniewaz zadne hebrajskie rekopisy biblijne nie przetrwaty w czasach chrzescijanskich, z mozliwym
wyjatkiem papirusu Nasha , wkfad biblijnych zwojéw z Qumran nie ma sobie réwnych, jesli chodzi o
naszg znajomosc¢ tekstu Starego Testamentu. Czego sie od nich uczymy? Morze Martwe czesciowo
potwierdza, a czeSciowo kwestionuje wiarygodnosé sformutowan Biblii przekazanych przez tradycje
zydowska. Z jednej strony, jak pokazano w rozdziale VI, Pismo z Qumran jest zasadniczo identyczne z
tym, ktdre zostato przekazane przez synagoge od czasdw Jezusa do czasdw obecnych. Z drugiej strony
Zwoje znad Morza Martwego dostarczajg dokumentalnego dowodu na to, co wczesniej przypuszczano,
a mianowicie, ze przed zniszczeniem Jerozolimy w 70 roku n.e. jednos¢ nie bytfa jeszcze osiggnieta i
wspotistniaty rozne formy tekstu hebrajskiego, ukazujgce oraz wariacje stylistyczne, uzupetnienia,
pominiecia i zmiany kolejnosci uktadu tekstowego. Przed odkryciami z Qumran przypuszczalismy, ze
Biblia Samarytanska (ograniczona do pieciu ksigg Prawa Mojzeszowego), forma Biblii hebrajskiej, z
ktérej zostata przettumaczona starogrecka wersja, znana jako Septuaginta, oraz rodzaj tekst, ktéry miat
ewoluowaé w tradycyjny (masorecki) hebrajski Stary Testament, istniat obok siebie w réznych grupach
spotecznych. Qumran potwierdzito te teorie i wykazato, ze réznorodnos¢ moze wystepowac w jednej i
tej samej grupie. Zjawisko to implikuje, ze rézne odczytania w tekscie biblijnym niekoniecznie oznaczajg
znieksztatcenia lub celowe zmiany, ale réwnie dobrze, jesli nie lepiej, mogg odzwierciedla¢
wczesniejsze odrebne tradycje pisane. Jednos$¢, wytwarzana przez zydowsky witadze religijng, byta
zwykle poszukiwana w czasach kryzysu i osiggana poprzez wybodr jednej z istniejgcych form tekstu i
jednoczesne odrzucenie wszystkich innych konkurencyjnych wersji. Zaktada sie, ze taka celowa
unifikacja byta czescig ogdlnej restrukturyzacji judaizmu przez rabindw w latach nastepujacych po
katastrofie 70 roku n.e., ktéra pociggneta za sobg utrate Swiatyni i najwyzszej rady Sanhedrynu, a takze
zastgpienie arystokratycznego arcykaptanskiego przywddztwa zydostwa przez rabindw, w wiekszosci
pochodzenia plebejskiego. Drugi, mniej rygorystyczny wniosek, jaki mozna wyciggnaé ze Zwojow
biblijnych znad Morza Martwego, dotyczy kanonu Pism Zydowskich. Qumran niestety nie dostarczyto
nam wykazu wymieniajgcego z nazwy kazdg ksiege Biblii. Wszystko, co wiemy, to to, ze z wyjatkiem
Ksiegi Estery (ktérej réwniez brakuje, jak zauwazono, na liscie biskupa Meliton z Sardes z Il wieku n.e.),
z jedenastu jaskin Qumran odzyskano okoto 215 oryginalnych rekopiséw . Obejmujg one fragmenty
ponad siedemdziesieciu egzemplarzy Prawa (Tory), kilkanascie egzemplarzy Prorokow Dawnych
(Jozuego, Sedzidow, Samuela, Kréléw), ponad czterdziesci egzemplarzy Prorokéw Ostatnich (lzajasz,
Jeremiasz, Ezechiel) i ponad szes$édziesigt egzemplarzy Pism (w tym trzydziesci sze$¢ egzemplarzy
Psalméw). Nic jednak nie dowodzi jednoznacznie, ze teksty te nalezaty do odrebnej klasy. Ich
uprzywilejowang pozycje mozna wywnioskowac jedynie z poszlak. Na przyktad niektore z nich (Ksiega
Rodzaju, Izajasz, kilku Prorokéw Mniejszych i Psalmy) sg opatrzone komentarzami. Nie ma dowodéw
na to, ze w Qumran istniata jakakolwiek interpretacja dotgczona do dokumentéw niebiblijnych.
Réwniez fragmenty réznych ksiag, ktére tradycja uwaza za Pismo Swiete, stuzg jako teksty dowodowe
w Regule wspdlnotowej, Dokumencie z Damaszku i innych pismach z Qumran. Site tego argumentu
mozna jednak ostabié, jesli przypomnimy sobie, ze dzieto przypisywane Lewiemu, synowi Jakuba
(prawdopodobnie wczesna wersja Testamentu Lewiego) oraz Ksiega Jubileuszy sg rowniez uzywane w
podobny sposdb przez pisarza Dokument z Damaszku, chyba ze zgodzimy sie z autorami The Dead Sea
Scrolls Bible, ze dzieta te nalezaty do Biblii w Qumran. Wszystko, co mozemy bezpiecznie
wydedukowaé, to duze prawdopodobienstwo, ze pisma uwazane za kanoniczne w judaizmie
rabinicznym cieszyly sie tym samym statusem we wspdlnocie znad Morza Martwego. Sugerowatoby
to, ze lista autorytatywnych ksigg zostata sporzadzona za czaséw istnienia Qumran, to znaczy
najpozniej przed rokiem 70 n.e., a nie we wczesnych dziesiecioleciach Il wieku n.e., jak sie powszechnie
uwaza. Jesli tak, to debata, ktéra data rabinowi Akibie (umeczonemu $miercig meczeniskg za Hadriana
w 135 roku n.e.) okazje do utrzymania kanonicznosci Piesni nad piesniami i Ksiegi Kaznodziei pokazuje
po prostu, ze status quo osiggnieto prawdopodobnie w ciggu | wieku p.n.e. dotyczace tego, co sktada
sie na Biblie, zostato pomysinie powtdrzone przez niektérych rabindw po roku 100 n.e. przeciwko



innym rabinom, ktdrzy starali sie usungc rézne sporne pozycje z tradycyjnego rejestru Pism. W tym
przypadku utworzenie kanonu palestyriskiego musiato nastgpié¢ $cisle po wejsciu do Biblii Ksiegi
Daniela, ostatecznie zakoriczonej okoto 160 roku p.n.e. Jak dowodzg fragmenty tej ksiegi z Groty 4,
datowane na koniec Il wieku pne, sam tekst byt juz trwale ustalony w ciggu pot wieku od kanonizacji
Daniela, a obejmuje to nawet przejscie z hebrajskiego na aramejski w rozdziat 2:4 i ponownie do
hebrajskiego w rozdziale 8. W dziedzinie przektadu Biblii aramejskiej w Qumran dostepnych jest
niewiele nowosci. Dwa mate aramejskie fragmenty Ksiegi Kaptanskiej i Hioba wytonity sie z jaskini 4 bez
zadnych wariantdw wartych wzmianki. Jaskinia 11 przyniosta wieksze fragmenty Ksiegi Hioba ze
zmianami stylistycznymi. Jednak rozbieznosci nalezy prawdopodobnie przypisa¢ trudnosciom jezyka
hebrajskiego, z jakimi musiat sie mierzy¢ ttumacz tej ksiegi, a nie réznicom w tekscie. Aramaic Genesis
Apocryphon, ktérego znaczne fragmenty przetrwaty w jaskini 1, zapowiada pdzniejszy gatunek
rabiniczny, tzw. takze po aramejsku. Pokazuje to, ze ten typ interpretacji Pisma Swietego nie byt
tworem rabinéw w IlI-V wieku n.e., jak sie powszechnie uwaza, ale powstat prawdopodobnie juz w Il
wieku pne, a zatem istniat w czasach Nowego Testamentu. Greckie ttumaczenia Biblii z Qumran sg
réwniez nieliczne i pozostaja zblizone do tradycyjnej Septuaginty z niewielkimi réznicami werbalnymi.
Godna uwagi osobliwo$¢ pojawia sie w greckim fragmencie Ksiegi Kaptanskiej 4:17 (4Q120), gdzie
Swiete imie Boze ,JHWH” jest transliterowane fonetycznie jako lao zamiast zwyczajowego terminu
»Pan” (Kyrios). Dzieta interpretacji Pisma Swietego, inne niz tak zwana ,przepisana Biblia” — czego
przyktadem jest juz Ksiega Jubileuszy, parafraza Ksiegi Rodzaju, Ksiega starozytnosci biblijnych
fatszywie przypisywana Filonowi oraz Starozytnosci zydowskie Flawiusza Jézefa Flawiusza,
opowiadajgce o historia catego Starego Testamentu — otwdrz nowy rozdziat w postbiblijnej literaturze
zydowskiej. W Qumran przerobiony Piecioksigg (4Q158, 364-7) reprezentuje ten gatunek. Istniejg
réwniez tematyczne zbiory egzegez poswiecone prawom biblijnym (4Q159, 513-14) oraz dokumenty
interpretacyjne o tematyce mesjanskiej lub apokaliptycznej (4Q174-5). Jednak gtéwny, swiezy wktad
Qumran w postbiblijng literature zydowska stanowig ciggte komentarze do Ksiegi Rodzaju, réznych
ksigg prorockich i Psalméw. Wiekszos¢ z nich ma na celu zarysowanie i zinterpretowanie proroctwa w
odniesieniu do przesztej, terazniejszej i przysztej historii spotecznosci Qumran. Stanowig oni klase
peszerow Zwojoéw znad Morza Martwego (zob. rozdziat VI, s. 162-164). Fragmenty z nich sg rowniez
czasami cytowane w pismach z Qumran o charakterze doktrynalnym, takich jak Dokument z Damaszku
(zob. CD 4:14). Co wiecej, Zwoje znad Morza Martwego wniosty znaczgcy wktad w lepsze zrozumienie
historii halachy, rabinicznej metody regulowania zydowskiego postepowania religijnego i moralnosci.
Rzeczywiscie, reinterpretacja i dostosowywanie prawa biblijnego do zmieniajacych sie okolicznosci
historycznych i spotecznych nie rozpoczeto sie po zburzeniu Swigtyni Jerozolimskiej przez Rzymian w
70 roku n.e. Juz w Zwojach mozna znalezé przyktady sformutowania nowych regut, czy to poprzez
egzegeze stosowang, antycypujgc gatunek literacki rabinicznego midraszu, czy tez w formie
bezposrednich nakazow bez poparcia biblijnego, o czym $wiadczg Miszna i Talmud, dzieta opracowane
miedzy 200 a 200 r. 500 n.e. Midraszowy typ stanowienia prawa jest praktykowany przez autora
Dokumentu z Damaszku (CD 5:1-2). Poprzez rozumowanie prawne demonstruje przymusowy
charakter monogamicznego matzenistwa, stosujgc wobec kazdego zydowskiego mezczyzny prawo
Ksiegi Powtdrzonego Prawa odnoszace sie do kréla, ktéremu zakazano ,mnozenia zon” (Pwt 17:17), tj.
posiadania wiecej niz jednego matzonka . Gatunek misznaiczny, proste stwierdzenie niepoparte
cytatami biblijnymi, jest ilustrowany przez przykazania zawarte w MMT (4Q394-9) i Statutach
Dokumentu z Damaszku (CD 9-16). Styl dokumentu prawnego, podzielonego na dziaty wedtug tematu,
jak traktaty Miszny i Talmudu, jest wyraznie przedstawiony w Statutach Damaszku, w ktérych znajduja
sie formalne nagtéwki dziatéw, takie jak ,Odnosnie przysiegi kobiety” , ,O statucie dobrowolnego
ofiarowania”, ,,0 oczyszczeniu przez wode”, ,,0 szabacie” itp., oraz mniej formalnie w MMT, gdzie bez
wyraznych tytutdow dziatdw prawa sg utozone jako odnoszace sie do do kalendarza liturgicznego,
czystosci rytualnej, Slubéw i rozlicznych dekretow regulujgcych wstep do sekty. Wktad Qumran w



dziedzine socjologii religii i polityki polega na ujawnieniu poprzez literature i archeologie
szczegbtowych aspektdw zycia i struktury zydowskiej sekty, ktdra istniata miedzy drugg potowa Il wieku
p.n.e. a pierwszg wojng zydowskg z Rzymem. 66-70 n.e.). Przed powstaniem Zwojéw naszymi
gtéwnymi zrodtami byty Jozef Flawiusz, Nowy Testament, oba datowane na | wiek n.e., a nastepnie
Miszna i inne dzieta rabiniczne spisane w latach 200-500 n.e. Wszystkie wspominajg o podgrupach
wewnatrz zydowskiego ciata politycznego w Judei i Galilei. J6zef Flawiusz, najbardziej szczegétowy z
naszych informatoréw, méwi o religijnych partiach faryzeuszy, saduceuszy i essefczykéw, do ktérych
dodaje ,czwartg filozofie” zelotéw-Sicarii i, jesli odpowiednig czes¢ (Jewish Antiquities XVIII:64 )
Testimonium Flavianum jest uznawany za autentyczny, odwotuje sie rowniez do chrzescijan. Oprécz
pierwszych nasladowcdéw Jezusa, szczegdlnie opisanych w Dziejach Apostolskich (2:43-7; 4:32; 5:1-11),
Nowy Testament zna faryzeuszy i saduceuszy i zawiera aluzje do zeloci, zwolennicy Judasza Galilejczyka
(Dzieje Apostolskie 5:37). Literatura rabiniczna, cho¢ sSwiadoma istnienia zelotéw (Kannaim),
przedstawicieli po 70 r. odrdéznia ich od ,ludu tej ziemi”, tj. wiekszos$ci zydowskich mieszkancéw
Palestyny niezwigzanych ani z faryzeuszami, ani z saduceuszami, ani z zadnymi innymi stronnictwami
religijnymi. Sposrdd tych pieciu grup trzy z trudem mozna nazwac sektami. Zeloci byli zasadniczo
ruchem politycznym otwartym dla kazdego, kto sprzeciwiat sie Rzymowi. Saduceusze, swiecka i
kaptanska arystokracja zwigzana z rodzinami arcykaptanskimi, tworzyli tradycyjne klasy rzagdzace Judeg
pod zwierzchnictwem rzymskim, podczas gdy faryzeusze byli samozwaniczymi przywddcami
doktrynalnymi konkurujgcymi z kaptanstwem, faworyzowanymi przez burzuazje miejskg i wedtug
Jézefa Flawiusza , przez kobiety. Do przytaczenia sie do faryzeuszy lub saduceuszy nie byta wymagana
zadna inicjacja. Tylko essenczycy i ruch Jezusa uwazali sie za tak odlegtych od zwyktych ludzi, ze petne
cztonkostwo mozna byto osiggnac jedynie po wstepnym przeszkoleniu i formalnej inicjacji. Zwoje znad
Morza Martwego dostarczajg niezwykle petnego, bogatego i pouczajgcego obrazu organizacji, celdw i
wierzen sekty z Qumran oraz (jesli te dwie grupy zostang zidentyfikowane) essericzykow, gdy ich dane
zostang potgczone z relacjami Filona, Jézefa Flawiusza i Pliniusz. Odkrycia w Morzu Martwym réwniez
dostarczyty nam wiele lepszego uchwycenia historycznych wymiaréw ruchu Qumran-Esseniczykéw niz
cokolwiek, co posiadaliSmy przed 1947 rokiem. W opisie Essenczykéw dokonanym przez Filona brakuje
perspektywy historycznej, a Pliniusz z rozmarzeniem odnosi sie do nich jako do , wiecznej rasy”, ktéra
istnieje od tysiecy stuleci. Dopiero Jézef Flawiusz prébuje powigzaé essericzykéw z historig Zydéw,
wspominajac ich po raz pierwszy za czaséw Jonatana Machabeusza w potowie Il wieku pne; pdzniej
donosit o ich preferencyjnym traktowaniu za panowania Heroda Wielkiego i ostatecznie odnosi sie do
nich podczas pierwszej wojny zydowskiej jako do heroicznie znoszacych rzymskie tortury, podczas gdy
jeden z ich przywddcéw zachowywat sie jak generat rebeliantéw i padt w bitwie pole. Manuskrypty z
Qumran, zwitaszcza Dokument z Damaszku i komentarze biblijne, dostarczajg bardziej konkretnych,
cho¢ kryptograficznych, szczegétéw na temat Nauczyciela Sprawiedliwosci, zatozyciela sekty, Ztego
Kaptana, jego gtdwnego przeciwnika oraz wczesnej historii wspdlnoty od czaséw starozytnych. Wiek
makabejski do podboju Judei przez Pompejusza w 63 roku pne. Inne aluzje wydajg sie dotyczyc
cesarskiego Rzymu. Podsumowujgc, dzieki Zwojom znad Morza Martwego i pozostatosciom
archeologicznym odkrytym w Qumran zdobyliSmy znacznie pogtebiong wiedze o religijnej historii
Zydéw w ciggu ostatnich dwdch stuleci poprzedzajacych podbdj i zniszczenie Jerozolimy pod rzgdami
Wespazjana i Tytusa w 70 r. CE.

2. Chrzescijanstwo

Opinia naukowa dotyczgca wptywu Zwojow na Nowy Testament i wczesne chrzescijanstwo dzieli sie
na dwie kategorie. Do pierwszych nalezg pisarze, zwykle zorientowani na media, ktérzy bezposrednio
kojarzag Qumran z rodzacym sie Kosciotem. Prdébujg ustanowié stowarzyszenie, starajac sie odkry¢
zwigzek miedzy osobowosciami Wspdlnoty znad Morza Martwego z jednej strony a Jezusem, Janem
Chrzcicielem, Jakubem, bratem Panskim i sw. Pawtem z drugiej. Do tej kategorii badaczy z Qumran



powinnismy doda¢ kilku znawcéw greckiego papirusu, ktorzy twierdzg, ze niewielkie fragmenty
manuskryptéw znalezione w jaskini Qumran 7 reprezentujg w rzeczywistosci dokumenty Nowego
Testamentu . Dla kontrastu, znaczna wiekszosé uczonych woli uwazac¢ sekte znad Morza Martwego i
pierwotny Kosciot za dwa odrebne, niezalezne, ale réwnoczesne i rownolegte ruchy ze starszg grupg z
Qumran, prawdopodobnie wywierajgce tu i dwdzie wptyw na mitodszy Kosciét Chrzescijarski w
kwestiach wiary. , doktryny i najprawdopodobniej organizacji i praktyki religijnej. Pozwdlcie, ze
przecwicze pokrotce teorie faczace Zwoje z Nowym Testamentem, omoéwione w rozdziale VIII.
Publikacja kairskich rekopiséw fragmentdéw sadokickich autorstwa Solomona Schechtera juz w 1910
roku wywotata préobe postrzegania Dokumentu z Damaszku jako pisma chrzescijanskiego o
specyficznych cechach saduceuszy. Bohaterem tej tezy byt G. Margoliouth, ktory argumentowat bez
wiekszego wptywu, ze dla sadokitéw Jan Chrzciciel byt Mesjaszem, a Jezus Nauczycielem
Sprawiedliwosci . Pierwszym hebraistg, ktory odnowit ten trend po odkryciu zwojéw z Qumran, byt
Jacob Teicher z Cambridge w serii artykutéw w latach 1950-1954 w $swiezo zatozonym wéweczas Journal
of Jewish Studies. Zaproponowat utozsamienie Jezusa z Nauczycielem Sprawiedliwosci, a $w. Pawta z
Ztym Kaptanem. Jego idee szybko poszty w zapomnienie, ale chtodne przyjecie tezy Teichera w kregach
naukowych nie zniechecito Roberta Eisenmana do wznowienia podobnej teorii jakies trzydziesci lat
pdzniej z Jakubem, bratem Panskim, zastepujac Jezusa w roli Nauczyciela Sprawiedliwosci, podczas gdy
Sw. Pawet utrzymywat swojg pozycje Ztego Kaptana, a catej historii nadano koloryt zelotéw
(Maccabees, Sadokites, Christians and Qumran and James the Just and the Habakuk Pesher, Leiden,
Brill, 1983, 1986). Mniej wiecej w tym samym czasie Barbara Thiering wydata serie ksigzek, ogtaszajac
Jana Chrzciciela Nauczycielem Sprawiedliwosci, a zonatego, rozwiedzionego i ponownie poslubionego
Jezusa jako Ztego Kaptana (The Qumran Origins of the Christian Church, Sydney, Australia i Nowa
Zelandia Studies of Theology and Religion, 1983; Jesus the Man, New York, Doubleday, 1992). Jak
mozna byto sie spodziewa(, te zaskakujgce publikacje wzbudzity duze zainteresowanie prasy i telewizji,
ale poniewaz nie miaty solidnych podstaw, nie wptynety na naukowe podejscie do problemu Zwojéw
znad Morza Martwego . Zdrowy rozsgdek jest pierwszym i najwazniejszym argumentem przeciwko
identyfikowaniu Zwojéw z Qumran jako pism chrzescijanskich. Nawet prosta, nieskomplikowana
lektura tych manuskryptéw wyraznie wskazuje, ze poza pewnymi ogdlnymi tematami, takimi jak
bliskos¢ konca, ostateczny triumf sprawiedliwosci dokonany przez mesjaniskiego przywddce, Zwoje i
Nowy Testament zasadniczo sie od siebie réznig. W Ewangeliach, nie méwiac juz o Pawle, brakuje
nacisku z Qumran na skrupulatnie doktadne przestrzeganie Prawa Mojzeszowego, mimo ze oni,
podobnie jak Jezus, ktadg nacisk na moralng wartos¢ przestrzegania Tory. Drobny dostepny szczegot
dotyczacy kaptaniskiego charakteru Nauczyciela Sprawiedliwosci nie zgadza sie z portretem Jezusa w
Ewangeliach, ktéry przedstawia go jako galilejskiego charyzmatycznego uzdrowiciela i egzorcyste. W
rzeczywistosci Qumran nie ma zadnego zwigzku z Galileg. Dodajmy do tego trudnosci chronologiczne:
teksty z Qumran, ktére najczesciej cytuje sie jako majgce zwigzek z chrzescijanstwem — Dokument z
Damaszku i Komentarz Habakuka — sg datowane przez prawie wszystkich ekspertéw na ere
przedchrzescijanskg. Nalezy zwrécié uwage, ze test wegla-14 przeprowadzony na fragmencie
nalezagcym do Komentarza Habakuka w 1995 roku zdecydowanie ustalit go przed poczatkiem obecnej
ery (miedzy 110 a 15 rokiem p.n.e.), cho¢ trzeba przyznaé, ze tak niewielka réznica w skala czasowa
dowoddéw radioweglowych nie moze by¢ uznana za decydujgca. Drugi zwigzek miedzy Qumran a
chrzescijanstwem jest dostrzegany przez niewielkg liczbe papirologdw Nowego Testamentu w
drobnych fragmentach manuskryptéw greckich odkrytych w jaskini 7. Oryginalni redaktorzy, francuscy
dominikanie, P. Benoiti M. E. Boismard, byli w stanie zidentyfikowac¢ tylko dwa z 18 skrawkéw papirusu
i stwierdzit, ze nalezg one do greckiej wersji Starego Testamentu Ksiegi Wyjscia 7Q1) i Listu Jeremiasza
(7Q2). Pozostate zostaty opublikowane jako utwory niezidentyfikowane (DJD, Ill, 1962, s. 142—145).
Dziesie¢ lat pdzniej hiszpanski jezuicki krytyk tekstu, José O'Callaghan, wywotat swiatowg sensacje,
twierdzac, ze sze$¢ niesklasyfikowanych fragmentow przedstawia Nowy Testament: Mk 4,28 (7Q6,1);



Marka 6:48 (7Q15); Marka 6:52-3 (7Q5); Marka 12:17 (7Q7); Dzieje Apostolskie 28:38 (7Q6,2); 1 Tym.
3:16, 4:1-3 (7Q4); Jakuba 1:23-4 (7Q8) i 2 Piotra. 1:15 (7Q10). Pamietajac, ze nikt nie znat dtugosci
oryginalnych linii, niezbednych do jakiegokolwiek hipotetycznego wypetnienia ziejgcych dziur, C. H.
Roberts, najwiekszy XX-wieczny znawca papirusow Nowego Testamentu, i ja natychmiast
zakwestionowalismy teorie O'Callaghan w Kolumna listéw w The Times w kwietniu 1972 r., a Roberts
odnowit swojg - obalenie w Journal of Theological Studies (23 (1972), s. 446—47). Nawet piéce de
résistance O'Callaghan, rzekomy Marek 6:52-3, sktada sie z zaledwie siedemnastu catkowicie lub
czesciowo zachowanych listéw, z ktdérych tylko dziewiec jest pewnych. S3 one rozmieszczone w
czterech wierszach, przy czym brakuje zaréwno poczatku, jak i korica wierszy, i tylko jedno trzyliterowe
stowo zachowane w catosci w tekscie, niezbyt pouczajace kai (= i). Przez jaki$ czas wydawato sie, ze
sprawa zostata rozstrzygnieta, ale dwadziescia lat pdzniej, w latach 90. XX wieku, teoria Nowego
Testamentu zostata wskrzeszona przez C. P. Thiede i innych, ale spotkata sie z ostrym sprzeciwem ze
strony najwiekszych autorytetéw w dziedzinie tekstéw, Kurta Alanda, M. E. Boismarda, Emile Puech
itd. Nawiasem mowigc, nawet gdyby jakims cudem niektére dokumenty z jaskini 7 okazaty sie
fragmentami Nowego Testamentu, nadal nie dowodzitoby to, ze spotecznos¢ Qumran byta
chrzescijanska. Poniewaz ta jaskinia dostarczyta tylko greckich tekstow, dos¢ niezwyktych w Qumran —
jedyne dalsze greckie przyktady pochodzg z ttumaczen Biblii (4Q119-22) — nie jest wykluczone, ze
depozyt 7Q jest oddzielny i niezalezny od wtasciwych Zwojéw znad Morza Martwego i byt ukryty tam
przez zbiegtych chrzescijan w Il wieku n.e., kiedy osada Qumran byta juz opuszczona i niezamieszkana.
Przejdzmy teraz do mniej fantazyjnych spraw. Nawet je$li odrzucimy idee, ze rodzace sie
chrzescijanstwo jest tozsame ze spotecznoscia Qumran lub wywodzi sie od niej, wcigz mamy do
czynienia z pewnymi znaczgcymi paralelizmami, ktdre wymagajg wyjasnienia. Kwestie do rozwazenia
to koncepcja nowego lzraela z nowym ostatecznym przywddca, idea nowej Swiatyni zastepujacej
sanktuarium jerozolimskie, eschatologiczny swiatopoglad przewidujacy rychty koniec lub przemiane
wiekdéw, rola Biblii w zyciu nowego stowarzyszenia, podobienstwa dotyczgce organizacji i zycia obu
wspodlnot (wtasnosé majatkowa, rzad, matzenstwo kontra celibat), a nawet uderzajgce podobieristwa
werbalne miedzy Zwojami a Nowym Testamentem.

(a) Nowy lzrael i nowa Swiatynia

Zaréwno Dokument z Damaszku, jak i Reguta Wspdlnoty przedstawiajg Wspdlnote jako miniature
nowego lzraela wieku koricowego, symbolicznie podzielonego na dwanascie plemion i kierowanego
przez dwunastu wodzow plemiennych (zob. rozdziat VII, s. 123-130). Oni i ci, ktérzy mieli do nich
dotgczy¢, mieli stanowic ,,sprawiedliwg reszte” z I1zajasza 10:21 i tworzyé prawdziwy lud wybrany przez
Boga w czasie nadejscia boskiego krélestwa. Wczesny Kosciét wyobrazat sobie siebie w podobny
sposdb. Ewangeliczne powiedzenie, wiozone w usta Jezusa, wyraza te samg idee:

Gdy Syn Cztowieczy zasigdzie na swoim chwalebnym tronie, wy, ktérzy poszliscie za mnga, zasigdziecie
tez na dwunastu tronach, sgdzgc dwanascie plemion lzraela. (Mat. 19:28)

Przekazuje wam, tak jak méj Ojciec wyznaczyt mnie, krélestwo, abyscie... zasiadali na tronach, sgdzac
dwanascie plemion lzraela. (tk 22:30)

Podobnie Pawet uwaza Kosciét za nowy ,lzrael Bozy” (Gal. 6:16), a list Jakuba jest skierowany do
,dwunastu plemion rozproszenia” (Jk 1:1).

Krotko méwigc, rodzacy sie Kosciot byt przekonany, podobnie jak przed nim sekta z Qumran, ze tylko
jego cztonkowie sg wybraricami Boga. Podobnie jak spotecznos¢ znad Morza Martwego postrzegata
siebie jako jedyny legalny substytut Swiatyni Jerozolimskiej, ,sanktuarium ludzi”, w ktérym ofiarowano
Bogu uczynki prawa ,bez popiotu catopalen i ttuszczu ofiary” jako ,, dym kadzidfa” lub ,,mitg won” (1QS
8:8-9; 9:4-5; 1QpHab 12:3—4; 4Q174 i. 6-7), kosciét Paulindw réwniez wierzyli, ze ciata chrzescijan



liczyty sie jako ,,zywa ofiara” w ramach ich ,, duchowego kultu” (Rzym. 12:1). Oddawanie czci odbywato
sie w symbolicznej $wiatyni ,,zbudowanej na fundamencie apostotéw i prorokéw, gdzie kamieniem
wegielnym jest Chrystus Jezus” (Ef 2:20)

(b) Eschatologiczny swiatopoglad

Inng cechg wspdlng Zwojéw i Nowego Testamentu jest ich eschatologiczny $wiatopoglad, to znaczy
przekonanie, ze ich spotecznosci zyty na progu krélestwa Bozego, tego stworzonego przez Boga wieku,
w ktérym wszystko zostanie odnowione. W obu literaturach wierzono, ze zatozyciel — Nauczyciel
Sprawiedliwosci lub Jezus — posiadat i przekazat swoim uczniom wszystkie tajemnice zwigzane z
koncem czasdw. Sekciarze z Qumran czekali na zainaugurowanie Wieku Korncowego przez ich
Nauczyciela Prawosci, a kiedy umart przed osiggnieciem tego celu, spodziewali sie, ze Swit ery
mesjanskiej nadejdzie w ciggu czterdziestu lat od jego znikniecia sposréd zywych. Réwniez Jezus
wyczekiwat nadejscia krdlestwa Bozego w ciggu zycia swego pokolenia, a kiedy krzyz usunat go z pola
dziatania, jego zwolennicy, idgc za sw. Pawtem, byli przekonani o zblizajgcym sie powracajg jeszcze w
ciggu swoich dni i entuzjastycznie tesknili za paruzjg, powtdérnym przyjsciem. Podobiestwo miedzy
tymi dwiema postawami osigga punkt kulminacyjny w ich reakcji na ciggte odsuwanie konca. Sekciarze
zostali zacheceni do stawienia czota opdznieniu ze Slepa, na wpdt fatalistyczng ufnoscia: ,, Wszystkie
wieki Boga dochodzg do wyznaczonego im kresu, tak jak On je wyznacza w tajemnicach swojej
madrosci” (1QpHab 7:13-14). Z kolei chrzescijanie z potowy Il wieku, odzwierciedleni w pdznym
dokumencie znanym jako drugi list Piotra, pocieszali sie myslg, ze Bozy sposéb mierzenia czasu rézni
sie od ludzkiego i ze w kazdym razie przedtuzenie Dojrzatos¢ ma te zalete, ze daje wiernym dodatkowe
mozliwosci pokuty (2 Piotra 3:3-9).

(c) Biblia

Inny wazny czynnik, zapewniajgcy nowy wglad w mysl| chrzescijariska, ujawnia stosunek spotecznosci z
Qumran i wczesnego Koéciota do Biblii. Interpretacja Pisma Swietego jako zrédta zachowar i przekonan
okazuje sie mieé¢ nadrzedne znaczenie w obu grupach. Biblia stuzy zaréwno w Qumran, jak i we
wczesnym Kosciele do okreslania wtasciwego postepowania za pomocg stosowanej interpretacji oraz
do wyjasniania historii w formie wypetnionych proroctw. W odniesieniu do pierwszego, sekciarskie
Zwoje — podobnie jak pdzZniejsza literatura rabiniczna — starajg sie czerpaé ze stéw starozytnych zasad
Pisma Swietego okreélajacych wspdtczesny sposéb prawowitego postepowania. To zastosowanie
istnieje, ale jest rzadsze, rowniez w Nowym Testamencie. Szczegdlnie zauwazalny jest jej niedostatek
W nauczaniu przypisywanym Jezusowi. W rzeczywistosSci cytaty biblijne sg wykorzystywane przez
autoréw Nowego Testamentu bardziej dla ilustracji poetyckich, teologicznych lub retorycznych niz jako
teksty dowodowe. Istniejg jednak godne uwagi przyktady wskazujace na przypadki, w ktérych
argumenty biblijne uzyte w Qumran iw Ewangeliach sg zbiezne. Najbardziej uderzajgce z nich dotyczy
matzenstwa. Starajac sie argumentowac na podstawie Biblii, ze doktrynalni przeciwnicy sekty sg winni
cudzotéstwa, gdy biorg drugg zone za zycia pierwszej, autor Dokumentu z Damaszku (4,20-21) cytuje:
,Mezczyzna i kobieta stworzyli on ich” (Rdz 1:17), co dostownie oznacza, ze Bég stworzyt jednego
mezczyzne i jedng kobiete. Jest to przedstawiane jako ,,zasada stworzenia”, sugerujaca, ze matzenstwo
ma dotyczy¢ tylko jednego meza i jednej zony. Chociaz wszystkie cytaty biblijne cytowane we
fragmencie Dokumentu z Damaszku odnoszg sie do monogamii, niektdrzy interpretatorzy z Qumran
starajg sie réwniez wyprowadzi¢ z tej samej zasady zakaz rozwoddw, powotujgc sie na Nowy
Testament, w ktorym mowi sie, ze Jezus uzyt tego samego cytatu, aby catkowicie zakaza¢ lub, wedtug
Mateusza warunkowo odrzucenie zony. Przeciwnikom, ktérzy powotywali sie na Biblie na poparcie
prawa meza do oddalenia monogamicznej zony, Jezus odpart: ,Ze wzgledu na zatwardziatos¢ waszego
serca (Mojzesz) napisat wam to przykazanie. Lecz od poczatku stworzenia Bog stworzyt ich jako
mezczyzne i kobiete” (Mk 10,5-6; Mt 19,3-4). Innym i by¢ moze najwazniejszym wktadem Qumran w



zrozumienie Nowego Testamentu jest specyficzna interpretacja proroctw zwojow znad Morza
Martwego, znana jako pesher. Peszer, jak to zostato wyjasnione (zob. rozdz. VI, s. 162—164), objasnia
biblijng przepowiednie, wskazujgc na jej realizacje w historii wspdlnoty. Najlepiej zachowany z
peszarim, Komentarz Habakuka, zarysowuje rézne rysy Nauczyciela Sprawiedliwosci i nawigzuje do
kilku epizoddw z jego zycia, twierdzac, ze stanowig one wypetnienie przepowiedni proroka Habakuka
na wiele wiekdw przed czasem Nauczyciel: ,Zapisz wizje i wyraz jg na tablicach, aby czytajgcy szybko
ja przeczytat” (Hab. 2:1-2). Bég kazat Habakukowi spisac to, co stanie sie z ostatnim pokoleniem, ale
nie dat mu pozna¢, kiedy czas sie skonczy. A jesli chodzi o powiedzenie: ,aby ten, kto czyta, szybko
przeczytat”, zinterpretowane, dotyczy Nauczyciela Sprawiedliwosci, ktdremu Bég oznajmit wszystkie
tajemnice stéw swoich stug, prorokéw (1QpHab 7: 1-5) . Pdzniej, cytujac ulubiony werset $w. Pawta z
Ksiegi Habakuka (2:4): ,Sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie”, komentator dodaje: ,W interpretacji to
(=sprawiedliwi) dotyczy wszystkich tych, ktérzy przestrzegajg prawa w domu Judy ktorych Bég wybawi
z domu sadu za ich cierpienia i wiare w Nauczyciela Sprawiedliwosci” (1QpHab 8:1-2). Sposréd
wszystkich zachowanych pism zydowskich z omawianego okresu, Ewangelie, zwtaszcza Ewangelia
wedtug Mateusza, oraz listy Pawta najdoktadniej przypominajg qumranskg interpretacje proroctw
Starego Testamentu. Mateusz postuguje sie specyficznymi formutami wprowadzajgcymi, takimi jak:
,Stato sie tak, aby sie wypetnito stowo, ktére Pan powiedziat przez proroka” (Mt 1,22); ,Tak jest
napisane przez proroka” (Mat. 2:5); lub ,, To jest ten, o ktéorym mowit prorok Izajasz” (Mat. 3:3). Z kolei
Pawet, wyprzedzajac rabindw, regularnie zaczyna swoje cytaty od ,Jak jest napisane”. Wyrazenia te
odpowiadajg zwrotom ,,zinterpretowane”, ,interpretacja tego powiedzenia dotyczy” itp. peszera z
Qumran. Naturalnie wydarzenia i postacie spotecznosci z Qumran oraz Ewangelie, przedstawione jako
urzeczywistnienie proroctw biblijnych, dodatkowo oznaczajg dla sekciarzy z Qumran i pierwszych
nasladowcow Jezusa, ze ich przywddcy i ich historia byly predestynowane i zaaranzowane przez Boga.
Chociaz podobne uzycie argumentu proroczego pojawia sie od czasu do czasu takze w literaturze
rabinicznej (zob. rozdziat VI, s. 162), masowe wystepowanie tego typu dowoddéw wskazuje, ze Qumran
i wczesne chrzescijanstwo taczyta wspdlna atmosfera duchowa, dziedzictwo doktrynalne i
Swiatopoglad religijny. W rezultacie Qumran rzuca tutaj szczegdlnie jasne $wiatto na wierzenia i nauki
Kosciota pierwotnego.

(d) Mesjanizm

W kwestiach doktrynalnych Zwoje znad Morza Martwego przedstawiajg pewne tematy w znacznie
bardziej barwny i peten niuanséw sposéb niz Nowy Testament. WeZzmy na przyktad temat mesjanizmu.
Spotykamy w Qumran prostg i tradycyjng posta¢ Dawidowego Mesjasza, uwazanego za ostatecznego
dowddce wojskowego wybranego i upowaznionego przez Boga, gotowego poprowadzi¢ armie
wybranych do ostatecznego zwyciestwa nad armiami szatana i jego niegodziwych Zyddw i pogan.
sojusznicy. Ten Mesjasz jest opisany jako ,,Odros| Dawida” (4Q161, 285), , ksigze Zgromadzenia” (1QM
5:1; 4Q285), ,Berto” (CD 7:20) lub ,,Mesjasz Izraela” (1QSm 2:14, 20). Jednak oprdcz figuralnego kréla
Mesjasza, syna Dawida, Zwoje znad Morza Martwego mowig takze o ,Mesjaszu Aarona i Izraela” w
liczbie pojedynczej oraz o ,Mesjaszach Aarona i lzraela” (1QS 9:11), ze jest namaszczonym przywddcy
pochodzgcym z Izraela i innym od Aarona. Nowy Testament z kolei odnosi sie do jednego krélewskiego
Mesjasza. Niemnie] jednak List do Hebrajczykdw przedstawia Jezusa jako niebianiskiego arcykaptana
(lub kaptanskiego Mesjasza), a Ewangelia Dziecinstwa tukasza, opisujgc Marie jako krewng Elzbiety,
zone kaptana Zachariasza, milczaco insynuuje, ze Jezus pochodzit z potgczona linia przodkéw Dawida i
kaptanstwa. Po raz kolejny Qumran i Nowy Testament posrednio Swiadczg o wspdlnym podtozu
ideologicznym.

(e) Organizacja



Inny wazny aspekt relacji miedzy sektg z Qumran a wczesnym Kosciotem dotyczy ich organizacji i zycia
wspoélnotowego. Po tym, jak ich przywddcy przestali by¢ wsérdd nich, sekta z Qumran i ruch Jezusowy,
ten ostatni zaréwno w Palestynie, jak iw diasporze, utworzyty witasng strukture i przyjety swaj
szczegblny sposéb zycia. Sekciarze z Morza Martwego, czy to Zonaci, czy zyjacy w celibacie, byli
postuszni pojedynczym lokalnym przywdédcom lub Straznikom oraz przetozonemu generalnemu,
Straznikowi wszystkich jednostek. Pojedynczym szefom pomagali inni oficerowie i doradcy. Na czele
rodzacej sie palestyniskiej sekty chrzescijanskiej stali réwniez apostotowie, w ktérej uczestniczyli
pracownicy charytatywni lub diakoni, a kos$cioty pauliiskie poza Palestyng byty prowadzone przez
poszczegdlnych biskupdéw lub nadzorcdw, takich jak Tymoteusz czy Tytus. Biskup (episkopos) to grecko-
chrzescijanski odpowiednik Straznika lub Nadzorcy z Qumran (mebaqqger). Taki monarchiczny rezim byt
wéréd Zyddw czymé niezwyktym; ich spotecznosci, zaréwno w Ziemi Swietej, jak iw diasporze, byty
rzadzone przez demokratyczne rady starszych, ktdrym przewodniczyt prezydent lub archisynagogos.
Mozna zatem przypuszcza¢, ze skoro sekta z Qumran byta starsza niz wspdlnota chrzescijaniska,
organizatorzy tej ostatniej mogli pokusi¢ sie o nasladowanie przy zaktadaniu lokalnych kongregacji
dobrze ugruntowanych i wyprébowanych systemdw, ktdre funkcjonujg w innych czesciach ich
spoteczenstwa. , takich jak Qumran-kongregacje essenskie w Judei. Religijny komunizm, a Scislej
mowigc, podziat catej wtasnosci prywatnej, usankcjonowany przez apostotéw w Kosciele jerozolimskim
z najwczesniejszego okresu, bardzo przypomina i prawdopodobnie kopiuje sposdb zycia
,monastycznego” bractwa z Qumran, chociaz nie jest towarzyszy obowigzkowy celibat. A wszyscy,
ktorzy uwierzyli, byli razem i wszystko mieli wspdlne; i sprzedawali swoje posiadtosci i dobra i
rozdzielali je wszystkim wedtug potrzeb. (Dzieje Apostolskie 2:44-5) A zgromadzenie tych, ktérzy
uwierzyli, byto jednego serca i jednej duszy i nikt nie powiedziat, ze to, co posiada, nalezy do niego, ale
wszystko mieli wspdlne. (Dzieje Apostolskie 4:32) Chociaz nigdzie nie jest powiedziane, ze przekazanie
spotecznosci witasnosci prywatnej i pieniedzy jest obowigzkowe, jak to miato miejsce wsrdd
Qumranitéw, ktérzy przestrzegali Reguty Wspdlnoty, wydaje sie, ze moralna presja wywierana na
cztonkéw Kosciota, aby sie podporzadkowali, byta ogromny i mégt prowadzi¢ do oszukanczych
pozoréw, jak opisano w anegdocie Ananiasza i Safiry (Dz 5:1-11). Po sprzedaniu kawatka ziemi para ta
data do zrozumienia, ze caty dochdd przekazata apostotom, a potajemnie zatrzymata czes¢ sumy dla
siebie. Maz i zona nagle umarli jedno po drugim, a tragedia zostata uznana za niebianskg kare za
oktamanie Ducha Swietego. Kara wymierzana winnym we wspdlnocie chrzescijariskiej byta
nieporéwnanie ciezsza niz ta, jaka czekata sekciarza , ktamujgcego w sprawach majgtkowych”: ten
ostatni zostat jedynie wykluczony z zycia spotecznego na rok, w ciggu ktérego zmuszony byt zy¢ na
obnizonych racje zywnosciowe (1QS 6:24-5). To nie jedyny przyktad wiekszej surowosci w traktowaniu
grzesznikow przez Kosciét w pordwnaniu z praktyka panujaca w Qumran. Sekciarze skazani za
najwieksze grzechy (bunt, apostazja itp.) byli po prostu ekskomunikowani, ,,na zatracenie ciata” (1 Kor.
5:1-5).

(f) Celibat

Ostateczne poréwnanie bedzie dotyczyto praktyki celibatu w ,monastyczne]” gatezi sekty z Qumran
oraz w nauczaniu Jezusa i Pawfa. Powszechnie przyjmuje sie, ze pomimo braku pozytywnego
przykazania zakazujgcego zawierania matzenstw, wewnetrzna logika Reguty wspdélnotowej implikuje,
ze cztonkowie bractwa podporzadkowali sie przymusowemu i dtugotrwatemu celibatowi. Z drugiej
strony, poniewaz celibat nigdzie nie jest pozytywnie przedstawiany jako zasada, nie méwiac juz o
zasadzie uniwersalnej, nie jest zaskakujace, ze Zwoje nie dostarczajg zadnego wyjasnienia ani
uzasadnienia. Zainspirowani zwyczajowym zydowskim meskim szowinizmem, Filon i Jézef Flawiusz
przypisujg essenskie wyrzeczenie sie matzenstwa nieprzydatnosci kobiet do zycia we wspdlnocie,
formy egzystencji, staromodnego zycia klubowego, cenionego tylko przez meiczyzn. Bardziej
prawdopodobne jest jednak, ze koncepcja Wspdlnoty jako swigtyni duchowej, ktéra wymagata od



cztonkdéw statego stanu czystosci rytualnej, zostata uznana za nie do pogodzenia ze spoteczeristwem
matzenstw. Jesli ponadto uwaza sie, ze ,monastyczna” wspdlnota Qumran jest tozsama z
essenczykami, sektg szczegdlnie znang wedtug Jézefa Flawiusza z praktyki proroctwa (przepowiadania
przysztosci prawdopodobnie za pomocy interpretacji Biblii), abstynencja seksualna bytaby byt
warunkiem statej otwartosci na boskg komunikacje. Wedtug zydowskiej tradycji zapisanej przez Filona
z Aleksandrii, Mojzesz, aby stale by¢ gotowym na stuchanie przestania Bozego, musiat oczyscic sie z
,wszelkich wezwan $miertelnej natury”, wigczajac w to ,,obcowanie z kobietami” (Zywot Mojzesza II:
68-9). W kontekscie Nowego Testamentu celibat nie jest nigdzie narzucony instytucjonalnie. Nie jest
to réwniez zwigzane z rytualng czystoscig, tematem nigdy nie uwazanym za pierwszorzedny przez
Jezusa i Koscidt. Jesli chodzi o Jezusa, nigdzie nie jest powiedziane, ze kiedykolwiek miat Zzone. Jego stan
kawalerski mozna przypisa¢ jego profetycznemu powotaniu, a takze powszechnemu pogladowi, ze
posiadanie zony i dzieci w czasach ostatecznych utrudnia catkowite oddanie sie sprawie krdlestwa
Bozego. W dniach wielkiego, ostatecznego ucisku uwazano, ze lepiej jest by¢ bez obowigzkéw
rodzinnych: ,,Biada brzemiennym i karmigcym w owe dni” (Mk 13,17). Sw. Pawet w swoim zywym
oczekiwani na powrdt Chrystusa, chociaz w rzeczywistosci nie potepia matzenstwa, radzi samotnym
chrzescijanom, aby chronili swojg wolnos¢, pozostajac niezwigzani, nasladujagc w ten sposéb jego
wtasny przyktad. ,Czyz — pyta Pawet — nie mamy prawa towarzyszy¢ nam zona, jak inni apostotowie i
bracia Panscy i Kefas (=Piotr)?” (1 Kor. 9:5). Zona Piotra witasciwie nie jest wspomniana, ale jej istnienie
zostato ujawnione przez Jezusa, ktéry uzdrowit teSciowg Szymona Piotra w Kafarnaum (Mk 1,30-31). Z
kolei Pawet zaleca, aby meziczyzna, jesli to mozliwe, nie dotykat kobiety i zyczyt sobie, aby wszyscy byli
»jak ja”, co wyraznie sugeruje stan kawalerski (1 Kor. 7:1, 7). Jednak az do poczatku monastycyzmu
chrzescijanskiego w IV wieku Kosciét nie opowiadat sie za formalnie uregulowanym zyciem w celibacie.
Pod tym wzgledem essenczycy z Qumran byli pionierami. Oprécz nich i Therapeutai, ich zydowskich
nasladowcow w Egipcie z odrebnymi spotecznosciami ztozonymi z obu ptci, tylko pustelnicy
prowadzgcy samotne zycie na pustyni, jak tymczasowy nauczyciel Jozefa Flawiusza, Bannus i
niewatpliwie Jan Chrzciciel, opowiedzieli sie za drogg bezzenng zycia wéréd Zydéw w czasach Qumran
i Nowego Testamentu. Aby zakonczy¢ te ankiete pytaniem wartym miliard dolardw, jesli starsza sekta
z Qumran w jakis sposdb wptyneta na palestynski ruch Jezusa, na jakim poziomie ten wptyw przeniknat
do Kosciota? Przez Jana Chrzciciela? Przez Jezusa? Przez pdzniejszy Koscidt? Jan Chrzciciel byt czesto
wskazywany jako najbardziej prawdopodobny tgcznik miedzy Wspdlnotg znad Morza Martwego a
chrzedcijaristwem. Jego ascetyczne zycie na pustyni i gtoszenie chrztu pokuty, aby przygotowac sie na
nadejscie krdlestwa Bozego, zgrabnie stawiajg go miedzy sektg a Kosciotem. Jesli mozna wierzy¢
Ewangelii dziecinstwa tukasza, on, podobnie jak cztonkowie wiodgcej klasy Qumran, byt pochodzenia
kaptanskiego. Co wiecej, zardwno Jan, jak i sekta znad Morza Martwego byli postrzegani jako
spetniajgcy proroctwo lzajasza 40:3. Sekciarze odczytali prorocze stowa jako: , Gtos wota: Na pustyni
przygotujcie droge Panu”, co odpowiada zgdaniu wycofania sie na pustynie Judei w celu duchowej
odnowy. Z kolei ewangelisci zinterpretowali to jako , Gtos wota na pustyni: Przygotujcie droge Panu”,
przez co przedstawili Jana jako herolda Jezusa, gtoszacego na pustyni w dolinie Jordanu bliskos¢
krdlestwa Bozego. Bég. Niemniej jednak dla kogo$ zaznajomionego z myslg sekty znad Morza
Martwego podobienstwo miedzy Janem a Qumranem wydaje sie powierzchowne i czesciowe. Sekciarz,
ktory stosowat sie do podstawowych zasad Wspdlnoty, nie mégtby gtosi¢ swojego przestania bez
wyjatku catemu spoteczenstwu zydowskiemu, tak jak zrobit to Jan, i bytby ograniczony do
przekazywania jego nauczania nielicznym wybranym sposréd wybranych. Jesli Chrzciciel byt
kiedykolwiek petnoprawnym cztonkiem spotecznosci Qumran-Essene, musimy przypuszczaé, ze w
czasie swojej publicznej dziatalnosci, opisanej w Ewangeliach, nie byt juz jednym z nich. Czy zatem Jezus
byt bramg, przez ktérg wptywy Qumran weszty do chrzescijaiistwa? Pomimo kilku wspdlnych motywéw
doktrynalnych, wydaje sie to mato prawdopodobne. Skoncentrowana na prawie religia Qumran jest
bardzo daleka od eschatologicznego i etycznego zwrotu Jezusa. Poza tym prorok z Nazaretu, ktéry



wiekszos$¢ swojego aktywnego zycia spedzit w Galilei, miat niewiele okazji do spotkania z cztonkami
sekty Qumran, ktérej obecnosé w pétnocnej prowincji nie zostata nigdzie potwierdzona. PomijajgcJana
Chrzciciela i Jezusa, Kosciét apostolski pozostaje najbardziej prawdopodobnym kandydatem do
zapozyczenia idei z Qumran i wprowadzenia ich do rozwijajgcego sie chrzescijanstwa. Logicznie
logiczne bytoby, aby poczatkujgcy ruch rozejrzat sie i zobaczyt, jak funkcjonujg podobne spoteczeristwa,
zwiaszcza gdy tradycje odnoszgce sie do Jezusa nie zawierajg cech, ktére mogtyby wyjasniaé¢ dane
cechy. Tak wiec, poniewaz Jezus nie przekazat projektu przysztego Kosciota — pojecia ,Kosciota”
(ekklesia) z wyjgtkiem dwdch nieautentycznych fragmentdw w Ewangelii Mateusza (16:18 i 18:17)
charakterystycznie nie mozna znalez¢ nigdzie w wypowiedziach przypisywanych Jezusowi — system
wprowadzony w zycie wczesnej wspolnoty jerozolimskiej mdgt by¢ inspirowany sprawdzonym i
odnoszacym sukcesy modelem z Qumran. To samo mozna powiedzie¢ o autorytatywnym
jednoosobowym przywddztwie, na przyktad Jakuba, brata Jezusa w Jerozolimie, Pawta i jego
nominatéw w kosciotach diaspory, ktére lepiej odpowiadato nowo powstatym spotecznosciom niz
bardziej elastyczne i ktdtliwe sobory. starszych palestyiskich spotecznosci zydowskich i synagog
diaspory. Na poziomie mysli religijnej qumranska wizja matej ,resztki” doprowadzonej do ostatecznego
krolestwa Bozego przez Nauczyciela Sprawiedliwosci, ktéry sam byt posrednikiem wszystkich
niezbednych objawien, byta doskonatym wzorem dla chrzescijaristwa do nasladowania przez
wyznawcow Jezusa. Jesli chodzi o peszera z Qumran, wskazywat on droge do takiego typu egzegezy
wypetnienia, jaki znajdujemy w dzietach ewangelistéw i Pawta. Pod koniec lat czterdziestych uczeni z
entuzjazmem prorokowali, ze nowo odkryte Zwoje znad Morza Martwego zmienig nie do poznania
nasze podejscie do Biblii hebrajskiej i Nowego Testamentu, a takze nasze rozumienie zaréwno
judaizmu, jak i chrzescijanstwo. W Swietle szesciu dekad intensywnych badan, studidow i przemyslen
wydaje sie, ze proroctwo sie spetnito. Dzieki manuskryptom odkrytym w Qumran badania nad
starozytnym judaizmem i wczesnym chrzescijaristwem poczynity ogromny krok naprzdd i potozyty
solidne podstawy pod przyszte prace naukowe w przysztych pokoleniach. Poczynilismy znaczne
postepy, ale w pewnym sensie jesteSmy dopiero na poczatku wiaczania wktadu Zwojéw w ogdlne ramy
judaizmu i chrzescijanstwa. W dziwny sposdéb nasze zadanie zakonczy sie dopiero wtedy, gdy Qumran
przestanie byé odrebnym podmiotem, utraciwszy swojg odrebno$é w procesie stawania sie uznang
integralng czescig kultury judeochrzescijanskiej.



