Edukacja
Pierwsze szkoty

Szkota sumeryjska byta bezposrednim nastepstwem wynalezienia i rozwoju pisma klinowego,
najwazniejszego wktadu Sumerdw w cywilizacje. Pierwsze dokumenty pisemne znaleziono w
sumeryjskim miescie o nazwie Erech. Sktadajg sie z ponad tysigca matych glinianych tabliczek z
piktogramami, na ktérych zapisano gtdwnie fragmenty notatek ekonomicznych i administracyjnych.
Ale wsrdd nich jest kilka, ktére zawierajg listy stéw przeznaczone do nauki i praktyki. Oznacza to, ze juz
w 3000 r. p.n.e. niektdrzy skrybowie mysleli w kategoriach nauczania i uczenia sie. Postep byt powolny
w kolejnych stuleciach. Ale w potowie trzeciego tysigclecia w catym Sumerze musiato istnie¢ wiele
szkét, w ktorych formalnie nauczano pisma. W starozytnym Shuruppak, rodzinnym miescie
sumeryjskiego ,Noego”, w latach 1902—-1903 odkopano znaczng liczbe szkolnych ,podrecznikéw”
datowanych na okoto 2500 r. p.n.e. Jednakze to w drugiej potowie trzeciego tysigclecia sumeryjski
system szkolny dojrzat i rozkwitt. Z tego okresu odkopano juz dziesiatki tysiecy glinianych tabliczek i nie
ma watpliwosci, ze setki tysiecy kolejnych lezg zakopane w ziemi, czekajgc na przysztych odkrywcéw.
Zdecydowana wiekszo$s¢ ma charakter administracyjny; obejmujg kazda faze sumeryjskiego zycia
gospodarczego. Z nich dowiadujemy sie, ze liczba skrybow, ktérzy praktykowali swoje rzemiosto w tych
latach, siegata tysiecy. Byli mtodsi i ,wyzsi” skrybowie, skrybowie krélewscy i swigtynni, skrybowie,
ktoérzy byli wysoce wyspecjalizowani w okreslonych kategoriach dziatan administracyjnych, i skrybowie,
ktdrzy stali sie wiodgcymi urzednikami w rzadzie. Istniejg zatem wszelkie powody, aby przypuszczaé,
ze w catym kraju kwitty liczne szkoty skrybdw o znacznej wielkosci i znaczeniu. Jednak zadna z tych
wczesniejszych tabliczek nie odnosi sie bezposrednio do sumeryjskiego systemu szkolnego, jego
organizacji i sposobu dziatania. Aby uzyska¢ tego typu informacje, musimy uda¢ sie do pierwszej
potowy drugiego tysigclecia p.n.e. Z tego pdzniejszego okresu odkopano setki tabliczek z éwiczeniami,
na ktérych uczniowie sami przygotowywali sie do codziennej pracy szkolnej. Ich pismo obejmuje
zarowno zatosne zadrapania pierwszoklasisty, jak i elegancko napisane znaki daleko zaawansowanego
ucznia, ktéry ma zostac "absolwentem'. Wnioskujac, te starozytne "podreczniki" mdéwig nam niemato
0 metodzie nauczania obowigzujgcej w szkole sumeryjskiej i o naturze jej programu nauczania. Na
szczesScie sami starozytni nauczyciele sumeryjscy lubili pisaé o zyciu szkolnym, a kilka ich esejéw na ten
temat zostato odzyskanych przynajmniej czesciowo. Ze wszystkich tych zrédet otrzymujemy obraz
szkoty sumeryjskiej — jej cele i zadania, jej ucznidéw i kadre, jej program nauczania i techniki nauczania.
Jest to wyjatkowe w tak wczesnym okresie w historii cztowieka. Pierwotnym celem szkoty sumeryjskiej
byto to, co nazwalibysmy "profesjonalnym" — to znaczy, ze zostata ona najpierw zatozona w celu
szkolenia skrybéw wymaganych do zaspokojenia ekonomicznych i administracyjnych potrzeb kraju,
gtéwnie tych zwigzanych ze Swigtynia i patacem. Pozostato to gtdwnym celem szkoty sumeryjskiej przez
caty okres jej istnienia. Jednakze w toku swego wzrostu i rozwoju, a w szczegdlnosci w wyniku stale
poszerzajgcego sie programu nauczania, szkota stata sie centrum kultury i nauki w Sumerze. W jej
murach rozkwitat uczony-naukowiec, cztowiek, ktéry studiowat wszelkg wiedze teologiczng,
botaniczng, zoologiczng, mineralogiczng, geograficzng, matematyczng, gramatyczng i jezykowa, jaka
byta aktualna w jego czasach, a ktéry w niektérych przypadkach uzupetniat te wiedze. Co wiecej, w
przeciwienstwie do wspdtczesnych instytucji edukacyjnych, sumeryjska szkota byta réwniez centrum
tego, co mozna by nazwac twdérczym pisaniem. To tutaj studiowano i przepisywano dzieta literackie
przesztosci; tutaj rowniez komponowano nowe. Chociaz prawdg jest, ze wiekszos¢ absolwentéw szkot
sumeryjskich zostawata skrybami w stuzbie swigtyni i patacu, a wsréd bogatych i poteznych tego kraju
byli tacy, ktérzy poswiecili swoje zycie nauczaniu i uczeniu sie. Podobnie jak dzisiejsi profesorowie
uniwersyteccy, wielu z tych starozytnych uczonych utrzymywato sie z pensji nauczycielskich i
poswiecato sie badaniom i pisaniu w wolnym czasie. Szkota sumeryjska, ktéra prawdopodobnie
zaczynata jako dodatek do $wiatyni, z czasem stata sie instytucjg Swieckg; jej program nauczania



rowniez stat sie w duzej mierze Swiecki. Nauczyciele byli optacani, najwyrazniej, z czesnego
pobieranego od ucznidow. Edukacja nie byta ani powszechna, ani obowigzkowa. Wiekszos¢ uczniéw
pochodzita z zamoznych rodzin; biedni ledwo mogli sobie pozwoli¢ na koszty i czas, jakich wymagata
dtugotrwata edukacja. Do niedawna zaktadano a priori, ze tak jest, ale w 1946 roku niemiecki klinowiec,
Nikolaus Schneider, pomystowo udowodnit to na podstawie aktualnych wspdfczesnych zrédet. W
tysigcach opublikowanych dokumentéw ekonomicznych i administracyjnych z okoto 2000 r. p.n.e.
okoto piecset oséb wymienito sie jako skrybowie, a dla lepszej identyfikacji wielu z nich dodato imie
swojego ojca i jego zawdd. Schneider sporzadzit liste tych danych i odkryt, Ze ojcami skrybéow — to
znaczy absolwentow szkét — byli gubernatorzy, ,,ojcowie miast”, ambasadorzy, administratorzy
Swigtyn, oficerowie wojskowi, kapitanowie statkdw, wysocy urzednicy podatkowi, kaptani réznego
rodzaju, menedzerowie, nadzorcy, brygadzisci, skrybowie, archiwisci i ksiegowi. Krétko mowigc, ojcami
byli zamozniejsi obywatele spotecznosci miejskich. W tych dokumentach nie wymieniono ani jednej
kobiety jako skryby, dlatego tez prawdopodobne jest, ze w skfad uczniéw szkoty sumeryjskiej wchodzili
wytacznie mezczyzni. Kierownikiem szkoty sumeryjskiej byt ummia, ,ekspert”, ,profesor”, nazywany
rowniez ojcem szkoty, podczas gdy uczen byt nazywany ,,synem szkoty”. Asystent profesora byt znany
jako ,starszy brat”, a do jego obowigzkdéw nalezato pisanie nowych tabliczek do kopiowania przez
uczniéw, sprawdzanie kopii wykonanych przez uczniow i stuchanie, jak recytujg z pamieci swoje prace.
Inni cztonkowie wydziatu to ,cztowiek odpowiedzialny za rysowanie” i ,,cztowiek odpowiedzialny za
jezyk sumeryjski”. Byli tez kontrolerzy odpowiedzialni za obecnos¢ i ,,cztowiek odpowiedzialny za bat”,
ktory prawdopodobnie odpowiadat za dyscypline. Nie wiemy nic o wzglednej randze personelu szkoty,
poza tym, ze dyrektor byt , 0ojcem szkoty”. Nie wiemy tez nic o zrédtach ich dochodéw. Prawdopodobnie
byli optacani przez ,,ojca szkoty” z czesnego, ktére otrzymywat. Jesli chodzi o program nauczania szkoty
sumeryjskiej, dysponujemy bogactwem danych z samych szkdt, co jest rzeczywiscie wyjgtkowe w
historii wczesnego cztowieka. W tym przypadku nie ma potrzeby polega¢ na oswiadczeniach
starozytnych ani na wnioskach z rozproszonych fragmentéw informacji. W rzeczywistosci mamy
pisemne produkty samych ucznidw, od pierwszych préb poczatkujgcych do kopii zaawansowanych
ucznidéw, ktérych praca byta tak dobrze przygotowana, ze trudno byto jg odréznié¢ od pracy samego
profesora. To wtasnie z tych produktdw szkolnych zdajemy sobie sprawe, ze program nauczania szkoty
sumeryjskiej sktadat sie z dwdch gtéwnych grup: pierwszag mozna opisac jako pétnaukowg i naukowg;
drugg jako literacka i twdrczg. Rozwazajac pierwszg, lub pétnaukowsq grupe, wazne jest podkreslenie,
ze przedmioty nie wynikaty z tego, co mozna nazwa¢ naukowym impulsem — poszukiwaniem prawdy
dla samej prawdy. Raczej wyrosty i rozwinety sie z gtéwnego celu szkoty: nauczenia skryby, jak pisac
jezykiem sumeryjskim. Aby zaspokoié te potrzebe pedagogiczng, sumeryjscy nauczyciele-skrybowie
opracowali system nauczania, ktéry polegat gtéwnie na klasyfikacji jezykowej — to znaczy, ze
klasyfikowali jezyk sumeryjski na grupy powigzanych stéw i fraz i kazali uczniom zapamietywac je i
przepisywac, az mogli je z fatwoscig odtworzyé. W trzecim tysigcleciu p.n.e. te ,podreczniki” stawaty
sie coraz bardziej kompletne i stopniowo stawaty sie mniej lub bardziej stereotypowe i standardowe
dla wszystkich szkét Sumeru. Wséréd nich znajdujemy dtugie listy nazw drzew i trzcin; wszelkiego
rodzaju zwierzat, w tym owadow i ptakdw; krajéw, miast i wiosek; kamieni i mineratéw. Te kompilacje
ujawniajg znaczng znajomosc tego, co mozna by nazwac wiedzg botaniczng, zoologiczng, geograficzng
i mineralogiczng — fakt, ktory dopiero teraz zaczynajg by¢ dostrzegani przez historykéw nauki.
Sumeryjscy uczeni przygotowali réwniez rdine tabele matematyczne i wiele szczegétowych
problemédw matematycznych wraz z ich rozwigzaniami. W dziedzinie jezykoznawstwa badanie
gramatyki sumeryjskiej byto dobrze reprezentowane wsrdd tabliczek szkolnych. Wiele z nich jest
zapisanych dtugimi listami komplekséw rzeczowych i form czasownikowych, co wskazuje na wysoce
wyrafinowane podejscie gramatyczne. Ponadto, w wyniku stopniowego podboju Sumerdéw przez
semickich Akadyjczykdw w ostatniej ¢wierci trzeciego tysigclecia p.n.e., sumeryjscy profesorowie
przygotowali najstarsze ,,stowniki” znane cztowiekowi. Semiccy zdobywcy nie tylko pozyczyli pismo



sumeryjskie, ale takze wysoko cenili sumeryjskie dzieta literackie, ktére studiowali i nasladowali dtugo
po tym, jak sumeryjski wymart jako jezyk mowiony. Stad pojawita sie pedagogiczna potrzeba
,stownikéw”, w ktérych sumeryjskie stowa i frazy byty ttumaczone na jezyk akadyjski . Jesli chodzi o
aspekty literackie i twdrcze sumeryjskiego programu nauczania, polegat on przede wszystkim na
studiowaniu, kopiowaniu i nasladowaniu duzej i zréznicowanej grupy utwordw literackich, ktdre
musiaty powstad i rozwija¢ sie gtdwnie w drugiej potowie trzeciego tysiagclecia p.n.e. Te starozytne
dzieta, liczagce setki, miaty niemal wszystkie forme poetyckg, a ich dtugos¢ wahata sie od mniej niz
piecdziesieciu werséw do prawie tysigca. Odzyskane do tej pory utwory nalezg gtdwnie do
nastepujgcych gatunkow: mity i opowiesci epickie w formie poematéw narracyjnych, celebrujacych
czyny i wyczyny sumeryjskich bogéw i bohaterédw; hymny do bogdéw i kréléw; lamentacje optakujace
zniszczenie sumeryjskich miast; utwory madrosciowe, w tym przystowia, bajki i eseje. Sposrdd kilku
tysiecy tabliczek literackich i fragmentow odzyskanych z ruin Sumeru, niemato znajduje sie w
niedojrzatej rece samych starozytnych ucznidow sumeryjskich. Niewiele wiadomo na razie o metodach
i technikach nauczania stosowanych w szkole sumeryjskiej. Rano, po przybyciu do szkoty, uczen
najwyrazniej studiowat tabliczke, ktorg przygotowat poprzedniego dnia. Nastepnie ,starszy brat” — to
znaczy asystent profesora — naprawit nowgq tabliczke, ktérg uczen zaczat kopiowad i studiowad.
Zaréwno ,starszy brat”, jak i ,,ojciec szkoty” prawdopodobnie sprawdzili jego kopie, aby sprawdzi¢, czy
sg poprawne. Bez watpienia zapamietywanie odgrywato bardzo duzg role w pracy ucznidw.
Nauczyciele i asystenci musieli uzupetni¢, znacznym materiatem ustnym i wyjasniajgcym, gote listy,
tabele i teksty literackie, ktére uczen kopiowat i studiowat. Ale te ,wyktady”, ktére okazatyby sie
bezcenne dla naszego zrozumienia sumeryjskiej mysli naukowej, religijnej i literackiej,
najprawdopodobniej nigdy nie zostaty spisane i dlatego sg dla nas na zawsze utracone. Jeden fakt jest
oczywisty: sumeryjska szkota nie miafa nic z charakteru tego, co nazwalibysmy edukacjg postepowa.
W kwestii dyscypliny nie oszczedzano rézgi. Podczas gdy nauczyciele prawdopodobnie zachecali
swoich uczniéw, za pomocg pochwat i pochwat, do wykonywania dobrej pracy, polegali gtéwnie na
trzcinie, aby korygowac btedy i niedociggniecia ucznidw. Uczen nie miat tatwego zycia. Uczeszczat do
szkoty codziennie od wschodu do zachodu storica. Musiat mie¢ jakies wakacje w roku szkolnym, ale nie
mamy na ten temat zadnych informacji. Poswiecit wiele czasu swojej nauce, pozostajgc w szkole od
wczesnej mtodosci do dnia, w ktérym stat sie mtodym mezczyzng. Interesujgce bytoby wiedzieé, czy,
kiedy i w jakim zakresie uczniowie mieli specjalizowac sie w jednej lub drugiej nauce. Ale w tym
punkcie, jak zresztg w wielu innych kwestiach zwigzanych z zajeciami szkolnymi, nasze Zrédta nas
zawodza. Jak wygladata starozytna sumeryjska szkota? W kilku wykopaliskach mezopotamskich
odkryto budynki, ktére z jednego lub drugiego powodu zostaty zidentyfikowane jako mozliwe szkoty -
jeden w Nippur, drugi w Sippar i trzeci w Ur. Ale poza faktem, ze w pokojach znaleziono duzg liczbe
tabliczek, niewiele mozna odrdzni¢ od zwyktych pokoi w domu, a identyfikacja moze by¢ btedna.
Jednak zimg 1934-35 Francuzi, ktérzy przekopali starozytne Mari daleko na zachéd od Nippur, odkryli
dwa pokoje, ktére zdecydowanie wydajg sie wykazywac¢ cechy fizyczne, ktére moga byc
charakterystyczne dla klasy szkolnej, zwtaszcza ze zawieraty kilka rzedéw tawek wykonanych z
wypalanej cegly, mogacych pomiesci¢ jedng, dwie lub cztery osoby. Co dziwne, w tych pokojach nie
znaleziono zadnych tabliczek, wiec identyfikacja musi pozostac¢ nieco niepewna. Co sami uczniowie
sgdzili o tym systemie edukacji? Aby uzyskaé przynajmniej czesciowg odpowiedz, zwrdcimy sie do
sumeryjskiego eseju o zyciu szkolnym napisanego prawie cztery tysigce lat temu. Jest on szczegdlnie
pouczajgcy w kwestii relacji uczen—nauczyciel i stanowi wyjgtkowe ,,pierwsze” w historii edukacji.

Dni Szkolne

Pierwszy przypadek ,Polerowania Jabtek”



Jednym z najbardziej ludzkich dokumentéw, jakie kiedykolwiek odkopano na Bliskim Wschodzie, jest
sumeryjski esej traktujacy o codziennych zajeciach ucznia. Napisany przez anonimowego nauczyciela,
ktéry zyt okoto 2000 r. p.n.e., jego proste, bezposrednie stowa pokazuja, jak niewiele zmienita sie
natura ludzka na przestrzeni tysigcleci. W tym starozytnym eseju sumeryjski uczen, podobnie jak jego
wspotczesny odpowiednik, boi sie spdznia¢ do szkoty, ,aby nauczyciel go nie wychtostat”. Po
przebudzeniu namawia matke, aby szybko przygotowata mu lunch. W szkole, kiedykolwiek sie zle
zachowuje, nauczyciel i jego asystenci wymierzajg mu chtoste; jesteSmy tego pewni, poniewaz
sumeryjski znak oznaczajacy chioste sktada sie ze stéw ,kij” i ,mieso”. Jesli chodzi o nauczyciela, jego
pensja wydawata sie by¢ wéweczas tak skromna, jak obecnie; przynajmniej byt bardzo szczesliwy, ze
mogt dorobi¢ od rodzicow, aby dorobi¢ do pensji. Kompozycja, ktéra bez watpienia byta dzietem
jednego z , profesorow” w ,tablicéwce”, zaczyna sie od bezposredniego pytania do ucznia: , Chtopcze,
dokad chodzites od najmtodszych lat?” Chtopiec odpowiada: ,Poszedtem do szkoty”. Nastepnie autor
pyta: ,Co robites w szkole?” Nastepnie nastepuje odpowiedZ ucznia, ktéra zajmuje ponad potowe
dokumentu i brzmi nastepujaco: ,, Wyrecytowatem moja tabliczke, zjadtem lunch, przygotowatem mojg
(nowa) tabliczke, napisatem jg, skonczytem jg; nastepnie zadali mi mojg prace ustng, a po potudniu
zadali mi mojg prace pisemna. Kiedy szkota sie skonczyta, wrécitem do domu, wszedtem do srodka i
zastatem tam siedzgcego ojca. Powiedziatem ojcu o mojej pracy pisemnej, a nastepnie wyrecytowatem
mu moja tabliczke, a mdj ojciec byt zachwycony. . . . Kiedy obudzitem sie wczesnie rano, stangtem
twarzg w twarz z matka i powiedziatem jej: ,,Daj mi mdj lunch, chce i$¢ do szkoty”. Moja matka data mi
dwie ,butki” i ruszytem; moja matka data mi dwie , butki” i poszedtem do szkoty. W szkole nadzorca
zapytat mnie ,,Czemu sie spdznite$?” Przestraszony i z bijagcym sercem wszedtem przed nauczycielem i
wykonatem peten szacunku ukton. Ale ukton czy nie, najwyrazniej byt to zty dzien dla tego ucznia.
Musiat dostaé chtoste od srogich cztonkéw personelu szkoty za takie nieostroznosci jak méwienie,
wstawanie i wychodzenie przez brame. Co najgorsze, nauczyciel powiedziat mu: ,Twoja reka (kopia)
nie jest zadowalajgca” i wymierzyt mu chtoste. Wydaje sie, ze to byto za wiele dla chtopca i zasugerowat
ojcu, ze dobrym pomystem moze by¢ zaproszenie nauczyciela do domu i udobruchanie go prezentami
- wedtug wszelkich szans pierwszy odnotowany przypadek ,polerowania jabtek” w historii ludzkosci.
Kompozycja kontynuuje: ,,Na to, co powiedziat uczen, jego ojciec zwrécit uwage. Nauczyciel zostat
przyprowadzony ze szkoty i po wejsciu do domu zostat posadzony na honorowym miejscu. Uczen
przyszedt i mu stuzyt, a wszystko, czego nauczyt sie o sztuce pisania na tabliczkach, opowiedziat ojcu”.
Ojciec nastepnie napoit i zaprosit nauczyciela na kolacje, ,ubrat go w nowg szate, dat mu prezent,
wiozyt pierscien na jego reke”. Ogrzany tg hojnoscig nauczyciel uspokaja poczatkujacego skrybe
poetyckimi stowami, ktdre brzmig w czesci: ,,Mtodziefcze, poniewaz nie zaniedbates mojego stowa, nie
porzucites go, obys osiggnat szczyt sztuki pisania, oby$ osiggnat jg catkowicie. . . . BadZ przywddca
swoich braci, bgdz ich wodzem swoich przyjaciét, obys byt najwyzszym rangg uczniéw. . . . Dobrze
wykonywates szkolne obowigzki, states sie cztowiekiem uczonym". Tymi entuzjastycznymi i
optymistycznymi stowami profesora konczy sie esej ,dni szkolne". Nie $nit nawet, ze jego literacka
winieta o zyciu szkolnym, takim, jakie je znat, zostanie wskrzeszona i odrestaurowana jakie$ cztery
tysigce lat pdzniej przez profesora XX wieku na amerykannskim uniwersytecie. Na szczescie byt to
popularny esej w starozytnosci, o czym Swiadczy fakt, ze ujrzato swiatto dzienne dwadziescia jeden
kopii w réznym stanie zachowania: trzynascie znajduje sie w Muzeum Uniwersyteckim w Filadelfii;
siedem w Muzeum Starozytnego Orientu w Stambule, a jedna w Luwrze w Paryzu. Historia
stopniowego sktadania tekstu jest nastepujaca: Juz w 1909 roku pierwszy fragment tekstu z
dokumentu ,,dni szkolnych” zostat skopiowany i opublikowany przez mtodego klinowca, Hugo Radaua.
Byt to fragment ze srodka kompozycji, a Radau nie miat pojecia, o czym on jest. W ciggu nastepnych
dwudziestu pieciu lat kolejne fragmenty zostaty opublikowane przez niezyjgcych juz stawnych
orientalistéw, Stephena Langdona, Edwarda Chiere i Henriego de Genouillaca. Nadal jednak nie byto
wystarczajgco duzo materiatu, aby zebra¢ prawdziwe znaczenie tekstu. W 1938 roku, podczas



dtuzszego pobytu w Stambule, udato sie zidentyfikowac pie¢ kolejnych fragmentéw nalezgcych do
naszego dokumentu. Jednym z nich byta do$¢ dobrze zachowana czterokolumnowa tablica, ktdra
pierwotnie zawierata caty tekst naszej kompozycji. Umozliwita mi ona umieszczenie pozostatych
fragmentéw we wiasciwym miejscu. Od tego czasu w Muzeum Uniwersyteckim zidentyfikowano
kolejne eksponaty, ktérych dtugos¢ wahata sie od dobrze zachowanej czterokolumnowe;j tabliczki do
matych fragmentow zawierajgcych nie wiecej niz kilka uszkodzonych linii. W rezultacie, poza kilkoma
uszkodzonymi znakami, praktycznie caty tekst dokumentu zostat ztozony w catos¢ i odrestaurowany.
Ale to byt tylko pierwszy krok w naukowym procesie udostepniania zawartosci naszego starozytnego
dokumentu catemu $wiatu. Wiarygodne ttumaczenie jest roGwnie wazne i znacznie trudniejsze. Kilka
fragmentéw dokumentu zostato pomysinie przettumaczonych przez sumerologéw Thorkilda
Jacobsena z Oriental Institute of the University of Chicago i Adama Falkensteina z University of
Heidelberg. Te ttumaczenia, wraz z szeregiem sugestii Benno Landsbergera, dawniej z Lipska i Ankary,
a obecnie z Oriental Institute of the University of Chicago, zostaty wykorzystane w przygotowaniu
pierwszego ttumaczenia catego dokumentu. Zostato ono opublikowane w 1949 roku w wysoce
wyspecjalizowanym Journal of the American Oriental Society. Nie trzeba dodawa¢, ze niemato
sumeryjskich stéw i zwrotéw w starozytnym eseju jest nadal niepewnych i niejasnych. Niewatpliwie
jakis przyszty profesor zdota dojs¢ do doktadnego ich oddania. Cho¢ mogg wolec tego nie przyznawac,
to nie profesorowie i poeci rzadza swiatem, lecz mezowie stanu, politycy i zotnierze.

Ojciec i syn
Pierwszy przypadek przestepczosci nieletnich

Jesli przestepczos¢ nieletnich jest powaznym problemem w naszych czasach, pocieszajace moze byc
to, ze w starozytnosci nie byto tak Zle. Niegrzeczne, niepostuszne i niewdzieczne dzieci byly zmorg
swoich rodzicow tysigce lat temu, jak i dzis. Wedrowaty po ulicach i bulwarach i wtdczyty sie po placach
publicznych, by¢ moze nawet w gangach, pomimo faktu, ze nadzorowat je onior. Nienawidzili szkoty i
edukacji, a swoich ojcéw doprowadzali do $mierci z powodu swoich nieustajgcych narzekan i skarg.
Wszystkiego tego dowiadujemy sie z tekstu sumeryjskiego eseju, ktdry zostat ztozony dopiero
niedawno. Siedemnascie glinianych tabliczek i fragmentéw, na ktérych znaleziono zapisany esej,
pochodzi w rzeczywistosci sprzed okoto 3700 lat; jego oryginalny sktad moze siegac kilku stuleci wstecz.
Utwor, ktéry dotyczy skryby i jego przewrotnego syna, zaczyna sie od wstepu sktadajgcego sie z mniej
lub bardziej przyjaznego dialogu miedzy ojcem a synem, w ktérym ten ostatni zostaje napomniany, aby
poszedt do szkoty, pracowat pilnie i zdawat raport, nie wtdczac sie po ulicach. Aby upewnié sie, ze
chtopiec uwaznie stuchat, ojciec kaze mu powtérzy¢ swoje stowa stowo w stowo. Od tego momentu
esej jest monologiem ze strony ojca. Zaczyna sie od serii praktycznych instrukcji, ktére majg poméc
uczyni¢ z syna mezczyzne; nie wtdczy¢ sie po ulicach i bulwarach; byé pokornym przed swoim
opiekunem; chodzi¢ do szkoty i uczy¢ sie z doswiadczen wczesnej przesztosci cztowieka. Nastepnie
nastepuje gorzka nagana dla niepokornego syna, ktory, jak twierdzi jego ojciec, sprawit, ze Smiertelnie
rozchorowat sie swoimi odwiecznymi lekami i nieludzkim zachowaniem. On, ojciec, jest gteboko
rozczarowany niewdziecznoscig syna; nigdy nie kazat mu pracowac za ptugiem lub wotem, ani nigdy
nie prosit go, aby przynosit drewno na opat lub utrzymywat go, jak inni ojcowie kazg to robié¢ swoim
synom. A jednak jego syn okazat sie by¢ mniej mezczyzng niz inni. Podobnie jak wielu rozczarowanych
rodzicéw dzisiaj, ojciec wydaje sie by¢ szczegdlnie zraniony tym, ze jego syn odmawia pdjscia w jego
$lady zawodowe i zostania skrybg. Napomina go, aby nasladowat swoich towarzyszy, przyjaciét i braci;
aby podazat za swoim zawodem, sztukg skryby, pomimo faktu, ze jest to najtrudniejszy ze wszystkich
zawodow, jaki bdég sztuk i rzemiost wymyslit i powotat do zycia. Jest to najbardziej przydatne,
argumentuje ojciec, do poetyckiego przekazywania doswiadczen cztowieka. Ale w kazdym razie,
kontynuuje, Enlil, krél wszystkich bogéw, postanowit, ze syn powinien podaza¢ za zawodem swojego



ojca. Po ostatecznym zruganiu syna za dazenie do materialistycznego sukcesu, a nie humanistycznego
wysitku, tekst staje sie raczej niejasny; wydaje sie sktadaé z krétkich, tresciwych powiedzen, majgcych
na celu poprowadzenie syna ku prawdziwej madrosci. W kazdym razie esej koriczy sie radosng nutg,
gdy ojciec btogostawi syna i modli sie, aby znalazt taske w oczach swojego osobistego boga, boga
ksiezyca Nanny i jego zony, bogini Ningal. Oto catkiem dostowne, cho¢ tymczasowe, ttumaczenie
bardziej zrozumiatych fragmentdow eseju, pomijajgc tylko tu i dwdzie niejasne zdanie lub przerywang
linie. Ojciec zaczyna od pytania syna:

Dokad poszedtes?
Nigdzie nie poszedtem.

Jesli nigdzie nie poszedtes, dlaczego sie lenisz? Idz do szkoty, stan przed swoim ,,0jcem szkolnym”,
wyrecytuj swoje zadanie, otwdrz tornister, napisz swdj notes, pozwdl swojemu ,starszemu bratu”
napisac twoj nowy notes. Po skoriczeniu zadania i zgtoszeniu sie do swojego opiekuna, przyjdZ do mnie
i nie wtdcz sie po ulicy. No, wiesz, co powiedziatem?

Wiem, powiem ci to.
No, powtdrz mi to.
Powtdrze ci to.
Powiedz mi to.

No, powiedz mi to.

Kazates mi i$¢ do szkoty, wyrecytowac zadanie, otworzy¢ tornister, napisa¢ méj tablet, podczas gdy maj
,starszy brat” ma napisaé méj nowy tablet. Po skorficzeniu zadania mam zajg¢ sie swojg pracg i przyjs¢
do ciebie po zgtoszeniu sie do mojego opiekuna. Tak mi powiedziates.

Ojciec kontynuuje teraz dtugi monolog:

No, badZ mezczyzna. Nie stéj na publicznym placu ani nie wtdcz sie po bulwarze. Idgc ulicg, nie rozgladaj
sie dookota. Bgdz pokorny i okazuj strach przed swoim nadzorca. Kiedy okazesz strach, nadzorca cie
polubi.

........... [Zniszczono okoto pietnastu werséw.]

Ty, ktéry widczysz sie po publicznym placu, czy chciatbys osiggna¢ sukces? Wiec poszukaj pierwszych
pokolen. Idz do szkoty, to ci sie przyda. Synu mdj, poszukaj pierwszych pokolen, dowiedz sie od nich.
,Przewrotny, nad ktérym stoje na strazy — nie bytbym cztowiekiem, gdybym nie stat na strazy nad
moim synem — rozmawiatem z moimi krewnymi, poréwnywatem ich ludzi, ale nie znalaztem wsréd
nich nikogo takiego jak ty. , To, co zamierzam ci opowiedzieé, zamienia gtupca w madrego cztowieka,
trzyma weza jak zakleciem i nie pozwoli ci przyjac fatszywych frazesdw. Poniewaz moje serce nasycito
sie zmeczeniem tobg, trzymatem sie od ciebie z daleka i nie zwracatem uwagi na twoje leki i narzekania
— nie, nie zwracatem uwagi na twoje leki i narzekania. Z powodu twoich krzykéw, tak, z powodu twoich
krzykéw — bytem na ciebie zty — tak, bylem na ciebie zly. Poniewaz nie patrzysz na swoje
cztowieczenistwo, moje serce zostato porwane jakby przez zty wiatr. Twoje narzekania potozyty kres
mnie, doprowadzite$ mnie do punktu smierci. ,Ja, nigdy w catym moim zyciu nie kazatem ci nosi¢ trzcin
do trzcinowiska. Trzcin, ktére niosg mtodzi i mali, ty, nigdy w swoim zyciu ich nie nosites. Nigdy ci nie
powiedziatem ,,Podgzaj za moimi karawanami”. Nigdy cie nie postatem do pracy, do orania mojego
pola. Nigdy cie nie postatem do pracy, zebys kopat moje pole. Nigdy cie nie postatem do pracy jako
robotnika. ,1dZ, pracuj i utrzymuj mnie”, nigdy w zyciu ci nie powiedziatem. ,Inni tacy jak ty utrzymuja



swoich rodzicéw, pracujgc. Gdybys$ rozmawiat ze swoimi krewnymi i ich doceniat, nasladowatbys ich.
Oni zapewniajg 10 gur (72 buszle) jeczmienia kazdy — nawet mtodzi zapewniajg swoim ojcom 10 gur
kazdy. Rozmnazali jeczmien dla swojego ojca, utrzymywali go w jeczmieniu, oliwie i wetnie. Ale ty, ty
jestes mezczyzng, jesli chodzi o przewrotnosé, ale w poréwnaniu z nimi nie jestes wcale mezczyzna. Z
pewnoscig nie pracujesz tak jak oni — oni sg synami ojcéw, ktérzy sprawiaja, ze ich synowie pracujg,
ale ja — nie kazatem ci pracowad tak jak oni.

,Przewrotny, na ktdérego jestem wsciekty — kim jest cztowiek, ktéry moze by¢ naprawde wsciekty na
swojego syna — rozmawiatem z moimi krewnymi i znalaztem co$, czego dotychczas nie zauwazono.
Stéw, ktére ci opowiem, bdj sie ich, a on jest na strazy z ich powodu. Twdj towarzysz, twdéj towarzysz
jarzma — nie docenites go; dlaczego go nie nasladujesz? Twoj przyjaciel, twdj towarzysz — nie
docenites go; dlaczego go nie nasladujesz? Nasladuj swojego starszego brata. Nasladuj swojego
miodszego brata. Sposrdd wszystkich rzemiesinikow ludzkosci, ktdrzy mieszkajg w tej krainie, tylu, ilu
Enki (bdg sztuk i rzemiost) nazwat po imieniu (powotat do istnienia), zadnej pracy tak trudnej, jak sztuka
skryby, nie nazwat po imieniu. Bo gdyby nie piesn (poezja) — jak brzegi morza, brzegi odlegtych
kanatéw, jest serce piesni odlegte — nie stuchatby$s mojej rady, a ja nie powtarzatbym ci madrosci
mojego ojca. Jest to zgodne z losem Enlil zarzadzit dla cztowieka, ze syn bedzie nasladowat ojca. Ja,
nocy i dniem jestem torturowany z powodu ciebie. Noc i dzied marnujesz na przyjemnosciach.
Zgromadzites wiele bogactw, rozprzestrzenites sie daleko i szeroko, states sie gruby, duzy, szeroki,
potezny i nadety. Ale twdj réd czeka z nadziejg na twoje nieszczescie i bedzie sie z niego radowat,
poniewaz nie spojrzates na swoje cztowieczenstwo. (Tutaj nastepuje niejasny fragment 41 wersoéw,
ktéry wydaje sie sktada¢ z przystow i starych powiedzonek; esej konczy sie poetyckim
btogostawienstwem ojca.) ,0d tego, kto sie z tobg ktdci, niech cie Nanna, twdj bog, uratuje, Od tego,
kto cie atakuje, niech cie Nanna, twéj bdg,

Obys znalazt taske u swego boga,

Obys wywyzszyt swa ludzko$é, szyje i piers,

Obys byt gtowg medrcow swego miasta,

Obys wypowiedziat swe imie w uprzywilejowanych miejscach,
Obys twoj bdg nazwat cie dobrym imieniem,
Obys znalazt taske u swego boga Nanny,

Obys byt traktowany z taska przez boginie Ningal”.

Ale chociaz mogg wolec tego nie przyznawad, to nie profesorowie, poeci i humanisci rzgdzg swiatem,
ale mezowie stanu, politycy i zotnierze. A zatem nasz kolejny ,pierwszy raz” dotyczy ,polityki sity” i
sumeryjskiego wtadcy sprzed pieciu tysiecy lat, ktdéry potrafit skutecznie radzi¢ sobie z ,incydentami
politycznymi”.

Sprawy miedzynarodowe
Pierwsza ,,Wojna nerwow”

Tam, gdzie Morze Marmara rozgatezia sie na przypominajacy zatoke Ztoty Rég i przypominajacy rzeke
Bosfor, znajduje sie cze$s¢ Stambutu znana jako Sarayburnu lub ,Palacenose”. Tutaj, pod ostong
wysokich i nieprzeniknionych muréw. Mehmed Il, zdobywca Stambutu, zbudowat swoje patace i
rezydencje prawie pieéset lat temu. W kolejnych stuleciach suttan po suttanie dodawat na nowo do



tego kompleksu patacowego, budujgc nowe kioski i meczety, instalujgc nowe fontanny, zaktadajac
nowe ogrody. Po dobrze wybrukowanych dziedzincach i tarasowych ogrodach wedrowaty damy
haremu i ich stugi, ksigzeta i ich paziowie. Niewielu miato przywilej wstepu na teren patacu, a jeszcze
mniej mogto by¢ swiadkami jego wewnetrznego zycia. Ale minety juz czasy suttandw, a ,Palacenose”
przybrato inny wyglad. Wysokie mury wiezowe sg w duzej mierze zburzone. Prywatne ogrody
zamieniono w parki publiczne, w ktdrych mieszkancy Stambutu mogg znalezé cienr i odpoczaé w gorace
letnie dni. Jesli chodzi o same budynki — zakazane patace i tajemnicze kioski — wiekszos¢ z nich stata
sie muzeami. Ciezka reka suttana znikneta na zawsze. Turcja jest republikg. W pokoju z wieloma oknami
w jednym z tych muzedw, Muzeum Starozytnego Orientu, siedze przy duzym prostokatnym stole. Na
Scianie naprzeciwko mnie wisi duze zdjecie Ataturka o szerokiej twarzy i smutnych oczach, ukochanego
zatozyciela i bohatera nowej Republiki Tureckiej. Wiele jeszcze trzeba powiedzie¢ i napisa¢ o tym
niezwyktym cztowieku, w pewnym sensie jednej z najwazniejszych postaci politycznych naszego
stulecia. Ale nie chodzi mi o wspétczesnych , bohateréw”, bez wzgledu na to, jak epokowe s3g ich
osiggniecia. Jestem sumerologiem, a moim interesem sg dawno zapomniani ,,bohaterowie” z odlegtej
przesztosci. Na stole przede mna lezy gliniana tabliczka napisana przez skrybe, ktory zyt prawie cztery
tysigce lat temu. Pismo jest klinowe, lub klinowate; jezyk jest sumeryjski. Tabliczka ma ksztatt
kwadratu, dziewie¢ na dziewiec cali; jest zatem mniejsza pod wzgledem powierzchni niz standardowy
arkusz papieru do maszyny do pisania. Ale skryba, ktéry napisat te tabliczke, podzielit j3 na dwanascie
kolumn. Uzywajac drobnego pisma, udato mu sie napisa¢ na tej ograniczonej przestrzeni ponad
sze$éset wersdw sumeryjskiego poematu heroicznego. Mozemy nazwaé go ,Enmerkar i Wiadca
Aratty”. Chociaz jego postacie i wydarzenia siegajg prawie pieciu tysiecy lat wstecz, brzmig dziwnie
znajomo dla naszych wspoétczesnych uszu, poniewaz poemat opisuje incydent polityczny sugerujacy
techniki polityki wtadzy naszych czaséw. Dawno, dawno temu, jak méwi nam ten poemat, wiele
wiekow przed narodzinami skryby, ktéry go napisat, zyt stynny sumeryjski bohater o imieniu Enmerkar.
Rzadzit on Erech, panstwem-miastem w potudniowej Mezopotamii, miedzy rzekami Tygrys i Eufrat.
Daleko na wschdd od Erech, w Persji, lezata Aratta, kolejne miasto-panstwo. Od Erech oddzielato ja
siedem pasm gorskich, a na szczycie géry znajdowata sie tak wysoko, ze trudno byto sie do niej zblizy¢.
Aratta byta zamoznym miastem, bogatym w metal i kamien — materiaty, ktérych brakowato na
ptaskich nizinach Mezopotamii, gdzie znajdowato sie miasto Enmerkara, Erech. Nic wiec dziwnego, ze
Enmerkar rzucit teskne i chciwe spojrzenie na Aratte i jej bogactwa. Zdeterminowany, by uczynic jej
mieszkancow i poddanych swoimi, przystgpit do rozpetania ,,wojny nerwow” przeciwko wtadcy Aratty
i jego mieszkanncom. Udato mu sie ztamac ich morale do tego stopnia, ze zrezygnowali ze swojej
niepodlegtosci i stali sie wasalami Erech. Wszystko to jest opowiedziane w leniwym, okreznym stylu
charakterystycznym dla poezji epickiej na catym swiecie. Nasz poemat rozpoczyna sie wstepem, ktéry
od samego poczatku opiewa wielko$¢ Erech i Kullabu (dzielnicy w Erech lub w jej bezposrednim
sgsiedztwie) i podkresla jego wyzszo$¢ nad Aratty, wynikajgcg z preferencji bogini Inanny. Prawdziwa
akcja zaczyna sie od stow "dawno, dawno temu". Poeta opowiada, jak Enmerkar, syn boga storica Utu,
postanowiwszy uczynié Aratte panstwem wasalnym, btaga swojg siostre Inanne, potezng sumeryjskg
boginie mitosci i wojny, aby dopilnowata, aby mieszkarncy Aratty przyniesli ztoto, srebro, lapis lazuli i
kamienie szlachetne oraz zbudowali dla niego rézne kaplice i Swiatynie, szczegdlnie Abzutemple, czyli
"morska" swigtynie Enki, gtdwng siedzibe kultu sumeryjskiego boga wody w Eridu, miescie w poblizu
Zatoki Perskiej. Inanna, zwazajac na prosbe Enmerkara, radzi mu, aby poszukat odpowiedniego
herolda, ktéry przemierzy imponujgce gory Anszan (oddzielity one Erech od Aratty) i zapewnia go, ze
mieszkancy Aratty podporzadkujg sie mu i przeprowadzg pozgdane przez niego prace budowlane.
Enmerkar wybiera swojego herolda i wysyta go do witadcy Aratty z wiadomosciag, w ktorej grozi
zniszczeniem i spustoszeniem jego miasta, jesli on i jego ludzie nie zniosg tam srebra i ztota oraz nie
zbuduja i nie udekorujg swigtyni Enki. Aby jeszcze bardziej zaimponowac wtadcy Aratty, Enmerkar
nakazuje swemu heroldowi powtdrzy¢ mu "zaklecie Enki", ktére opowiada, jak bdg Enki potozyt kres



"ztotemu wiekowi" cztowieka pod uniwersalnym panowaniem Enlila nad ziemig i jej mieszkaricami.
Herold, po przejsciu siedmiu gor, przybywa do Aratty, nalezycie powtarza stowa swego pana jej wtadcy
i prosi go o odpowiedz. Ten jednak odmawia ustgpienia Enmerkarowi, twierdzac, ze jest
protegowanym Inanny i ze to ona przyprowadzita go do Aratty jako jej wtadcy. Nastepnie herold
informuje go, ze Inanna, ktdra jest teraz "Krélowg Eanny" w Erech, obiecata Enmerkarowi, ze Aratta
mu sie podporzadkuje. Wtadca Aratty jest oszotomiony tymi wiesciami. Uktada odpowiedz, ktdrg
herold ma zanie$¢ swemu krélowi, w ktdrej upomina Enmerkara za uciekanie sie do broni i méwi: ze
woli ,konkurs” (walka dwdch wybranych mistrzow). Dalej moéwi, ze skoro Inanna stata sie jego
wrogiem, jest gotéw poddac sie Enmerkarowi tylko wtedy, gdy ten wysle mu duze ilosci zboza. Herold
wraca do Erech w pospiechu i przekazuje wiadomos¢ Enmerkarowi na dziedziicu sali zgromadzen.
Przed wykonaniem nastepnego ruchu Enmerkar wykonuje kilka czynnosci, najwyrazniej o charakterze
rytualnym. Najpierw radzi sie Nidaby, sumeryjskiej bogini madrosci. Nastepnie kaze swoim zwierzetom
jucznym zatadowaé zboze. Herold prowadzi ich do Aratty, aby przekazaé¢ ich panu wiadomos¢
pochwalng na czes¢ berta Enmerkara i nakazac panu przyniesienie Enmerkarowi karneolu i lapis lazuli.
Po przybyciu herold uktada zboze na dziedziricu i przekazuje wiadomos¢. Ludzie, zachwyceni zbozem,
sg gotowi obdarowaé¢ Enmerkara pozgdanym karneolem (nic nie moéwi sie o lapis lazuli) i zleci¢
,starszym” zbudowanie mu ,czystego domu”. Jednak histeryczny wtadca Aratty, po wygtoszeniu
pochwaty na czes¢ witasnego berta, nalega, stowami identycznymi z Enmerkarem, aby ci ostatni
przyniesli mu karneol i lapis lazuli. Po powrocie herolda do Erech, Enmerkar zdaje sie konsultowac
znaki, w szczegdlnosci jeden dotyczacy trzcinowej sushima, ktéra wynosi ze ,Swiatta do cienia” i z
,cienia do $swiatta”, az w koncu jg $cina ,po pieciu latach, po dziesieciu latach”. Wysyta herolda raz
jeszcze do Aratty, tym razem po prostu umieszczajgc berto w jego dtoni bez zadnej towarzyszacej
wiadomosci. Widok berta wydaje sie wzbudzaé przerazenie u wtadcy Aratty. Zwraca sie do swojego
shatammu i po gorzkim opowiedzeniu o losie swojego miasta w wyniku niezadowolenia Inanny, wydaje
sie by¢ gotowym ustgpi¢ Enmerkarowi. Niemniej jednak ponownie rzuca wyzwanie Enmerkarowi. Tym
razem zada, aby Enmerkar wybrat, jako swojego przedstawiciela, jednego ze swoich ,, wojownikéw”,
aby stoczyt walke jeden z , wojownikow” witadcy Aratty. W ten sposéb ,silniejszy stanie sie znany”.
Wyzwanie, w zagadkowych stowach, prosi, aby wybrany stuga nie byt ani czarny, ani biaty, ani brgzowy,
ani zé6tty, ani cetkowany - wszystko to wydaje sie mie¢ mato sensu, gdy mowa o mezczyznie. Po
przybyciu herolda do Erech z tym nowym wyzwaniem, Enmerkar nakazuje mu powrét do Aratty z
potréjng wiadomoscig: (1) On (Enmerkar) przyjmuje wyzwanie pana Aratty i jest gotowy wystac
jednego ze swoich stuguséw, aby walczyt z przedstawicielem pana Aratty w celu rozstrzygniecia. (2)
z3da, aby pan Aratty zgromadzit ztoto, srebro i kamienie szlachetne dla bogini Inanny w Erech. (3)
Ponownie grozi Aratcie catkowitym zniszczeniem, jesli jej pan i ludzie nie przyniosg , kamieni z géry”,
aby zbudowac i ozdobi¢ dla niego sSwiatynie w Eridu. W pierwszej czesci wiadomosci stowa Enmerkara
wydajg sie wyjasnia¢ zagadkowe stowa pana Aratty dotyczace koloru wybranego stugi. Enmerkar
zastepuje stowo ,ubranie” stowem ,walczacy mezczyzna”. Prawdopodobnie kolor odnosit sie do
ubioru noszonego przez walczacych, a nie do ich ciat. Nastepnie nastepuje niezwykty fragment, ktéry,
jesli zostanie poprawnie zinterpretowany, informuje nas, ze Enmerkar, wtadca Kullab, byt, zdaniem
poety, pierwszym, ktdry pisat na glinianych tabliczkach, i uczynit to, poniewaz jego herold wydawat sie
,ciezki w ustach” i niezdolny do powtdrzenia wiadomosci (by¢ moze z powodu jej dtugosci). Herold
dostarcza zapisang tabliczke wtadcy Aratty i czeka na jego odpowiedz. Ale pomoc wydaje sie teraz
nadchodzi¢ wtadcy Aratty z nieoczekiwanego zrédta. Sumeryjski bég deszczu i burzy, Iszkur, przywozi
do Aratty dziko rosnaca pszenice i fasole i uktada je przed wtadcg Aratty. Na widok pszenicy wiadca
nabiera odwagi. Odzyskawszy pewnos¢ siebie, informuje herolda Enmerkara, ze Inanna wcale nie
porzucita Aratty, jej domu i té6zka w Aratcie. Od tego momentu tekst staje sie fragmentaryczny, a
kontekst trudny do zrozumienia, z wyjgtkiem stwierdzenia, ze mieszkancy Aratty przywiezli ztoto,
srebro i lapis lazuli do Erech i utozyli je na dziedzincu Eanny dla Inanny. Tak konczy sie najdtuzsza dotad



odkryta sumeryjska opowies¢ epicka, pierwsza tego rodzaju w literaturze swiatowej. Tekst odtworzono
z dwudziestu tabliczek i fragmentdéw, z ktdérych zdecydowanie najwazniejsza jest tabliczka
dwunastokolumnowa w Muzeum Starozytnego Orientu w Stambule, skopiowana przeze mnie w 1946
r.iopisana w poprzednich akapitach. Naukowa edycja poematu dla specjalistéw, sktadajgca sie z tekstu
sumeryjskiego z tlumaczeniem i komentarzem, zostata opublikowana jako monografia Muzeum
Uniwersyteckiego w 1952 r. Ale nawet laik uzna ten wczesny przyktad heroicznej poezji za interesujgcy
i wartosciowy. Ponizej znajduje sie zatem dostowne ttumaczenie kilku lepiej zachowanych fragmentéw
w pierwszej potowie poematu, ktdre postuzg do zilustrowania jego szczegdlnego nastroju,
temperamentu i smaku. Fragmenty obejmujg prosbe Enmerkara do jego béstwa opiekunczego Inanny;
rade Inanny; instrukcje Enmerkara dla jego herolda; wykonanie tych instrukcji przez herolda; oburzong
odmowe pana Aratty; dalszy argument herolda, ze Inanna jest teraz po stronie Enmerkara i jego
niepokojgcy wptyw na pana Aratty. (Nalezy zauwazy¢, ze dwie, trzy i cztery kropki oznaczajg
pominiecie, z jednego lub innego powodu, odpowiednio jednego, dwéch i wiecej niz dwdch stéw).

Pewnego razu wiadca wybrany przez Inanne w jej Swietym sercu,
Wybrany z krainy Szuba przez Inanne w jej swietym sercu,
Enmerkar, syn Utu,

Do swojej siostry, krdlowej dobra . ...,

Do swietej Inanna kieruje prosbe:

"0 moja siostro, Inanno; dla Erech

Niech ludzie z Aratty mistrzowsko uksztattujg ztoto i srebro,
Niech zrzucg czysty lapis lazuli z ptyty,

Niech zrzucg drogocenny kamien i czysty lapis lazuli;

Z Erech, Swietej ziemi. ...,

Z domu Anshan, gdzie stoisz,

Niech zbudujg jego ... .;

Ze Swietego giparu, gdzie zatozytas swoje mieszkanie,

Niech ludzie z Aratty mistrzowsko uksztattujg jego wnetrze,

Ja, ja chciatbym ztozy¢ modlitwy . . . . w jego Srodku;

Niech Aratta podda sie Erech,

Niech ludzie z Aratty,

Zrzuciwszy kamienie z gor ze swojej wyzyny,

Zbudujg dla mnie wielkg kaplice, postawig dla mnie wielkg swigtynie,
Sprawig, by ukazata sie dla mnie wielka $wigtynia, Swigtynia bogowie,
Wypetnijcie dla mnie moje boskie prawa w Kullab,

Uksztattujcie dla mnie Abzu jak $wietg wyzyne,



Oczysccie dla mnie Eridu jak gére,

Sprawcie, by ukazata mi sie Swieta kaplica Abzu jak jaskinia;

Ja, gdy wymawiam hymny z Abzu,

Gdy przynosze boskie prawa z Eridu,

Gdy sprawiam, ze rozkwitnie czyste wcielenie jak. . .,

Gdy wktadam korone na mojg gtowe w Erech, w Kullab,

Niech . . wielkiej kaplicy zostanie wniesione do gipar,

Niech . . giparu wniesione do wielkiej kaplicy,

Niech ludzie podziwiajg z uznaniem,

Niech Utu patrzy radosnym okiem."

Ta, ktora jest . . . rozkoszg Swietego An, krélowej, ktéra spoglada na wyzyny,
Pani, ktdrej kohl jest Amaushumgalanna,

Inanna, krélowa wszystkich ziem,

Mowi do Enmerkara, syna Utu:

"Chodz, Enmerkar, nauke, ktdrg chciatbym ci daé, przyjmij mojg nauke,
Stowo, ktdre chciatbym ci powiedzieé, postuchaj go!

Wybierz madrego herolda z.. .,

Niech wielkie stowa madrego stownie

Inanny zostang mu przyniesionew . .,

Niech wstapi na . . géry,

Niech zstapiz .. gor,

Przed .. Anszan,

Niech sie poktoni jak mtody $piewak,

Przerazony strachem przed wielkimi gérami,

Niech sie btgka w pyle —

Aratta podda sie Erech;

Lud Aratty,

Zrzuciwszy kamienie gor ze swojej

krainy,

Zbuduje dla ciebie wielka kaplice, ustanowi dla ciebie wielkg swiatynie,

Sprawi, ze pojawi sie dla ciebie wielka Swigtynia, swigtynia bogow,



Wypetni dla ciebie twoje boskie prawa w Kullab,
Uksztattuj dla ciebie Abzu jak Swietg wyzyne,

Oczy$¢ dla ciebie Eridu jak gore,

Spraw, ze pojawi sie dla ciebie $wieta kaplica Abzu jak jaskinia;
Ty, gdy wymawiasz hymny z Abzu,

Gdy przynosisz boskie prawa z Eridu,

Gdy sprawiasz, ze rozkwita czyste wcielenie jak. . .,
Gdy wktadasz korone na swojg gtowe w Erech, w Kullab,
The . . wielkiej kaplicy zostanie wniesiona do giparu,

... giparu zostanie wniesiona do wielkiej kaplicy.

Ludzie beda podziwia¢ z uznaniem,

Utu bedzie patrze¢ radosnym okiem;

Ludzie Aratty,

.......... [Pominieto cztery wiersze.]

Zgig kolana przed tobg jak owce goérskie;

O swieta 'piersi' domu, ktdrej wyjscie jest jak storice,
Jestes jego ukochanym zywicielem,

O.... Enmerkar, synu Utu, chwata!"

Pan zwrécit uwage na stowo Swietej Inanny,

Wybrat madrego heroldaz.. .,

Przyniést mu wielkie stowa madrego stownie
Inannyw..:

"Wstgp na. . gory,

Zejdzz .. gor,

Przed .. Anszanu,

Potéz sie jak mtody $piewak,

Przerazony strachem przed wielkimi gérami,

BtadZ w kurzu—

O heroldzie, przeméw do pana Aratty i powiedz mu:
'Sprawie, ze ludzie z tego miasta uciekng jak . . ptak ze swego drzewa,

Sprawie, ze uciekng jak ptak do sgsiedniego gniazda,



Uczynie je (Aratte) opustoszatym jak miejsce . . .,

Sprawie, ze bedzie pokryte kurzem jak catkowicie zniszczone miasto,
Aratta, to miejsce, ktére Enki przeklat—

Z pewnoscig zniszcze to miejsce, jak miejsce, ktére zostato zniszczone,
Inanna podniosta sie z bronig za nim,

Zniszczyta stowo, odwrdcita je,

Jak spietrzony

kurz, z pewnoscig nagromadze na nim kurz;

Uczyniwszy . . . ztoto w jego rudzie,

Sciskajac . . srebro w jego pyle,

Srebro wyrzezbione...,

Zamocowane skrzynie na gorskich ostach—

Dom... juniora Sumeru, Enlila,

Wybrany przez pana Nudimmuda w jego swietym sercu,
Niech ludzie z wyzyn czystych boskich praw zbudujg dla mnie,
Sprawia, by zakwitto dla mnie jak bukszpan,

Rozéwietli je dla mnie jak Utu wychodzacy z ganun,
Przyozddb dla mnie jego progi.™

.......... [Dwadziescia siedem

linijek pominieto.]

Herold zwazat na stowo swego krdla.

Podczas nocy podrézowat wedtug gwiazd,

Podczas dnia podrézowat z Utu z nieba,

Wielkie stowa Inanny . ... zostaty mu przyniesione w . .,
Wstepuje na . . gory,

Zstepuje z . . gor,

Przed .. Anshan,

Upada na twarz jak mtody $piewak,

Przerazony strachem przed wielkimi gérami,

Btgkat sie w kurzu;

Pie¢ gor, szesc¢ gor, siedem gor przekroczyt,



Podnidst oczy, zblizyt sie do Aratty,

Na dziedzincu Aratty postawit radosng stope,

Ujawnit wywyzszenie swego krdla,

Przemowit z szacunkiem stowo jego serca.

Herold moéwi do pana Aratty:

"Twaj ojciec, madj krél, postat mnie do ciebie,

Pan Erech, pan Kullab, postat mnie do ciebie."

"Twaj krélu, co on powiedziat, co on powiedziat?"

"M@j krolu, oto co powiedziat, oto co powiedziat—

Moj krél godny korony od samego urodzenia,

Pan Erech, wiodacy waz Sumeru, ktéry... jak...,

Baran peten ksigzecej potegi na obwarowanym wyzynie,
Pasterz, ktory...,

Urodzony z wiernej krowy w sercu wyzyny—

Enmerkar, syn Utu, postat mnie do ciebie,

Mj krdlu, oto co on mowi:

'Sprawie, ze ludzie z jego miasta uciekng jak... ptaka z drzewa,
Sprawie, ze uciekng jak ptak do sgsiedniego gniazda,

Uczynie je opustoszatym jak miejsce. . .,

Sprawie, ze bedzie trzymato kurz jak catkowicie zniszczone miasto,
Aratta, to miejsce, ktére Enki przeklgt —

Z pewnoscig zniszcze to miejsce jak miejsce, ktére zostato zniszczone.
Inanna podniosta sie z bronig za nim,

Zniosta stowo, odwrdcita je,

Jak spietrzony kurz, z pewnoscig spietrze na nim kurz;
Uczyniwszy . . . ztoto w jego rudzie,

Wyttoczytem . . srebro w jego pyle,

Uksztattowatem srebro . . .,

Przymocowatem skrzynie do gérskich ostow —

The . .. dom sumeryjskiego juniora Enlila,

Wybrany przez pana Enki w jego swietym sercu,



Niech ludzie z wyzyn $wietych boskich praw zbudujg dla mnie,
Sprawig, by zakwitto dla mnie jak bukszpan,

Rozéwietli je dla mnie jak Utu wychodzacy z ganun,

0Ozdéb dla mnie jego progi.'

.......... [Dwie linijki pominiete.]

"Rozkaz, co mam powiedzie¢ w tej sprawie,

| temu, ktéry poswiecit sie i nosi dtugg brode z lapis lazuli,

Temu, ktérego potezna krowa... jest krajem czystych boskich praw.
Temu, ktérego nasienie wyszto z prochu Aratty,

Temu, ktéry byt karmiony mlekiem w zagrodzie wiernej krowy,
Temu, ktéry byt godny panowania nad Kullab, krajem wszystkich wielkich boskich praw,
Enmerkarowi, synowi Utu,

Wypowiem to stowo jako dobre stowo w $wigtyni Eanny;

W giparze, ktéry wydaje owoce jak $wieza... roslina,

Przekaze je mojemu krélowi, panu Kullab." Po tym, jak tak do niego przemdwit,
"0 heroldzie, przemdéw do swego krdla, pana Kullab, i powiedz mu:
'Ja, pan godny czystej reki,

Ta, ktéra jest krélewska... nieba, krélowg nieba i ziemi,

Pani wszystkich boskich praw, swieta Inanna,

Przyprowadzita mnie do Aratty, krainy swietych boskich praw,
Sprawita, ze zamknetam "twarz wyzyny" jak wielkie drzwi;

Jak wiec Aratta podda sie Erech!

Aratta nie podda sie Erech'—powiedz mu." Po tym, jak tak do niego przemdwit,
herold odpowiedziat wtadcy Aratty:

"Wielka krdélowa nieba, ktéra dosiada straszliwych praw boskich,

Ktéra mieszka w gérach wyzynnej Szuby,

Ktdéra zdobi stokrotki wyzynnej Szuby —

Poniewaz wtadca, madj krdl, ktory jest jej stuga,

Uczynit jg 'Krélowa Eanny'.

'Wtadca Aratty sie podda' —



Tak mu powiedziano w ceglanej konstrukcji Kullab."

Wtedy wtadca byt przygnebiony, gteboko zbolaty,

Nie miat odpowiedzi, wcigz szukat odpowiedzi,

U swoich stép wskrzesit zmartwione oko, znajduje odpowiedz. . . .

Wczesni whadcy Sumeru, bez wzgledu na to, jak wielkie byty ich sukcesy jako zdobywcéw, nie byli
nieokietznanymi tyranami i monarchami absolutnymi. We wszystkich wazniejszych kwestiach
panstwowych, szczegdlnie tych dotyczacych wojny i pokoju, konsultowali sie ze swoimi wazniejszymi
wspotobywatelami zebranymi na uroczystym zgromadzeniu. Jeden z takich kluczowych , kongreséw”
miat miejsce u zarania sumeryjskiej historii, okoto pie¢ tysiecy lat temu, chociaz zostat zapisany w
heroicznym poemacie skomponowanym znacznie pdzniej.

Rzad
Pierwszy Kongres Dwuizbowy

Rozwdéj spoteczny i duchowy cztowieka jest czesto powolny, krety i trudny do przesledzenia. Doroste
drzewo moze by¢ oddzielone od swojego pierwotnego nasienia tysigcami mil i lat. WeZmy na przyktad
sposdb zycia znany jako demokracja i jego podstawowg instytucje, zgromadzenie polityczne. Na
pierwszy rzut oka wydaje sie, ze jest to praktycznie monopol naszej zachodniej cywilizacji i wynik
ostatnich stuleci. Kto mdgtby sobie wyobrazi¢, ze istniaty kongresy polityczne tysigce i tysigce lat temu,
i to w czesciach swiata rzadko kojarzonych z instytucjami demokratycznymi? Ale cierpliwy archeolog
kopie gteboko i szeroko i nigdy nie wie, co znajdzie. W wyniku wysitkéw brygady ,kija i szpadla”
mozemy teraz przeczytad zapis zgromadzenia politycznego, ktére miato miejsce okoto pieciu tysiecy lat
temu na - ze wszystkich miejsc - Bliskim Wschodzie. Pierwszy polityczny , kongres” w zapisanej historii
cztowieka zebrat sie na uroczystej sesji okoto 3000 r. p.n.e. Sktadat sie on, podobnie jak nasz kongres,
z dwéch ,izb”: ,,senatu”, czyli zgromadzenia starszych; i ,izby nizszej”, czyli zgromadzenia uzbrojonych
obywateli ptci meskiej. Byt to ,kongres wojenny”, zwotany, aby zajg¢ stanowisko w doniostym pytaniu
wojny i pokoju; musiat wybiera¢ miedzy tym, co opisaliby$my jako ,pokdj za wszelkg cene”, a wojng i
niepodlegtoscig. ,Senat” ze swoimi konserwatywnymi starszymi, opowiedziat sie za pokojem za
wszelkg cene, ale jego decyzja zostata ,,zawetowana” przez krdla, ktéry nastepnie przedstawit sprawe
»izbie nizszej”. Ten organ opowiedziat sie za wojng i wolnoscia, a krdl to zatwierdzit. W ktdrej czesci
Swiata zebrat sie pierwszy znany cztowiekowi , kongres”? Nie, jak mozna by przypuszczac¢, gdzies na
Zachodzie, na kontynencie europejskim (zgromadzenia polityczne w ,demokratycznej” Grecji i
republikariskim Rzymie pojawity sie znacznie pdzniej). Nasz sedziwy kongres zebrat sie, jakkolwiek
zaskakujgco by sie to nie wydawato, w tej czesci Azji, ktdra obecnie jest powszechnie okreslana jako
Bliski Wschadd, tradycyjny dom tyrandw i despotdw, czesé swiata, w ktdrej uwazano, ze zgromadzenia
polityczne sg praktycznie nieznane. To wtasnie w krainie znanej w starozytnosci jako Sumer, potozonej
na pétnoc od Zatoki Perskiej, miedzy rzekami Tygrys i Eufrat, zwofano najstarsze znane zgromadzenie
polityczne. A kiedy zebrat sie ten ,kongres”? W trzecim tysigcleciu p.n.e. W tamtych czasach ta
bliskowschodnia kraina Sumer (odpowiada mniej wiecej dolnej potowie wspdtczesnego Iraku) byta
zamieszkana przez lud, ktéry rozwingt prawdopodobnie najwyzszg cywilizacje w znanym wdwczas
Swiecie. Sumer, okoto cztery do pieciu tysiecy lat temu, szczycit sie wieloma duzymi miastami
skupionymi wokoét monumentalnych i swiatowej stawy budynkdw publicznych. Jego zapracowani
handlarze prowadzili rozlegty handel Iadowy i morski z sgsiednimi krajami. Jego bardziej powazni
mysliciele i intelektualisci opracowali system mysli religijnej, ktory zostat przyjety jako ewangelia nie
tylko w Sumerze, ale w wiekszosci starozytnego Bliskiego Wschodu. Jego utalentowani poeci $piewali
z mitoscig i zarliwoscia o swoich bogach, bohaterach i krdlach. Aby ukoronowac¢ to wszystko,



Sumerowie stopniowo opracowali system pisania za pomocg trzcinowego rylca na glinie, co umozliwito
cztowiekowi po raz pierwszy dokonanie szczegétowego i trwatego zapisu jego czyndw i mysli, jego
nadziei i pragnien, jego osaddw i przekonan. Nic wiec dziwnego, ze réwniez w dziedzinie polityki
Sumerowie poczynili istotne postepy. W szczegdlnosci podijeli pierwsze kroki w kierunku rzadow
demokratycznych, ograniczajgc wtadze krélow i uznajac prawo do zgromadzen politycznych. Sytuacje
polityczng, ktéra doprowadzita do zwotania najstarszego , kongresu” odnotowanego w historii, mozna
opisaé nastepujgco: Podobnie jak Grecja w znacznie pdzniejszych czasach, Sumer w trzecim tysigcleciu
p.n.e. sktadat sie z szeregu miast-panstw rywalizujgcych o supremacje nad catym krajem. Jednym z
najwazniejszych z nich byto Kisz, ktore wedtug sumeryjskich legend otrzymato , wtadze krélewsky” z
nieba natychmiast po ,potopie”. Jednak z czasem inne miasto-panstwo, Erech, ktére lezato daleko na
potudnie od Kisz, zyskiwato na sile i wptywach, az powaznie zagrozito supremacji Kisz w Sumerze. Krél
Kisz w koncu zdat sobie sprawe z niebezpieczeristwa i zagrozit Erechitom wojng, jesli nie uznajg go za
swego whadce. W tym kluczowym momencie zwotano dwa zgromadzenia Erech - starszych i mezczyzn
noszacych bron - aby zdecydowaé, jaka drogg pdjsé, czy poddad sie Kisz i cieszy¢ sie pokojem, czy
chwycié¢ za bron i walczy¢ o niepodlegtosé. Historia walki miedzy Erech i Kisz zostata opowiedziana w
formie sumeryjskiego poematu epickiego, ktérego gtdwnymi bohaterami sg Agga, ostatni witadca
pierwszej dynastii Kisz, i Gilgamesz, krél Erech i ,,pan Kullab”. Poemat zaczyna sie od przybycia do Erech
wystannikdw Aggi z ultimatum dla kréla Gilgamesza. Zanim udzielit im odpowiedzi, Gilgamesz udat sie
przed ,zwotane zgromadzenie starszych swojego miasta” z pilng prosba, aby nie podporzgdkowac sie
Kisz, ale chwyci¢ za bron i walczy¢ o zwyciestwo. ,Senatorowie” sg jednak innego zdania; wolg poddac¢
sie Kisz i cieszy¢ sie pokojem. Ich decyzja nie podoba sie Gilgameszowi, ktory nastepnie staje przed
,Zwotanym zgromadzeniem ludzi swojego miasta” i powtarza swojg prosbe. Ludzie z tego
zgromadzenia decydujg sie walczy¢, zamiast poddac sie Kisz. Gilgamesz jest zachwycony i wydaje sie
pewny rezultatow oczekiwanej walki. W bardzo krétkim czasie — stowami naszego poety: , To nie byto
pie¢ dni, to nie byto dziesie¢ dni” — Agga oblega Erech, a Erechici sg oszotomieni. Znaczenie reszty
poematu nie jest zbyt jasne, ale wydaje sie, ze Gilgameszowi w jakis$ sposdb udaje sie zyskac przyjazn
Aggi i doprowadzi¢ do zniesienia oblezenia bez walki. Oto, teraz, rzeczywiste stowa starozytnego
sumeryjskiego poety dotyczace ,zjazdu” Erech; ttumaczenie jest catkiem dostowne, ale pomija szereg
wersoéw, ktérych tresc jest nadal niezrozumiata.

Postowie Aggi, syna Enmebaraggesiego,

Udali sie z Kisz do Gilgamesza w Erech.

Wtadca Gilgamesz przed starszymi swego miasta
Przedstawit sprawe, szukat stowa:

,Nie poddawajmy sie domowi Kisz, uderzmy go bronig”.
Zwotane zgromadzenie starszych jego miasta
Odpowiada Gilgameszowi:

,Poddajmy sie domowi Kisz, nie uderzmy go bronig”.
Gilgamesz, wtadca Kullab,

Ktéry dokonuje bohaterskich czynéw dla bogini Inanny,
Nie wzigt sobie do serca stéw starszych swego miasta.

Po raz drugi Gilgamesz, wtadca Kullab,



Przed wojownikami swego miasta przedstawit sprawe, szukat stowa:
,Nie poddawajmy sie domowi Kisz, uderzmy go bronig”.

Zwotane zgromadzenie wojownikéw jego miasta

Odpowiada Gilgamesz:

,Nie poddawajcie sie domowi Kisz, uderzmy go bronig”.

Wtedy Gilgamesz, wtadca Kullab,

Na stowo wojownikéw jego miasta jego serce sie radowato,

jego duch rozjasnit sie.

Nasz poeta jest zbyt zwiezty; wspomina jedynie o , kongresie” Erech i jego dwdch zgromadzeniach, nie
podajgc zadnych dalszych szczegotéw. Cheielibysmy na przyktad wiedzieé, jaka jest liczebnosé cztonkéw
kazdego organu i w jaki sposéb wybierano , kongresmendéw” i ,,senatoréw”. Czy kazdy mogt wyrazi¢
swojg opinie i mie¢ pewnos¢, ze zostanie wystuchany? W jaki sposdéb uzyskano ostateczny konsensus
catego organu? Czy mieli urzadzenie odpowiadajgce technice gtosowania naszych czaséw? Z pewnoscig
musiat by¢ ,méwca” odpowiedzialny za dyskusje, ktory ,przemawiat” w imieniu zgromadzenia do
kréla. Z drugiej strony, pomimo wzniostego jezyka poety, mozemy by¢ pewni, ze wsrdd starych
politycznych ,,chtopakéw” byto sporo ,polityki” i ,,manipulacji”. Miasto-panstwo Erech byto ewidentnie
podzielone na dwa przeciwstawne obozy, partie wojny i partie pokoju. Prawdopodobnie odbyto sie
wiecej niz jedna konferencja za kulisami, jak w naszym ,zadymionym pokoju”, zanim przywddcy
kazdego ,domu” ogtosili ostateczne i pozornie jednomysine decyzje. Ale ze wszystkich tych
starozytnych politycznych sprzeczek i kompromiséw prawdopodobnie nigdy nie odzyskamy sladu. Jest
mato prawdopodobne, ze kiedykolwiek znajdziemy jakiekolwiek pisemne zapisy historyczne z czaséw
Aggi i Gilgamesza, poniewaz w ich czasach pismo byto albo zupetnie nieznane, albo dopiero niedawno
wynalezione i wcigz znajdowato sie w poczatkowej fazie obrazowania. Jesli chodzi o nasz poemat
epicki, nalezy pamietaé, ze jest on wypisany na tabliczkach napisanych wiele stuleci po wydarzeniach,
ktére opisuje — prawdopodobnie ponad tysigc lat po tym, jak , kongres” Erech sie zebrat i zakonczyt.
Obecnie znanych jest jedenascie tabliczek i fragmentéw z wypisanym naszym poematem
zgromadzenia politycznego. Cztery z jedenastu utwordw zostaty skopiowane i opublikowane w ciggu
ostatnich czterech dekad. Ale znaczenie ich tresci dla historii mysli i praktyki politycznej nie zostato
uswiadomione az do 1943 r., kiedy Thorkild Jacobsen z Oriental Institute of the University of Chicago
opublikowat studium na temat demokracji pierwotnej. Od tego czasu miatem szczescie zidentyfikowac
i skopiowad pozostate siedem utwordéw w Stambule i Filadelfii. W rezultacie poemat, sktadajacy sie ze
115 werséw, jest teraz kompletny. Naukowe wydanie jego tekstu, wraz z nowo poprawionym
ttumaczeniem, ukazato sie w 1949 r. w American Journal of Archaeology. Dwa wydarzenia polityczne
opisane tutaj i w rozdziale 3 miaty miejsce okoto 3000 r. p.n.e. S3 nam znane nie ze wspdtczesnych
dokumentdéw historycznych, ale z poematdéw epickich spisanych w znacznie pdzniejszym czasie, a
poematy te zawierajg jedynie ziarno prawdy historycznej. Dopiero okoto szes¢ wiekéw pdzniej
natrafiamy na szereg inskrypcji rejestrujgcych i interpretujgcych wydarzenia spoteczne i polityczne w
stylu, ktory pietnuje je jako pierwszg prébe pisania historii przez cztowieka. Jeden z tych dokumentéw
jest opisany i analizowany po wstepnym komentarzu na temat intelektualnych i psychologicznych
ograniczen naszych pierwszych ,historykdw”. Dotyczy on przede wszystkim gorzkiej i tragicznej wojny
domowej miedzy dwoma sumeryjskimi miastami-panstwami, ktéra zakonczyta sie tymczasowym i
niespokojnym impasiem, a jedynymi zwyciezcami byty Smieré i zniszczenie.

Wojna domowa w Sumerze



Pierwszy historyk

Sumerowie, mozna $Smiato powiedzie¢, nie mieli historiografii w powszechnie przyjetym znaczeniu tego
stowa. Z pewnoscig zaden sumeryjski pisarz nie pisat historii tak, jak pojmuje jg wspotczesny historyk,
w kategoriach rozwijajgcych sie proceséw i lezgcych u ich podstaw zasad. Zwigzany ze swoim
szczegbélnym Swiatopogladem, sumeryjski mysliciel postrzegat wydarzenia historyczne jako
nadchodzgce gotowe i ,,w petni rozwiniete” na scenie swiatowej, a nie jako powolny produkt interakcji
cztowieka z jego otoczeniem. Wierzyt na przyktad, ze jego wtasny kraj, ktéry znat jako kraine kwitngcych
miast i miasteczek, wiosek i gospodarstw, w ktérej rozkwitat dobrze rozwiniety asortyment instytucji i
technik politycznych, religijnych i ekonomicznych, zawsze byt mniej wiecej taki sam od samego
poczatku dni — to znaczy od momentu, w ktérym bogowie zaplanowali i zadekretowali, ze tak bedzie,
po stworzeniu wszechswiata. Prawdopodobnie nawet najbardziej uczonym sumeryjskim medrcom
nigdy nie przyszto do gtowy, ze Sumer byt kiedys$ pustym bagnem z kilkoma rozproszonymi osadami i
ze stat sie tym, czym byt, dopiero po wielu pokoleniach zmagan i trudéw naznaczonych ludzkg wolg i
determinacja, planami i eksperymentami stworzonymi przez cztowieka oraz réznorodnymi odkryciami
i wynalazkami. Psychologiczne techniki definicji i uogdlnien, ktére wspdtczesny historyk uwaza za mniej
lub bardziej oczywiste, wydajg sie by¢ nieznane sumeryjskiemu nauczycielowi i myslicielowi,
przynajmniej na poziomie wyraznej formulacji. Tak wiec w dziedzinie jezykoznawstwa mamy catkiem
sporo sumeryjskich list gramatycznych, ktére sugerujg sSwiadomosé licznych klasyfikacji
gramatycznych, ale nigdzie nie znajdujemy pojedynczej wyraznej definicji gramatycznej lub reguty. W
matematyce znajdujemy wiele tabel, problemdéw i rozwigzan, ale zadnego stwierdzenia ogdlnych
zasad, aksjomatow i twierdzen. W tym, co mozna by nazwaé ,naukami przyrodniczymi”, sumeryjscy
nauczyciele sporzadzali dtugie listy drzew, roslin, zwierzat i kamieni. Powdd szczegdlnego
uporzadkowania wymienionych obiektéw jest nadal niejasny, ale z pewnosciag nie wynika z
fundamentalnego zrozumienia lub podejscia do zasad i praw botanicznych, zoologicznych Iub
mineralogicznych. Sumerowie skompilowali liczne kodeksy prawne, ktére bez watpienia zawieraty w
ich oryginalnym kompletnym stanie setki indywidualnych praw, ale nigdzie nie ma oswiadczenia o
teorii prawnej. W dziedzinie historii sumeryjscy archiwisci swigtynni i patacowi odnotowali i zapisali
réznorodny asortyment znaczgcych wydarzen o charakterze politycznym, wojskowym i religijnym. Ale
nie doprowadzito to do napisania spdjnej i znaczacej historii. Brak stosunkowo niedawnego odkrycia,
ze historia jest procesem, ktéry ciagle sie zmienia, i pozornie nieSwiadomy narzedzia
metodologicznego wszechstronnej generalizacji, sumeryjski cztowiek pidra nie mégt pisaé historii we
wspodtczesnym znaczeniu tego stowa. Chociaz nie jest zaskakujgce, ze sumeryjscy pisarze nie stworzyli
,howoczesnego” typu historiografii, wydaje sie dziwne, ze nawet dzieta historyczne tego rodzaju, ktére
byty powszechne wsréd Hebrajczykéw i Grekéw, byty nieznane w Sumerze. Zaden sumeryjski pisarz ani
skryba, o ile nam wiadomo, nigdy nie podjat Swiadomego wysitku, aby napisa¢ historie kulturowg lub
polityczng Sumeru lub ktéregokolwiek z jego sktadowych parstw, nie méwigc juz o znanym wowczas
Swiecie. Z pewnoscig sumeryjscy literaci stworzyli i rozwineli szereg pisanych gatunkéw literackich —
mity i opowiesci epickie, hymny i lamentacje, przystowia i eseje — a kilka z nich, w szczegdlnosci eposy
i lamentacje, wykorzystuje, przynajmniej w bardzo ograniczonym zakresie, to, co mozna by nazwac
danymi historycznymi. Ale my$l o naprawieniu powigzanej historii, podsycana albo mitoscig do nauki,
albo nawet tym, co nazwalibysmy celami propagandy, nigdy nie przyszta do gtowy sumeryjskim
nauczycielom i pisarzom. Dokumentami, ktére sg najblizsze temu, co mozna by nazwa¢ historig, s3g
inskrypcje wotywne na posagach, stelach, stozkach, cylindrach, wazonach i tabliczkach. Ale wydarzenia
na nich zapisane s3 jedynie produktem ubocznym pragnienia znalezienia taski u bogéw. Co wiecej, te
inskrypcje zazwyczaj odnotowujg pojedyncze wspotczesne wydarzenia, w bardzo krotkiej formie.
Niemniej jednak jest wsrdd nich kilka, ktdre odnoszg sie do wczesniejszych okolicznosci i wydarzen, a
one ujawniajg poczucie historycznych szczegoétéw, ktére — jak na tamty wczesng date, okoto 2400



p.n.e. — nie majg sobie rownych w literaturze swiatowej. Wszyscy nasi najwczesniejsi ,historycy”, o
ile siegajg zachowane materiaty, mieszkali w Lagasz, miescie w potudniowym Sumerze, ktdére
odgrywato dominujgca role polityczng i militarng przez ponad stulecie, poczgwszy od okoto 2500 p.n.e.
Byto to miejsce aktywnej dynastii wtadcéw zatozonej przez Ur-Nanshe. Dynastia ta obejmowata wnuka
podboju Ur-Nanshe, Eannatuma, ktory przez krétki okres zdotat zosta¢ wtadca praktycznie catego
Sumeru; brata Eannatuma, Enannatuma; i syna tego ostatniego, Entemene. Dopiero za panowania
Urukaginy, ésmego wtadcy po Ur-Nanshe, gwiazda Lagasz ostatecznie zaszta. Urukagina zostata
pokonana przez Lugalzaggisi z Ummy, ktory z kolei zostat podbity przez wielkiego Sargona z Akadu. To
historia polityczna tego okresu, od czaséw Ur-Nansze do Urukaginy, jest nam znana z réznorodnej
grupy wspofczesnych zapisdw przygotowanych przez anonimowych ,historykédw”, ktorzy,
prawdopodobnie jako archiwisci patacéw i Swigtyn, mieli dostep do informacji z pierwszej reki na temat
opisywanych przez siebie wydarzen. Jeden z tych dokumentéw wyrdznia sie petnig szczegdtéw i
jasnoscig znaczenia. Zostat sporzadzony przez jednego z archiwistéw Entemeny, pigtego w linii
wtadcédw Lagasz, poczagwszy od Ur-Nansze. Jego gtdwnym celem byto odnotowanie przywrécenia rowu
granicznego miedzy Lagasz i Ummag, ktéry zostat zniszczony w walce miedzy tymi dwoma miastami.
Aby umiesci¢ wydarzenie we wtasciwej perspektywie historycznej, archiwista uznat za wskazane
opisanie jego tta politycznego. Opowiedziat, bardzo krétko, zeby mie¢ pewnosé, niektore wazne
szczegoty walki o wiadze miedzy Lagasz i Umma, siegajgce tak daleko wstecz, jak siegaty jego pisemne
zapisy — to znaczy od czaséw Mesilima, suzerenu Sumeru i Akadu okoto 2600 r. p.n.e. Czyniac to, nie
uzyt jednak prostej, faktycznej formy narracji, jakiej oczekiwano od historyka. Zamiast tego starat sie
dopasowac¢ wydarzenia historyczne do przyjetych ram swojego teokratycznego sSwiatopogladu,
rozwijajgc w ten sposdb dos¢ unikalny styl literacki, ktéry nieustannie przeplata czyny ludzi i bogow i
czesto nie potrafi ich odrézni¢. W konsekwencji rzeczywiste wydarzenia historyczne nie sg fatwo
widoczne w tekscie dokumentu, ale muszg zostac¢ starannie wyodrebnione i selektywnie uzupetnione
przy pomocy odpowiednich danych uzyskanych z innych sumerologicznych Zzrédet. Oczyszczony z
teologicznego ptaszcza i politeistycznej frazeologii dokument odnotowuje nastepujacy serie wydarzen
politycznych w historii Sumeru (mozna je w duzej mierze zweryfikowa¢ na podstawie innych
zachowanych zrédet): W czasach, gdy Mesilim byt krélem Kisz i przynajmniej nominalnym suwerenem
Sumeru, wybucht spér graniczny miedzy Lagasz i Umma, dwoma sumeryjskimi miastami-panstwami,
ktore najwyrazniej uznaty Mesilima za swojego zwierzchnika. Przystgpit on do arbitrazu sporu, mierzac
linie graniczng miedzy dwoma miastami zgodnie z tym, co uznano za wyrocznie Satarana, bdstwa
odpowiedzialnego za rozstrzyganie skarg, i wznidst stele z inskrypcja, aby oznaczy¢ to miejsce i zapobiec
przysztym sporom. Jednak decyzja, ktérg prawdopodobnie zaakceptowaty obie strony, wydawata sie
faworyzowac Lagasz bardziej niz Umme. Niedtugo potem Ush, ishakku Ummy, ztamat warunki decyzji
(czas nie zostat podany, ale istniejg przestanki, ze naruszenie to miato miejsce niedtugo przed
zatozeniem przez UrNanshe jego dynastii w Lagasz). Ush wyrwat stele Mesilima, aby wskazaé, ze nie
jest zwigzany jej warunkami, a nastepnie przekroczyt granice i zajat najbardziej wysuniete na pétnoc
terytorium nalezgce do Lagasz, znane jako Guedinna. Ziemia ta pozostata w rekach Ummaitéw az do
czaséw Eannatuma, wnuka Ur-Nanshe, przywddcy wojskowego, ktérego podboje uczynity go tak
poteznym, ze odwazyt sie przyjac, przynajmniej na krétki okres, tytut , Krdla Kisz” i w ten sposéb roscic
sobie prawo do zwierzchnictwa nad catym Sumerem. Wedtug naszego dokumentu to wiasnie
Eannatum zaatakowat i pokonat Ummaitdéw; zawart nowy traktat graniczny z Enakallim, éwczesnym
ishakku Ummy; wykopat row wzdtuz nowej granicy, ktéry miat poméc zapewnic urodzajnos¢ Guedinna;
wznidst tam, dla celdw przysztych zapisdw, starg stele Mesilim, jak réwniez kilka wiasnych steli; a takze
zbudowat szereg budynkéw i sSwigtyn poswieconych kilku waznym bdstwom sumeryjskim. Aby
zminimalizowa¢ potencjalne zrédto przysztego konfliktu miedzy Ummg a Lagasz, wyznaczyt pas
ugorowanej ziemi po stronie Ummy rowu granicznego, jako rodzaj ,ziemi nomana”. W koncu
Eannatum, prawdopodobnie w celu ztagodzenia nastrojow Ummow w pewnym stopniu, poniewaz



pragnat rozszerzy¢ swoje podboje w innych kierunkach, zgodzit sie pozwoli¢ im uprawiac pola lezgce w
Guedinnie i jeszcze dalej na potudnie. Ale udzielit tego tylko pod warunkiem, ze Ummowie zaptaca
wtadcom Lagasz czes$é plondéw za uzytkowanie ziemi, zapewniajgc w ten sposdb sobie i swoim
nastepcom znaczne dochody. Do tej pory archiwista Entemeny zajmowat sie tylko przesztymi
wydarzeniami w konflikcie miedzy Umma a Lagasz. Nastepnie zwrécit sie ku najnowszej walce miedzy
miastami, ktorej prawdopodobnie byt wspdtczesnym swiadkiem — bitwie miedzy UrLummg, synem
nieszczesnego Enakalli, ktéry zostat zmuszony do przyjecia , haniebnych” warunkéw Eannatuma, a
Entemeng, synem Enannatuma i bratankiem Eannatuma. Pomimo poteznego zwyciestwa Eannatuma,
Ummamom zajeto tylko okoto ery, aby odzyskac pewnosc siebie, jesli nie dawng site. UrLumma odrzucit
gorzko irytujgcg umowe z Lagaszem i odmaowit zaptacenia Enannatumowi dochoddéw natozonych na
Umme. Ponadto przystgpit do ,osuszenia” rowdw granicznych; wyrwat i podpalit stele Mesilima i
Eannatuma z ich irytujgcymi inskrypcjami; i zniszczyt budynki i kapliczki, ktore Eannatum zbudowat
wzdtuz rowu granicznego, aby ostrzec Ummamoédw, ze nie wolno im wkraczaé na terytorium Lagasz.
Teraz miat przekroczy¢ granice i wkroczy¢ do Guedinny. Aby zapewnic¢ sobie zwyciestwo, szukat i
uzyskat pomoc wojskowg od obcego wtadcy na pétnoc od Sumeru. Dwie sity spotkaty sie w Ganaugigga
Guedinny, niedaleko na potudnie od granicy. Ummaici i ich sojusznicy byli pod dowddztwem samego
UrLummy, podczas gdy Lagaszyci byli prowadzeni przez Entemene, poniewaz jego ojciec, Enannatum,
musiat by¢é wdéwczas starym cztowiekiem. Lagaszyci odniesli zwyciestwo. Ur-Lumma uciekt, zaciekle
Scigany przez Entemene, a wielu jego Zzotnierzy zostato napadnietych i zabitych. Ale zwyciestwo
Entemeny okazato sie ulotne. Po porazce UrLummy i jego prawdopodobnej $mierci na scenie pojawit
sie nowy wrég. Ten nowy wrog, ktérego imie brzmiato I, byt przywddca swigtyni miasta o nazwie
Zabalam, potozonego niedaleko Ummy na pdtnocy. Il najwyrazniej byt na tyle przebiegly, ze
»przeczekat”, podczas gdy Entemena i UrLumma zmagali sie z decyzjg. Ale gdy tylko bitwa sie skoriczyta,
zaatakowat zwycieskiego Entemena, odnidst poczatkowy sukces i wdart sie gteboko na terytorium
Lagash. Chociaz nie byt w stanie utrzymac swoich zdobyczy na potudnie od granicy Umma-Lagash,
udato mu sie zostaé ishakku Ummy. Il zaczat okazywac swojg pogarde dla roszczen Lagash w niemal
taki sam sposdb, jak jego poprzednik. Pozbawit rowy graniczne wody tak niezbednej do nawadniania
pobliskich pdl i gospodarstw i odméwit ptacenia wszystkiego, oprécz utamka dochodéw natozonych na
Umme na mocy starego traktatu Eannatum. A gdy Entemena wystat postéw domagajgcych sie
wyjasnien dotyczacych jego nieprzyjaznych czyndw, Il odpowiedziat arogancko roszczac sobie prawo
do catego terytorium Guedinna jako swojej domeny. Kwestia miedzy llem a Entemeng nie zostata
jednak rozstrzygnieta przez wojne. Zamiast tego, kompromis wydaje sie by¢ im narzucony przez strone
trzecia, prawdopodobnie pdtnocnego wtadce niesumeryjskiego, ktéry roscit sobie prawo do
zwierzchnictwa nad catym Sumerem. Ogélnie rzecz biorgc, decyzja wydawata sie sprzyjac¢ Lagasz,
poniewaz stara linia Mesilim Eannatum zostata zachowana jako stata granica miedzy Ummga a Lagasz.
Z drugiej strony, nic nie mowi sie o rekompensacie ze strony Ummaitéw za dochody, ktére zatrzymali.
Nie wydaje sie réwniez, aby byli oni dtuzej pociggani do odpowiedzialnosci za zapewnienie
zaopatrzenia w wode Guedinny. Teraz sami Lagaszyci musieli zadba¢ o zaopatrzenie w wode.
Wydarzenia historyczne oznaczajace walke o wtadze miedzy Lagasz a Umma nie sg wcale oczywiste po
pierwszym przestudiowaniu tekstu naszego dokumentu. Duza czes¢ historii pochodzi z czytania miedzy
wierszami. Ponizsze dostowne ttumaczenie inskrypcji jako catosci pomoze pokazaé, jak to zrobiono, a
jednoczesnie da czytelnikowi pewne pojecie o niezwyktym stylu historiograficznym rozwinietym przez
sumeryjskich ludzi piéra:

Enlil (gtdwne bdstwo sumeryjskiego panteonu), krél wszystkich ziem, ojciec wszystkich bogow,
wyznaczyt granice dla Ningirsu (béstwa opiekunczego Lagasz) i Shary (bdstwa opiekuniczego Ummy)
swoim nieztomnym stowem, (a) Mesilim, krdl Kisz, wymierzyt jg zgodnie ze stowem Satarana, (i) wzniost
tam stele. (Lecz) Usz, ishakku Ummy, ztamat (zaréwno) dekret (bogdéw), jak i stowo (dane cztowiekowi),



wyrwat stele (granicy) i wkroczyt na réwnine Lagasz. (Wtedy) Ningirsu, czotowy wojownik Enlila, stoczyt
bitwe z (ludZzmi) Ummy zgodnie ze swym (Enlila) prostym stowem; na stowo Enlila zarzucit na nich
wielkg siec i utozyt stosy ich szkieletéw (?) na réowninie w ich (réznych) miejscach. (W rezultacie)
Eannatum, iszakku Lagasz, wuj Entemeny, iszakku Lagasz, wyznaczyt granice z Enakalli, iszakku Ummy;
wyprowadezit (jej) row (graniczny) od Idnun (kanatu) do Guedinny; wyryt (kilka) stel wzdtuz tego rowu;
przywrdcit stele Mesilima na jej (poprzednie) miejsce; (ale) nie wszedt na rdwnine Ummy. Zbudowat
tam Imdubbe Ningirsu, Namnundakigarre, (a takze) Swigtynie Enlila, Swigtynie Ninhursag (sumeryjskiej
bogini ,,matki”), swigtynie Ningirsu, (oraz) swigtynie Utu (boga storica). (Co wiecej, po ustanowieniu
granicy) Ummaici mogli jes¢ jeczmien (bogini) Nanshe (innego bdstwa opiekunczego Lagasz) (oraz)
jeczmien Ningirsu w wysokosci jednego karu (dla kazdego Ummaity i tylko) na procent; (réwniez)
Eannatum) natozyt na nich podatek, (i w ten sposdb) przynidst sobie (jako dochéd) 144 000 ,,duzych”
karu. Poniewaz jeczmien ten pozostat niezaptacony — (oprécz) UrLummy, ishakku Ummy pozbawit
wody réw graniczny Ningirsu (oraz) row graniczny Nanshe; wyrwat stele (z rowu granicznego) (i)
podpalit je; zniszczyt poswiecone (?) Swigtynie bogdw, ktdére zostaty zbudowane w Namnundakigarra;
uzyskat (pomoc) z obcych ziem; i (w koncu) przekroczyt réw graniczny Ningirsu — Enannatum walczyt
z nim w Ganaugigga (gdzie sg) pola i gospodarstwa Ningirsu, (i) Entemena, ukochany syn Enannatuma,
pokonat go. UrLumma (wtedy) uciekt, (podczas gdy) on (Entemena) zabit (sity Ummaitéw) w Umma
(samej); (co wiecej) jego (UrLummy) elitarne sity (sktadajgce sie z) 60 zotnierzy wymordowat (?) na
brzegu kanatu Ummagirnunta. (Co do) jego (walczagcych Ummy) ludzi, on Entemena) zostawit ich ciata
na rowninie (aby pozarty je ptaki i zwierzeta), a (nastepnie) utozyt ich szkielety (?) w pieciu
(oddzielnych) miejscach. W tym czasie (jednak) Il, przywddca swigtyni Zabalam, spustoszyt (?) (kraine)
od Girsu do Umma. Il wziat na siebie ishakkuship Ummy; pozbawit wody réw graniczny Ningirsu, row
graniczny Nanshe, Imdubbe Ningirsu, ten obszar (ziemi uprawnej) obszaréw Girsu, ktory lezy w
kierunku Tygrysu, (i) Namnundakigarre Ninhursag; (i) zaptacit (nie wiecej niz) 3600 karu jeczmienia
(naleznego) Lagash. (1) kiedy Entemena, ishakku Lagasz, wielokrotnie wysytat (swoich) ludzi do Il z
powodu tego (granicznego) rowu, ll, ishakku Ummy, rabus pdl i gospodarstw, méwca zta, powiedziat:
,ROw graniczny Ningirsu, (i) graniczny row Nanshe sg moje”; (rzeczywiscie) powiedziat (nawet): ,,Bede
sprawowat kontrole od Antasurra do Swigtyni Dimgalabzu”. (Jednak) Enlil i Ninhursag nie udzielili mu
tego. Entemena, iskakku Lagasz, ktérego imie wymawiat Ningirsu, zrobit ten (graniczny) réw od Tygrysu
do Idnun zgodnie z prostym stowem Enlila, zgodnie z prostym stowem Ningitsu, (i) zgodnie z prostym
stowem Nanshe, (i) przywrdcit go dla swego ukochanego kréla Ningirsu i dla swej ukochanej krélowe;j
Nanshe (po tym, jak) zbudowat z cegiet fundamenty Namnundakigarra. Niech Shulutula, (osobisty) bdg
Entemeny, ishakku Lagasz, ktéremu Enlil dat berto, ktdremu Enki (sumeryjski bog isdomu) dat madrosé,
ktérego Nanshe umiescita (w swoim) sercu, wielki ishakku Ningirsu, cztowiek, ktory otrzymat stowa
bogdéw, wystgpi (w modlitwie) za zycie Entemeny przed Ningirsu i Nanshe az do odlegtych dni.
Ummajta, ktéry (w dowolnym przysztym czasie) przekroczy réw graniczny Ningirsu (i) okragty row
Nanshe, aby sitg przejg¢ pola i gospodarstwa, bez wzgledu na to, czy jest (naprawde) Ummajtg czy
obcokrajowcem — niech Enlil go zniszczy; niech Ningirsu, zarzuciwszy na niego swojg wielkg sieé, straci
na niego swojg wyniostg reke (i) jego wyniostg stope; niech ludzie jego miasta, ktdrzy zbuntowali sie,
pokonajg go w srodku jego miasta.

Tekst tej unikalnej historycznej inskrypcji zostat znaleziony napisany praktycznie identycznym jezykiem
na dwdch glinianych cylindrach. Jeden z tych cylindréw zostat znaleziony w poblizu Lagasz w 1895 roku
i zostat skopiowany i przettumaczony przez zmartego Francois Thureau-Dangina, wybitng posta¢ w
badaniach nad pismem klinowym przez prawie pét wieku. Drugi cylinder znajduje sie w Yale Babylonian
Collection. Zostat uzyskany od antykwariusza. Jego tekst zostat opublikowany w 1920 roku przez Niesa
i Keisera w ich Historical, Religious, and Economic Texts. W 1926 roku wybitny sumerolog Arno Poebel
opublikowat btyskotliwg prace na temat dokumentu, ze szczegétowym studium jego stylu i tresci. To



przede wszystkim na tej pracy opieram swoje ttumaczenie i analize. Na szczescie dla nas, starozytni
sumeryjscy ,,historycy” pisali w swoich inskrypcjach wotywnych nie tylko o bitwach i wojnach, ale takze
o waznych wydarzeniach spotecznych i ekonomicznych. Kolejna sekcja opowiada o jednym z
najcenniejszych dokumentéw w historii ewolucji politycznej - wspdtczesnym opisie reformy spotecznej,
w tym o dos$¢ godnym pozazdroszczenia programie redukcji podatkéow, ktéry miat miejsce okoto
trzydziestu lat po $mierci Entemeny z Lagasz. W dokumencie tym po raz pierwszy w historii uzyto stowa
,wolnos¢” (amargi).

Reforma spoteczna
Pierwszy przypadek redukcji podatkow

Pierwsza odnotowana reforma spoteczna miata miejsce w sumeryjskim panstwie-miescie Lagasz w
dwudziestym czwartym wieku p.n.e. Byta skierowana przeciwko naduzyciom ,dawnych dni”
praktykowanym przez odrazajgcg i wszechobecng biurokracje, takim jak pobieranie wysokich i
réznorodnych podatkédw oraz przywtaszczanie majgtku nalezgcego do Swiatyni. W rzeczywistosci
Lagaszyci poczuli sie tak skrzywdzeni i uciskani, ze odrzucili starg dynastie UrNanshe i wybrali wtadce z
zupetnie innej rodziny. To wiasnie ten nowy ishakku, imieniem Urukagina, przywrdcit prawo i porzadek
w miescie i ,ustanowit wolnos¢” jego obywateli. Wszystko to zostato opisane w dokumencie
sporzadzonym i spisanym przez archiwistéw Urukagina, aby uczci¢ poswiecenie nowego kanatu. Aby
lepiej zrozumied i docenié tresc tej unikalnej inskrypcji, oto szkic tta niektdrych z wazniejszych praktyk
spotecznych, ekonomicznych i politycznych w sumeryjskim panstwie-miescie. Pafnstwo Lagasz, na
poczatku trzeciego tysigclecia p.n.e., sktadato sie z matej grupy zamoznych miast, z ktérych kazde
skupiato sie wokét Swigtyni. Nominalnie miasto Lagasz, podobnie jak inne sumeryjskie paistwa-miasta,
podlegato zwierzchnictwu krdla catej krainy Sumeru. W rzeczywistosci jego Swieckim wtadcg byt
ishakku, ktory rzadzit miastem jako przedstawiciel bdstwa opiekunczego, ktéremu, zgodnie z
sumeryjskim $wiatopogladem, miasto zostato przydzielone po stworzeniu. Nie jest pewne, w jaki
sposdb wczesdniejsi shakku doszli do wtadzy; by¢ moze zostali wybrani przez wolnych ludzi miasta,
wsrod ktérych administratorzy Swiagtyni (sanga) odgrywali wiodgca role polityczng. W kazdym razie
urzad ten stat sie dziedziczny z czasem. Bardziej ambitni i odnoszacy sukcesy ishakku naturalnie
zwiekszali swojg wiadze i bogactwo kosztem swiatyni, co czasami prowadzito do walki o wtadze miedzy
Swiatynig a patacem. Ogdlnie rzecz biorgc, mieszkarcy Lagasz byli rolnikami i hodowcami bydta,
przewoznikami i rybakami, kupcami i rzemieslnikami. Jego gospodarka byta mieszana - czesciowo
socjalistyczna i kontrolowana przez panstwo, a czeSciowo kapitalistyczna i wolna. Teoretycznie ziemia
nalezata do boga miasta, a zatem prawdopodobnie do jego swigtyni, ktéra trzymata jg w zaufaniu dla
wszystkich obywateli. W praktyce, podczas gdy korporacja swigtynna posiadata sporo ziemi, ktéra
dzierzawita niektdrym ludziom jako dzierzawcom, wiekszos¢ ziemi byfta prywatng wtasnoscig
poszczegdlnych obywateli. Nawet biedni posiadali gospodarstwa i ogrody, domy i bydto. Ponadto, ze
wzgledu na goracy, bezdeszczowy klimat Lagasz, nadzér nad projektami nawadniajgcymi i
wodociggami, ktére byty niezbedne do zycia i dobrobytu catej spotecznosci, musiat by¢ koniecznie
zarzadzany wspélnotowo. Ale pod wieloma innymi wzgledami gospodarka byfa stosunkowo wolna i
nieskrepowana. Bogactwo i bieda, sukces i porazka byty, przynajmniej w pewnym stopniu, wynikiem
prywatnej przedsiebiorczosci i indywidualnego napedu. Bardziej pracowici rzemieslnicy i flisacy
sprzedawali swoje recznie robione produkty na wolnym rynku miejskim. Wedrowni kupcy prowadzili
kwitngcy handel z okolicznymi pariistwami drogg Iadowg i morska i nie jest mato prawdopodobne, ze
niektdrzy z tych kupcow byli osobami prywatnymi, a nie przedstawicielami swigtyn. Obywatele Lagasz
byli Swiadomi swoich praw obywatelskich i obawiali sie wszelkich dziatan rzgdu zmierzajacych do
ograniczenia ich wolnosci ekonomicznej i osobistej, ktdrg cenili jako dziedzictwo niezbedne do ich
sposobu zycia. To wifasnie te ,wolnos$¢” obywatele Lagasz utracili, zgodnie z naszym starozytnym



dokumentem reform, na dni przed panowaniem Urukaginy. Zostata ona przywrécona przez Urukagine,
gdy doszedt do wiadzy. W dokumencie nie ma ani jednej wzmianki o wydarzeniach, ktére doprowadzity
do bezprawnego i uciskowego stanu rzeczy. Mozemy jednak przypuszcza¢, ze byt to bezposredni wynik
sit politycznych i ekonomicznych uwolnionych przez ped do wtadzy, ktéry charakteryzowat rzadzaca
dynastie zatozong przez UrNanshe okoto 2500 r. p.n.e. Rozdmuchani wielkimi ambicjami wobec siebie
i swojego panstwa, niektdérzy z tych wiadcow uciekli sie do ,,imperialistycznych” wojen i krwawych
podbojéw. W kilku przypadkach odniesli znaczny sukces, a przez krétki okres jeden z nich faktycznie
rozszerzyt wtadze Lagasz na caty Sumer, a nawet na kilka sgsiednich panstw. Wczesniejsze zwyciestwa
okazaty sie jednak ulotne i w ciggu niecatego wieku Lagasz zostat zredukowany do swoich
wczesniejszych granic i poprzedniego statusu. W momencie, gdy Urukagina doszta do wtadzy, Lagasz
byt tak ostabiony, ze byt gotowym tupem dla swojego nieustepliwego wroga na pdétnocy, miasta-
panstwa Umma. To wtasnie podczas tych okrutnych wojen i ich tragicznych nastepstw obywatele
Lagasz zostali pozbawieni wolnosci politycznej i gospodarczej. Aby stworzy¢ armie i zaopatrzy¢ je w
bron i sprzet, wtadcy uznali za konieczne naruszenie praw osobistych poszczegdlnych obywateli,
opodatkowanie ich majatku i wiasnosci do granic mozliwosci oraz przywtaszczenie sobie majatku
nalezgcego do swiatyni. Pod wptywem wojny wiadcy ci spotkali sie z niewielkim sprzeciwem. Gdy
kontrola wewnetrzna znalazta sie w rekach koterii patacowej, jej cztonkowie byli bardzo niechetni do
jej zrzeczenia sie, nawet w czasie pokoju, poniewaz kontrola okazata sie wysoce dochodowa.
Rzeczywiscie, nasi starozytni biurokraci wymyslili wiele zrédet dochodéw i przychodéw, podatkéw i
danin, ktére mogtyby by¢ przedmiotem zazdrosci ich wspdtczesnych odpowiednikéw. Ale pozwdlmy
historykowi, ktéry zyt w Lagasz prawie 4500 lat temu, a zatem byt wspdétczesnym wydarzen, o ktérych
donosi, opowiedzie¢ to mniej wiecej wtasnymi stowami: Inspektor przewoznikéw przejat todzie.
Inspektor bydta przejat duze bydto, przejagt mate bydto. Inspektor rybotédwstwa przejat rybotéwstwo.
Kiedy obywatel Lagasz przynidst do patacu wetniang owce na strzyzenie, musiat zaptaci¢ piec¢ szekli,
jesli wetna bytfa biata. Jesli mezczyzna rozwiddt sie z zong, iszakku dostawat piec szekli, a jego wezyr
jednego szekla. Jesli perfumiarz przygotowywat preparat olejowy, shakku dostawat pie¢ szekli, wezyr
jednego szekla, a zarzadca patacu kolejnego szekla. Jesli chodzi o Swiatynie i jej majatek, iszakku przejat
j3 jako swojg witasnos¢. Cytujgc dostownie naszego starozytnego narratora: ,Woty bogdéw oraty
cebulowe grzadki iszakku; cebulowe i ogérkowe grzadki iszakku znajdowaty sie na najlepszych polach
boga”. Ponadto wazniejsi urzednicy swiatyni, szczegdlnie sangowie, zostali pozbawieni wielu ostéw i
wotdw oraz duzej czesci zboza. Nawet Smieré nie przyniosta ulgi od danin i podatkéw. Kiedy zmartego
przywieziono na cmentarz w celu pochéwku, wielu urzednikéw i pasozytow starato sie by¢ pod reka,
aby uwolni¢ pograzong w zatobie rodzine od duzych ilosci jeczmienia, chleba i piwa oraz réznych mebli.
Nasz historyk z gorycza zauwaza, ze od jednego konca stanu do drugiego ,byli poborcy podatkowi”.
Nic dziwnego, ze patac byt ttusty i zamozny. Jego ziemie i posiadtosci tworzyty jedng ogromng, ciagty i
nieprzerwang posiadtosé. Jak ujat to sumeryjski historyk, ,,Domy ishakku i pola ishakku, domy haremu
patacowego i pola haremu patacowego, domy szkotki patacowej i pola szkdtki patacowej ttoczyty sie
jedna obok drugiej”. W tym najgorszym momencie politycznych i spotecznych wydarzen w Lagasz, jak
mowi nam nasz sumeryjski historyk, na pierwszy plan wysunat sie nowy, bogobojny wtadca, imieniem
Urukagina, ktory przywrdcit sprawiedliwosé i wolnos¢ cierpliwym obywatelom. Usunat inspektora
przewoznikéw z todzi. Usunat inspektora bydta z bydfa, duzego i matego. Usunat inspektora
rybotéwstwa z rybotéwstwa. Usunat poborce srebra, ktdre trzeba byto zaptacié za strzyzenie biatych
owiec. Kiedy mezczyzna rozwodzit sie z zong, ani ishakku, ani jego wezyr nie dostawali nic. Kiedy
perfumiarz przygotowywat preparat olejowy, ani ishakku, ani wezyr, ani zarzgdca patacu nie dostawali
nic. Kiedy zmartego przywozono na cmentarz w celu pochdwku, urzednicy otrzymywali znacznie mniej
débr zmartego niz wczesniej, w niektorych przypadkach znacznie mniej niz potowe. Majatek swigtynny
byt teraz wysoce szanowany. Od jednego konca kraju do drugiego, nasz obecny historyk zauwaza, ,Nie
byto poborcy podatkowego”. On, Urukagina, ,ustanowit wolnos$¢” obywateli Lagasz. Ale usuniecie



wszechobecnych poborcéw podatkowych i pasozytniczych urzednikéw nie byto jedynym osiggnieciem
Urukaginy. Potozyt réwniez kres niesprawiedliwosci i wyzyskowi, jakich doswiadczali biedni z rgk
bogaczy. Na przyktad, ,Dom skromnego cztowieka znajdowat sie obok domu , wielkiego cztowieka”, a
,wielki cztowiek” powiedziat mu: ,Chce go od ciebie kupi¢”. Jesli, gdy on (ten , wielki cztowiek”) miat
go od niego kupié, skromny cztowiek powiedziat: ,Zapta¢ mi tyle, ile uwazam za uczciwe”, a nastepnie
on (ten ,wielki cztowiek”) go nie kupit, ten , wielki cztowiek” nie powinien ,wyzywac sie” na skromnym
cztowieku”. Urukagina oczyscita réwniez miasto z lichwiarzy, ztodziei i mordercéw. Jesli na przyktad
,syn biedaka zatozyt staw rybny, nikt nie ukradtby mu ryb”. Zaden bogaty urzednik nie o$mielit sie
wkroczy¢ do ogrodu ,matki biedaka”, zrywad drzew i zabiera¢ ich owocéw, jak to byto w ich zwyczaju.
Urukagina zawart specjalne przymierze z Ningirsu, bogiem Lagasz, ze nie pozwoli, aby wdowy i sieroty
padty ofiarg ,ludzi wiadzy”. Jak pomocne i skuteczne byty te reformy w walce o wtadze miedzy
Lagaszem a Umma? Niestety, nie przyniosty oczekiwanej sity i zwyciestwa. Urukagina i jego reformy
wkroétce ,,poszty z wiatrem”. Podobnie jak wielu innych reformatoréw, wydawat sie przyjsé¢ ,,za pézno”
ze ,,zbyt matg iloscig”. Jego panowanie trwato mniej niz dziesiec lat, a on i jego miasto zostali wkrotce
obaleni przez ugalzaggisiego, ambitnego wtadce pobliskiej Ummy, ktéry zdotat zostac krélem Sumeru
i okolicznych ziem, przynajmniej na bardzo krétki okres. Reformy Urukaginy i ich spoteczne implikacje
wywarty gtebokie wrazenie na naszych starozytnych ,historykach”. Tekst dokumentow zostat
znaleziony wyryty w czterech mniej lub bardziej réznigcych sie wersjach na trzech glinianych stozkach
i owalnej tabliczce. Wszystkie zostaty odkopane przez Francuzow w Lagasz w 1878 roku. Skopiowat je
i po raz pierwszy przettumaczyt Frangois Thureau-Dangin, ten sam Zzmudny klinowiec, ktéry opracowat
historyczny dokument opisany wczesniej. Jednak interpretacja reform Urukaginy w niniejszym tomie
opiera sie na wcigz nieopublikowanym ttumaczeniu dokumentu przygotowanego przez Arno Poebela,
czotowego sumerologa naszych czaséw. Wolnos¢ pod prawem, jak powinno byé teraz oczywiste, bytfa
sposobem zycia, ktéry nie byt nieznany Sumerom w trzecim tysigcleciu p.n.e. Nadal nie jest pewne, czy
prawa zostaty juz spisane i ogtoszone w formie kodekséw w czasach Urukaginy; przynajmniej nie
odnaleziono jeszcze zadnych kodekséw prawnych z tego okresu. Ale to niewiele dowodzi. Przez dtugi
czas najstarszy znany kodeks prawny pochodzit z okoto 1750 roku p.n.e., ale dopiero niedawno odkryto
trzy wczesniejsze kodeksy. Najstarszym z nich jest kodeks sumeryjskiego wtadcy UrNammu; datowany
jest na koniec Il tysigclecia p.n.e. Odkopano go w latach 1889-1900, ale zidentyfikowano go i
przettumaczono dopiero w 1952 r., i to mniej lub bardziej przypadkowo.

Kodeksy prawne
Pierwszy ,Mojzesz”

Najstarszy kodeks prawny, jaki ujrzat $wiatto dzienne do 1947 r., zostat ogtoszony przez
Hammurabiego, stawnego semickiego krdla, ktéry rozpoczat panowanie okoto 1750 r. p.n.e. Napisany
pismem klinowym i w jezyku semickim znanym jako babilonski, zawiera prawie trzy niezliczone prawa
umieszczone pomiedzy chefpliwym prologiem a przekletym epilogiem. Diorytowa stela, na ktérej
wyryto kodeks, stoi teraz uroczyscie i robi wrazenie w Luwrze. Z punktu widzenia petni szczegétow
prawnych i stanu zachowania jest to najbardziej imponujgcy starozytny dokument prawny, jaki
kiedykolwiek odkryto - ale nie z punktu widzenia wieku i starozytnosci. W 1947 r. ujrzat $wiatto dzienne
kodeks prawny ogtoszony przez kréla Lipitasztara, ktéry wyprzedzit Hammurabiego o ponad sto
pieédziesiat lat. Kodeks Lipitlshtar, jak sie go obecnie powszechnie nazywa, zostat wyryty nie na steli,
ale na wypalonej storicem glinianej tabliczce. Zostat napisany pismem klinowym, ale w niesemickim
jezyku sumeryjskim. Tabliczka zostata odkopana wkrotce po przetomie stuleci, ale z réznych powodéw
pozostata niezidentyfikowana i nieopublikowana. Jak zrekonstruowat i przettumaczyt Francis Steele,
byty asystent kuratora w Muzeum Uniwersyteckim, zawiera prolog, epilog i nieznang liczbe praw, z
ktorych trzydziesci siedem zachowato sie w catosci lub w czesci. Jednak roszczenia Lipitlshtar do stawy



jako pierwszego prawodawcy na $wiecie byty krétkotrwate. W 1948 roku Taha Bagqir, kurator Muzeum
Iraku w Bagdadzie, kopat w nieznanym kopcu o nazwie Harmal i ogtosit odkrycie dwdch tabliczek z
wyrytym starszym kodeksem prawnym. Podobnie jak kodeks Hammurabiego, tabliczki te zostaty
napisane w semickim jezyku babiloriskim. Zostaty one przestudiowane i skopiowane w tym samym
roku przez znanego klinowca z Yale, Albrechta Goetzego. W krétkim prologu poprzedzajgcym prawa
(nie ma epilogu) wspomniany jest krél o imieniu Bilalama. Mdgt zy¢ okoto siedemdziesieciu lat przed
Lipitlsztarem. To wtasnie ten semicki kodeks Bilalama wydawat sie mieé pierwszeristwo do 1952 roku,
kiedy to miatem zaszczyt skopiowac i przettumaczy¢ tabliczke z wyrytg czescig kodeksu prawnego
ogtoszonego przez sumeryjskiego kréla o imieniu UrNammu. Ten wtadca, ktory zatozyt znang obecnie
Trzecia Dynastie z Ur, rozpoczat swoje panowanie, nawet wedtug najnizszych szacunkéw
chronologicznych, okoto 2050 roku p.n.e., okoto trzysta lat przed babilofiskim krélem Hammurabim.
Tabliczka UrNammu jest jedng z setek sumeryjskich tabliczek literackich w kolekcji Muzeum
Starozytnego Orientu w Stambule, gdzie spedzitem lata 1951-52 jako profesor badawczy Fulbrighta.
Najprawdopodobniej w ogdle nie zobaczytbym tabliczki UrNammu, gdyby nie list od F. R. Krausa,
obecnie profesora studidow klinowych na Uniwersytecie w Lejdzie w Holandii. Poznatem Krausa kilka
lat wczesniej, podczas wczesniejszych badan sumerologicznych w Muzeum Starozytnego Orientu w
Stambule, gdzie byt kustoszem. Dowiedziawszy sie, ze jestem ponownie w Stambule, napisat do mnie
list ze wspomnieniami i rozmowami o pracy. W liscie tym napisat, ze kilka lat temu, w trakcie petnienia
obowigzkéw kustosza w Muzeum w Stambule, natknat sie na dwa fragmenty tabliczki z wyrytymi
sumeryjskimi prawami, ,,potgczyt” te dwa fragmenty i skatalogowat powstatg tabliczke jako nr 3191
kolekcji Nippur w Muzeum. Mogtabym by¢ zainteresowana jego trescig, dodat, i by¢ moze chciatabym
ja skopiowac. Poniewaz sumeryjskie tabliczki prawnicze sg niezwykle rzadkie, natychmiast kazatam
przynie$¢ na moj stét roboczy nr 3191. Lezata tam, wypalona storicem tabliczka, jasnobrgzowa, o
wymiarach 20 na 10 centymetrow. Ponad potowa pisma zostata zniszczona, a to, co zachowato sie,
wydawato sie na poczatku beznadziejnie niezrozumiate. Ale po kilku dniach intensywnej nauki, jej tres¢
zaczeta sie klarowad i nabierad ksztattu, i z niematym podekscytowaniem uswiadomitam sobie, ze to,
co trzymam w reku, jest kopig najstarszego kodeksu prawnego, jaki kiedykolwiek znano
cztowiekowi.Tabliczka zostata podzielona przez starozytnego skrybe na osiem kolumn, cztery na
awersie i cztery na rewersie. Kazda z kolumn zawiera okofo czterdziestu pieciu matych linijek spacji, z
ktorych mniej niz potowa jest czytelna. Awers zawiera dtugi prolog, ktéry jest tylko czesciowo
zrozumiaty z powodu licznych przerw w tekscie. W skrdcie, wyglada on nastepujgco:

Po stworzeniu $wiata i po rozstrzygnieciu losu ziemi Sumer i miasta Ur (biblijnego Ur Chaldejczykéw),
An i Enlil, dwaj wiodacy bogowie sumeryjskiego panteonu, mianowali boga ksiezyca Nanne krélem Ur.
Pewnego dnia UrNammu zostat wybrany przez boga, aby rzadzit Sumerem i Ur jako jego ziemski
przedstawiciel. Pierwsze dziatania nowego kréla dotyczyty politycznego i militarnego bezpieczenstwa
Ur i Sumeru. W szczegdélnosci uznat za konieczne stoczenie bitwy z sgsiadujgcym pafstwem-miastem
Lagasz, ktére rozrastato sie kosztem Ur. Pokonat i zabit jego wtadce, Namhaniego, a nastepnie, "dzieki
mocy Nanny, kréla miasta", przywrdcit dawne granice Ur.

Nadszedt czas, aby zwrdcic sie ku sprawom wewnetrznym i wprowadzic¢ reformy spoteczne i moralne.
Usunat ,cichlerzy” i tapownikdéw, lub, jak sam kodeks ich opisuje, ,,grabiezcow” wotéw, owiec i ostéw
obywateli. Nastepnie ustanowit i uregulowat uczciwe i niezmienne wagi i miary. Zadbat o to, aby
,sierota nie padta fupem bogatych”; ,wdowa nie padta tupem moznych”; , cztowiek za jednego szekla
nie padt tupem cztowieka za jedng mine (szesédziesigt szekli)”. Chociaz odpowiedni fragment zostat
zniszczony na tabliczce, bez watpienia w celu zapewnienia sprawiedliwos$ci w kraju i promowania
dobrobytu jego obywateli, ogtosit on nastepujgce prawa.



Same prawa prawdopodobnie zaczynaty sie na odwrocie tabliczki. Sg tak powaznie uszkodzone, ze
tres¢ tylko pieciu z nich mozna odtworzy¢ z pewnym stopniem pewnosci. Jedno z nich wydaje sie
obejmowacé prébe wodng; inne wydaje sie dotyczy¢ powrotu niewolnika do jego pana. Ale to pozostate
trzy prawa, fragmentaryczne i trudne, jakkolwiek ich tres¢ jest, majg bardzo szczegdlne znaczenie dla
historii spotecznego i duchowego rozwoju cztowieka. Pokazujg one bowiem, ze nawet przed 2000 r.
p.n.e. prawo ,,0ko za oko” i ,zab za zgb” — nadal w duzym stopniu rozpowszechnione w biblijnych
prawach znacznie p6zniejszych czaséw — ustgpito miejsca o wiele bardziej humanitarnemu podejsciu,
w ktédrym grzywna pieniezna byta zastepowana jako kara. Ze wzgledu na ich znaczenie historyczne, te
trzy prawa s tutaj cytowane w oryginalnym sumeryjskim, tak jak zostaty przepisane do naszego
alfabetu, wraz z ich dostownym ttumaczeniem:

tukum-bi : Jedli

(lu-lu-ra (mezczyzna do mezczyzny
gish-...-ta) : z... narzedziem)
...-a-ni:jego...

gir in-kud : stopa zostata odcieta,
10-gin-ku-babbar : 10 srebrnych szekli
i-la-e : zapfaci.

tukum-bi : Jedli

lu-lu-ra : mezczyzna do mezczyzny
gish-tukul-ta : z bronig

gir-pad-du : jego kosci

al-mu-ra-ni:z...

in-zi-ir: odciety,

1-ma-na-ku-babbar: 1 srebrny mina i-la-e: zapfaci.
tukum-bi: Jesli

lu-lu-ra: mezczyzna do mezczyzny,
geshpu-ta: z instrumentem geshpu
ka-...in-kud: nos (?) zostat odciety,

2/3 -ma-na-ku-babbar: 2/3 srebrnej miny
i-la-e: zaptaci.

Jak dtugo UrNammu utrzyma swojg pozycje pierwszego prawodawcy na Swiecie? By¢é moze nie na
dtugo. Istniejg przestanki, ze w Sumerze byli prawodawcy na dtugo przed narodzinami UrNammu.
Wczesniej czy pozniej szczesliwy , kopacz” znajdzie kopie kodeksu prawnego poprzedzajacego kodeks
UrNammu o stulecie lub wiecej. Prawo i sprawiedliwos¢ byty kluczowymi koncepcjami w starozytnym
Sumerze, zarowno w teorii, jak i praktyce, a sumeryjskie zycie spoteczne i gospodarcze byto nimi
przesigkniete. W ubieglym stuleciu archeolodzy odkryli tysigce glinianych tabliczek z wyrytymi



wszelkiego rodzaju sumeryjskimi dokumentami prawnymi — umowami, aktami, testamentami,
wekslami, pokwitowaniami i orzeczeniami sgdowymi. W starozytnym Sumerze zaawansowany uczen
poswiecat wiekszosé czasu szkolnego na nauke prawa i stale ¢wiczyt pisanie wysoce wyspecjalizowanej
terminologii prawniczej, a takie kodekséw prawnych i orzeczen sgdowych, ktére nabraty mocy
precedenséw prawnych. Petny tekst jednej z takich decyzji sgdowych stat sie dostepny w 1950 r.

Sprawiedliwos¢
Pierwszy precedens prawny

W 1850 r. p.n.e. lub w okolicach Sumeru popetniono morderstwo. Trzech mezczyzn - fryzjer, ogrodnik
i ten, ktérego zawdd nie jest znany - zabito urzednika $wigtynnego o imieniu Lulnanna. Mordercy, z
jakiego$ niewypowiedzianego powodu, poinformowali zone ofiary, Nindade, ze jej maz zostat zabity.
Co dziwne, zachowata ich tajemnice i nie powiadomita wtadz. Ale ramie prawa byto diugie i pewne,
nawet w tamtych czasach, przynajmniej w wysoce cywilizowanym panstwie Sumeru. Zbrodnia zostata
zgtoszona kroélowi UrNinurcie w jego stolicy Isin, ktory przekazat sprawe do rozpatrzenia Zgromadzeniu
Obywatelskiemu w Nippur, ktdre dziatato jako sad. W tym zgromadzeniu dziewieciu mezczyzn staneto
do scigania oskarzonego. Twierdzili, ze nie tylko trzej faktyczni oprawcy, ale takze zona, powinni zostac
straceni, prawdopodobnie dlatego, ze milczata po dowiedzeniu sie o zbrodni i dlatego mozna jg uznac
za pomocniczke po fakcie. Dwdéch meziczyzn w zgromadzeniu zabrato gtos w obronie kobiety.
Utrzymywali, ze kobieta nie brata udziatu w morderstwie meza i ze w zwigzku z tym powinna pozostac
bezkarna. Cztonkowie zgromadzenia zgodzili sie z obrong. Twierdzili, ze kobieta nie byta
usprawiedliwiona w milczeniu, poniewaz wydawato sie, ze jej maz nie udzielit jej wsparcia. Ich werdykt
zakonczyt sie stwierdzeniem, ze ,ukaranie tych, ktérzy faktycznie zabili, powinno wystarczy¢”. W
zwigzku z tym zgromadzenie Nippur skazat na Smier¢ tylko tych trzech mezczyzn. Zapis tego procesu o
morderstwo zostat znaleziony zapisany w jezyku sumeryjskim na glinianej tabliczce, ktérg odkopano w
1950 r. przez wspdlng ekspedycje Instytutu Orientalistycznego Uniwersytetu w Chicago i Muzeum
Uniwersyteckiego Uniwersytetu w Ennsylvania. Thorkild Jacobsen i ja go przestudiowalismy i
przettumaczylismy. Ttumaczenie niektérych sumeryjskich stéw i zwrotdw na tabliczce jest nadal
watpliwe, ale zasadnicze znaczenie jest w miare pewne. Jeden rég nowo odnalezionej tabliczki jest
zniszczony, ale mozna byto uzupetni¢ brakujgce linijki z matego fragmentu innej kopii tego samego
zapisu odkopanej w Nippur przez wczesdniejszg ekspedycje Muzeum Uniwersyteckiego. Fakt, ze
znaleziono dwie kopie tego samego zapisu, pokazuje, ze decyzja Zgromadzenia Nippur w sprawie
,cichej zony” byfta obchodzona w catych kregach prawnych Sumeru jako pamietny precedens,
podobnie jak decyzja naszego Sadu Najwyzszego.

Nannasig,

syn LuSina,

KuEnlil,

syn KuNanny,

golibrody i Enlilennam,
niewolnik Addakalla,
ogrodnika, zabili Lulnanne,

syna Lugalapindu,



urzednika

nishakku.

Po tym, jak Lulnanna,

syn Lugalapindu,

zostat zabity, powiedzieli Nindadzie,

corce LuNinurty,

zonie Lulnanny,

ze jej maz Lulnanna

zostat

zabity.

Nindada,

corka LuNinurty,

nie otworzyta ust, (jej) wargi pozostaty zamkniete.
Ich sprawa zostata (wtedy) wniesiona do (miasta) Isin przed kréla, (a) krél UrNinurta
nakazat, aby ich sprawa zostata rozpatrzona przez Zgromadzenie Nippur.
(Tam) Urgula,

syn Lugala.

., Dudu, mysliwy ptakow,

Aliellati,

zalezny, Buzu, syn LuSina,

Eluti, syn .. Ea,

SheshKalla,

portier (?), LugalKan,

ogrodnik, Lugalazida,

syn Sinandula,

(i) Sheshkalla,

syn Shara.

., staneli przed (Zgromadzeniem) i powiedzieli:

,,Ci, ktorzy zabili cztowieka, nie sg (godni) zycia. Ci trzej mezczyzni i ta kobieta powinni zosta¢ zabici
przed krzestem Lulnanny,

syna Lugalapindu,



urzednika nishakku”. (Wtedy) Shu . . lilum,

urzednik . .

Ninurty, (i) UbarSin,

ogrodnik, staneli przed (Zgromadzeniem) i powiedzieli:
»Przyznano, ze maz Nindady,

corki LuNinurty,

zostat zabity, (ale) co (?) zrobita ta kobieta (?), ze zostata zabita?” (Wtedy) (cztonkowie) Zgromadzenia
Nippur staneli przed (nimi) i powiedzieli:

"Kobieta, ktérej maz nie wspierat (?) jej — przyznajac, ze znata wrogéw meza i ze (po) zabiciu meza
ustyszata, ze jej maz zostat zabity — dlaczego nie miataby milczec (?) o (?) nim? Czy to ona (?) zabita
meza? Kara dla tych (?), ktorzy (naprawde) zabili, powinna wystarczyc¢".

Zgodnie z decyzjg (?) Zgromadzenia Nippur, Nannasig,
syn LuSina,

KuEnlil,

syn KuNanny,

golibrody i Enlilennam,

niewolnik Addakalla,

ogrodnika, zostali wydani (katowi) na $mier¢.

(To jest) sprawa podjeta przez Zgromadzenie Nippur.

Po dokonaniu ttumaczenia wydawato sie stosowne poréwnanie werdyktu z tym, jaka mogtaby by¢
wspotczesna decyzja w podobnej sytuacji. Dlatego wystalismy ttumaczenie do zmartego Owena J.
Robertsa, wowczas dziekana Wydziatu Prawa Uniwersytetu Pensylwanii (byt on sedzig Sadu
Najwyzszego Stanéw Zjednoczonych w latach 1930-1945) i zapytaliSmy o jego opinie. Jego odpowiedz
byta bardzo interesujgca, poniewaz w tej sprawie sadowej wspodtczesni sedziowie zgodziliby sie z
sedziami sumeryjskimi sprzed dawna, a werdykt bytby taki sam. Cytujac sedziego Robertsa: ,Zona nie
bytaby winna jako wspétsprawca po fakcie zgodnie z naszym prawem. Wspétsprawca po fakcie musi
nie tylko wiedzie¢, ze popetniono przestepstwo, ale takze musi przyja¢, ulzyé, pocieszyé lub pomadc
przestepcy”. Ale prawo nie jest jedyng dziedzing, w ktdrej niedawno ujrzaty swiatto dzienne znaczace
dokumenty sumeryjskie. W 1954 roku dokument medyczny, zapisany pierwszg farmakopeg cztowieka,
zostat opisany we wstepnym raporcie zawierajgcym ttumaczenie bardziej zrozumiatej czesci
dokumentu. Co prawda, lekarz byt znany w Sumerze przez cate trzecie tysigclecie p.n.e. Lekarz o
imieniu Lulu wykonywat swdj zawdd w Ur, biblijnym Ur Chaldejskim, juz okoto 2700 r. p.n.e. Jednak
wszystkie inne teksty medyczne z Mezopotamii opublikowane przed 1954 r. pochodzity z pierwszego
tysigclecia p.n.e. i czesto sg petne zaklec i zakleé, a nie prawdziwej opieki medycznej. Z drugiej strony
nowo przettumaczona tabliczka pochodzi z ostatniej ¢wierci trzeciego tysigclecia p.n.e., a wypisane na
niej recepty nie zawierajg $ladu magii i czarow.

Medycyna

Pierwsza Farmakopea



Anonimowy sumeryjski lekarz, ktory zyt pod koniec trzeciego tysigclecia p.n.e., postanowit zebrac i
zapisaé dla swoich kolegdw i studentéw swoje najcenniejsze recepty medyczne. Przygotowat tabliczke
z wilgotnej gliny o wymiarach 3 3/4 na 6 1/4 cala, naostrzyt trzcinowy rylec do klinowatego korca i
zapisat w pismie klinowym swoich czaséw ponad tuzin swoich ulubionych lekéw. Ten gliniany
dokument, najstarszy medyczny , podrecznik” znany cztowiekowi, lezat zakopany w ruinach Nippur
przez ponad cztery tysigce lat, az zostat odkopany przez amerykanskg ekspedycje i przywieziony do
Muzeum Uniwersyteckiego w Filadelfii. Po raz pierwszy dowiedziatem sie o istnieniu tabliczki z
publikacji mojego poprzednika w Muzeum Uniwersyteckim, dr Leona Legraina, emerytowanego
kuratora Sekcji Babilonskiej. W artykule w Biuletynie Muzeum Uniwersyteckiego z 1940 r.,
zatytutowanym ,,Nippur Old Drugstore”, podjat dzielng prébe przettumaczenia czesci jego tresci. Byto
jednak oczywiste, ze nie byto to zadanie wytgcznie dla klinowca. Frazeologia napisu byta wysoce
techniczna i specjalistyczna, a wspoétpraca historyka nauki byta konieczna, szczegdlnie takiego, ktéry
miat wyksztatcenie w dziedzinie chemii. Po tym, jak zostatem kustoszem kolekcji tabliczek w Muzeum
Uniwersyteckim, czesto z tesknotg podchodzitem do szafki, w ktérej przechowywano te ,medyczng”
tabliczke i przynositem jg na biurko, aby jg przestudiowac. Niejednokrotnie kusito mnie, aby podja¢
kolejng prébe przettumaczenia jej tresci. Na szczescie nie ulegtem. Raz po raz odktadatem jg na miejsce
i czekatem na dogodny moment. Pewnego sobotniego poranka wiosng 1953 r. do mojego biura
przyszedt mtody mezczyzna i przedstawit sie jako Martin Levey, chemik z Filadelfii. Wtasnie otrzymat
doktorat z historii nauki i zapytat, czy znam jakies$ tabliczki w kolekcji Muzeum, w ktérych magtby
pomadc z punktu widzenia historii nauki i technologii. Oto moja szansa! Ponownie wyjatem tabliczke z
szafki, ale tym razem nie odtozytem jej, dopdki nie zostata przynajmniej wstepnie przettumaczona.
Przez kilka tygodni Levey i ja pracowalismy nad jej zawartoscig. Ograniczytem sie gtdwnie do odczytania
sumeryjskich znakéw i analizy konstrukcji gramatycznych. To Martin Levey, ze swoim zrozumieniem i
wiedzg na temat proceséw chemicznych i technologicznych starozytnych, przywrdcit do zycia
zrozumiate fragmenty pierwszej farmakopei cztowieka. Sumeryjski lekarz, jak dowiadujemy sie z tego
starozytnego dokumentu, siegat, podobnie jak jego wspdtczesny odpowiednik, do zrédet botanicznych,
zoologicznych i mineralogicznych dla swojej materia medica. Jego ulubionymi mineratami byty chlorek
sodu (sdl) i azotan potasu (saletra). Ze swiata zwierzat wykorzystywat mleko, skére weza i skorupe
z6twia. Ale wiekszos¢ jego lekéw pochodzita ze Swiata botanicznego, z roslin takich jak kasja, mirt,
asafetyda i tymianek oraz z drzew takich jak wierzba, grusza, jodta, figa i daktyle. Te proste srodki byty
przygotowywane z nasion, korzeni, gatezi, kory lub gumy i musiaty by¢ przechowywane, jak dzisiaj, w
postaci statej lub sproszkowanej. Srodki przepisane przez naszego lekarza byty zaréwno masciami i
filtratami do stosowania zewnetrznego, jak i ptynami do przyjmowania wewnetrznego. Zwykte
instrukcje dotyczace sporzadzania masci obejmowaty sproszkowanie jednego lub wiecej prostych
srodkow, zalanie proszku winem kushumma i rozprowadzenie zaréwno oleju z drzew pospolitych, jak
i oleju cedrowego na mieszance. W przypadku jednego przepisu, w ktdrym sproszkowana glinka
rzeczna byta jedng z prostych srodkdéw, proszek miat by¢ ugniatany w wodzie i miodzie, a ,morski” olej
zamiast oleju drzewnego miat by¢ rozprowadzany na mieszance. Recepty na filtrat byly bardziej
skomplikowane i zawieraty wskazowki dotyczgce leczenia. Trzy z receptur (sumeryjski tekst jest dosé
pewny) wykorzystywaty proces wywaru. Aby wyekstrahowac poszukiwane zasady, sktadniki gotowano
w wodzie, a nastepnie dodawano alkalia i sole, prawdopodobnie w celu uzyskania wiekszej wydajnosci
catkowitego ekstraktu. Aby oddzieli¢ substancje organiczne, wodny roztwér bez watpienia poddawano
filtracji, chociaz nie jest to wyraznie okreslone w zadnej z receptur. Chory organ traktowano nastepnie
filtratem, albo przez posypywanie, albo przez mycie. Nastepnie wcierano w niego olej, a nastepnie
dodawano jeden lub wiecej dodatkowych prostych srodkow. Jesli chodzi o te srodki, ktore miaty byé
przyjmowane wewnetrznie, piwo byto zwykle wybierane jako nosnik, aby uczyni¢ je smacznymi dla
pacjenta. Kilka prostych srodkéw rozdrabniano na proszek i rozpuszczano w piwie, aby chory mogt je
wypié. Jednak w jednym przypadku, w ktédrym mileko i piwo, jak sie wydaje, byly uzywane do infuzji,



nosnikiem byt niezidentyfikowany olej ,rzeczny” (?). Nawet z tej pojedynczej tabliczki - jedynego
zachowanego tekstu medycznego z trzeciego tysigclecia p.n.e. - jasno wynika, ze sumeryjska
farmakologia poczynita znaczne postepy. Tabliczka ujawnia, cho¢ posrednio, szerokg znajomosé dos¢
wielu dos¢ skomplikowanych operacji i procedur chemicznych. Na przyktad w kilku przepisach
instrukcje dotyczyty ,oczyszczania” substancji prostych przed sproszkowaniem, co musiato wymagaé
kilku operacji chemicznych. Jako inny przyktad, sproszkowany alkali uzywany jako substancja prosta w
jednym z przepisdw jest prawdopodobnie popiotem alkalicznym powstatym w wyniku wypalania w
dotach jednej z wielu roslin Chenopodiaceae (najpewniej Salicornia fruticosa), ktére sg bogate w sode.
Soda kalcynowana uzyskana w ten sposob byta uzywana w VII wieku p.n.e., a w sredniowieczu byta
uzywana do wyrobu szkfa. Z chemicznego punktu widzenia interesujgce jest to, ze dwa przepisy na
naszej tabliczce, ktére wymagaty alkaliow, stosowaty je razem z substancjami, ktére zawierajg duzo
naturalnego ttuszczu, wytwarzajgc w ten sposéb mydto do stosowania zewnetrznego. Inng substancjg
przepisang przez naszego sumeryjskiego lekarza, ktérg mozna byto uzyskac jedynie przy pewnej wiedzy
chemicznej, jest azotan potasu, czyli saletra. Sgdzgc po znacznie pdzniejszych czasach asyryjskich, nie
jest mato prawdopodobne, ze Sumerowie badali powierzchniowe odptywy, w ktérych ptynety produkty
odpadowe zawierajace azot, takie jak mocz, i usuwali w celu oczyszczenia wszelkie znalezione formacje
krystaliczne. Problem rozdzielenia sktadnikdw, ktore bez watpienia obejmowaty chlorek sodu i inne
sole sodu i potasu, a takze produkty degradacji materii azotowej, zostat prawdopodobnie rozwigzany
metodg krystalizacji frakcyjnej. W Indiach i Egipcie nadal obowigzuje starozytna procedura mieszania
wapna lub starej zaprawy z rozktadajacg sie materig organiczng zawierajgca azot, aby utworzy¢ azotan
wapnia, ktéry nastepnie jest tugowany i gotowany z popiotem drzewnym zawierajgcym weglan
potasowy, aby uzyskac saletre po odparowaniu filtratu. Pod jednym wzgledem nasz starozytny tekst
jest najbardziej rozczarowujgcy. Nie wymienia chordb, na ktére przeznaczone byty srodki, a my nie
jesteémy w stanie sprawdzi¢ ich wartosci terapeutycznej. Srodki zaradcze byty prawdopodobnie mato
wartosciowe, poniewaz sumeryjski lekarz, jak sie wydaje, nie korzystat z eksperymentéw i weryfikacji.
Wybdr wielu lekéw bez watpienia odzwierciedlat dtugotrwate zaufanie starozytnych do zapachowych
wiasciwosci roslin. Niektdre z recept miaty swoje dobre strony — na przyktad produkcja detergentu
byta wartos$ciowa. A takie substancje jak sol i saletra byty skuteczne, pierwsza jako srodek
antyseptyczny, a druga jako $Srodek Sciggajgcy. Te sumeryjskie recepty cierpig na co najmniej jedno
inne oczywiste pominiecie: nie okreslajg one ilosci, ktore nalezy uzy¢ do przygotowania prostych lekéw,
a takze dawkowania i czestotliwosci stosowania leku. Mogto to by¢ wynikiem ,zawodowej zazdrosci”,
a sumeryjski lekarz mégt celowo ukry¢ szczegoty ilosciowe, aby chroni¢ swoje sekrety przed grupami
niemedycznymi lub byé moze nawet przed swoimi kolegami. Bardziej prawdopodobne jest, ze
ilosciowe szczegdty po prostu nie byty wazne dla sumeryjskiego autora recept, poniewaz mozna je byto
ustali¢ mniej lub bardziej empirycznie w trakcie faktycznego przygotowywania i stosowania srodkéw
zaradczych. Interesujace jest to, ze sumeryjski lekarz, ktory napisat naszg tabliczke, nie uciekat sie do
magicznych zaklec¢ i inkantacji. W catym tekscie nie ma ani jednego boga ani demona. Nie oznacza to,
ze stosowanie urokow i egzorcyzmow w celu leczenia chorych byto nieznane w Sumerze w trzecim
tysigcleciu p.n.e. Wrecz przeciwnie, co jest oczywiste z tresci okoto szesc¢dziesieciu matych tabliczek z
zakleciami i tak oznaczonych przez autoréw inskrypcji. Podobnie jak Babiloriczycy w pdzniejszych
czasach, Sumerowie przypisywali liczne choroby niepozgdanej obecnosci szkodliwych demondéw w
ciele chorego cztowieka. P6t tuzina takich demondw jest faktycznie wymienionych w sumeryjskim
hymnie poswieconym bdstwu patronujgcemu sztuce medycznej, bogini znanej pod réznymi nazwami:
Bau, Ninisinna i Gula, i opisanej jako ,wielki lekarz czarnogtowych (Sumeryjczykdw)”. Jednak
zaskakujgcym faktem pozostaje, ze nasz gliniany dokument, najstarsza ,strona” tekstu medycznego,
jaka zostata dotad odkryta, jest catkowicie wolna od mistycznych i irracjonalnych elementéw. Odkrycie
tabliczki medycznej napisanej pod koniec trzeciego tysigclecia p.n.e. byto zaskoczeniem nawet dla
znawcy pisma klinowego, poniewaz to w dziedzinie rolnictwa, a nie medycyny mozna byto oczekiwac



naszego pierwszego ,podrecznika”. Rolnictwo byto podstawg sumeryjskiej gospodarki, gtéwnym
zrodtem jej bogactwa i dobrobytu. Metody i techniki rolnicze byty juz wysoko rozwiniete przed trzecim
tysigcleciem p.n.e. Jednak jedyny ,podrecznik” dla rolnikdw, ktéry do tej pory ujrzat swiatto dzienne,
pochodzi z poczatku drugiego tysiaclecia p.n.e.

Rolnictwo
Pierwszy ,, Almanach rolnika”

Mata gliniana tabliczka odkryta przez amerykarnskg ekspedycje w Iraku umozliwita odrestaurowanie
dokumentu sprzed ponad 3500 lat, ktéry ma pierwszorzedne znaczenie w historii rolnictwa i jego
technik. Ekspedycja z lat 1949-1950, sponsorowana wspodlnie przez Instytut Orientalistyczny
Uniwersytetu w Chicago i Muzeum Uniwersyteckie Uniwersytetu Pensylwanii, odkopata inskrypcje o
wymiarach 3 na 4 1/2 cala w starozytnym sumeryjskim miejscu Nippur. Tabliczka byta w ztym stanie w
chwili przybycia. Jednak po jej upieczeniu, wyczyszczeniu i naprawieniu w laboratorium Muzeum
Uniwersyteckiego, praktycznie caty jej tekst stat sie czytelny. Przed odkryciem w Nippur znano juz
osiem innych glinianych tabliczek i fragmentéw z inskrypcjami réinych czesci tego rolniczego
,podktadu”, ale nie mozna byto dokonac¢ wiarygodnej odrestaurowania tekstu jako catosci, dopdki nie
ujrzat Swiatta dziennego nowy fragment z Nippur, z trzydziestoma piecioma liniami od srodka
kompozycji. Odrestaurowany dokument, liczacy 108 linijek, sktada sie z serii instrukcji skierowanych
przez rolnika do jego syna w celu pokierowania nim w trakcie jego corocznych dziatan rolniczych,
poczagwszy od zalania pdl w maju—czerwcu, a skonczywszy na czyszczeniu i przesiewaniu Swiezo
zebranych plonéw w kwietniu—maju. Przed odkryciem w Nippur, znane byty dwa podobne
,podreczniki” rolnika od czaséw starozytnych: stawne i wysoce poetyckie Georgiki Wergiliusza oraz
Praca i dni Hezjoda. Ten drugi, ktory jest zdecydowanie wczesniejszy z tych dwoch, zostat
prawdopodobnie napisany w VIl wieku p.n.e. Z drugiej strony, niedawno odrestaurowany sumeryjski
dokument gliniany zostat faktycznie napisany okoto 1700 r. p.n.e., a zatem wyprzedza prace Hezjoda o
okoto tysigc lat. Sumeryjski ,,podrecznik” rolniczy zaczyna sie od wersu: ,, W dawnych czasach rolnik dat
(te) instrukcje swojemu synowi”. Ponizsze wskazowki dotyczg wazniejszych obowigzkéw i prac, ktére
rolnik musi wykonaé, aby zapewnié sobie udane zbiory. Poniewaz nawadnianie byto niezbedne dla
wysuszonej gleby Sumeru, instrukcje rozpoczynaty sie od porad dotyczacych prac nawadniajgcych:
Nalezy uwazaé, aby ich woda nie podnosita sie zbyt wysoko nad pole; gdy woda opadnie, mokra ziemia
musi byé starannie chroniona przed tratowaniem przez woty i inne wtdczegi; pole musi zostac
nastepnie oczyszczone z chwastow i Scierniska oraz ogrodzone. Nastepnie rolnikowi doradzono, aby
jego domownicy i wynajeci pomocnicy przygotowali z wyprzedzeniem wszystkie niezbedne narzedzia,
narzedzia, kosze i pojemniki. Musi zadba¢ o to, aby mie¢ dodatkowego wotu do ptuga. Przed
rozpoczeciem orki powinien rozbi¢ ziemie dwa razy motyka i raz motyka. W razie potrzeby nalezy uzy¢
mtota do rozdrobnienia bryt. Doradzono mu, aby stat nad swoimi pracownikami i dopilnowat, aby nie
uchylali sie od pracy. Praca orki i siewu odbywata sie jednoczes$nie za pomocg siewnika — to znaczy
ptuga z przystawka, ktéra przenosita nasiona z pojemnika przez waski lejek w dét do bruzdy. Rolnikowi
nakazano zaoraé osiem bruzd na kazdy pas o dtugosci okoto dwudziestu stép. Powiedziano mu, aby
dopilnowat, aby nasiona byly umieszczane na réwnej gtebokosci. Jak pisano w ,podreczniku”: ,,Uwazaj
na cztowieka, ktdry wrzuca nasiona jeczmienia, aby nasiona spadaty na dwa palce réwnomiernie”. Jesli
nasiona nie wniknety prawidtowo w ziemie, musiat zmieni¢ lemiesz, ,jezyk ptuga”. Istniato kilka
rodzajéw bruzd, wedtug autora ,podrecznika”, ktéry radzit w szczegdlnosci: ,Tam, gdzie zaorates$
proste bruzdy, zaoraj (teraz) bruzdy ukosne; tam, gdzie zaorates bruzdy ukosne, zaoraj (teraz) bruzdy
proste”. Po zasianiu bruzdy nalezato oczysci¢ z grudek, aby nie utrudnia¢ kietkowania jeczmienia. ,,W
dniu, w ktérym ziarno przebije sie przez ziemie”, kontynuuje sumeryjski ,,podrecznik”, rolnik powinien
odmowi¢ modlitwe do Ninkilim, bogini myszy polnych i robactwa, aby nie zaszkodzity one rosngcemu



zbozu; powinien réwniez odstraszy¢ ptaki. Kiedy jeczmien urést na tyle, aby wypetni¢ waskie dna bruzd,
miat go podla¢; a kiedy byt juz na tyle gesty, ze pokryt pole jak ,,mata na srodku todzi”, miat go podlaé
po raz drugi. Trzeci raz miat podla¢ ,krdlewskie” ziarno. Gdyby zauwazyt zaczerwienienie mokrego
ziarna, to byta to straszna sama choroba, ktéra zagrazata uprawom. Jesli plony wykazywaty poprawe,
miat je podlaé po raz czwarty i w ten sposdb uzyskac¢ dodatkowy plon w wysokosci 10 procent. Kiedy
nadszedt czas zniw, rolnik nie miat czekac, az jeczmien ugnie sie pod wtasnym ciezarem, ale miat go
$cigc ,w dniu jego sity”; to znaczy, doktadnie w odpowiednim momencie. Trzech mezczyzn pracowato
jako zespot przy stojacym zbozu - zniwiarz, wigzacz i trzeci, ktdrego obowigzki nie sg jasne. Mtécenie,
ktére nastepowato bezposrednio po zniwach, odbywato sie za pomoca san ciggnietych tam i z
powrotem nad usypanymi todygami zboza przez okres pieciu dni. Jeczmien byt nastepnie ,,otwierany”
za pomocg ,otwieracza”, ktory ciggnety woty. Jednak w tym czasie ziarno stato sie nieczyste przez
kontakt z ziemiga. Dlatego po odpowiedniej modlitwie ziarno byto przesiewane widtami, uktadane na
kijach i w ten sposdb oczyszczane z brudu i kurzu. Dokument koriczy sie stwierdzeniem, ze ustanowione
zasady rolnicze nie byty zasadami rolnika, lecz boga Ninurty, syna i ,prawdziwego rolnika” wiodgcego
sumeryjskiego bdstwa, Enlila. Aby czytelnik mégt poczu¢ prawdziwy smak pierwszej ksiegi rolnika w
spisanej historii cztowieka, oto dostowne ttumaczenie jej pierwszych osiemnastu werséw. Czytelnik
proszony jest o pamietanie, ze ttumaczenia sg w niektdrych przypadkach tymczasowe, poniewaz tekst
jest peten niejasnej i zagadkowej terminologii technicznej. Ponizsze ttumaczenie (bez watpienia
zostanie znacznie ulepszone na przestrzeni lat, w miare jak nasza wiedza na temat jezyka i kultury
sumeryjskiej bedzie rosta) zostato opracowane tymczasowo przez Benno Landsbergera i Thorkilda
Jacobsena — klinowcow z Instytutu Orientalistycznego Uniwersytetu w Chicago — oraz obecnego
autora.

W dawnych czasach pewien rolnik dat (te) instrukcje swojemu synowi: Kiedy bedziesz uprawiat swoje
pole, zadbaj o otwarcie urzgdzen nawadniajgcych (aby) ich woda nie podniosta sie zbyt wysoko w nim
(polu). Kiedy oprdznisz je z wody, pilnuj, aby mokry grunt pola pozostat rowny; niech zaden btgkajacy
sie woét go nie depcze. Przegon widczegi i spraw, aby traktowano je jak ziemie zasiedlong. Wykarczuj je
dziesiecioma waskimi siekierami (wazgcymi nie wiecej niz) 2/3 funta kazda. Jego $ciernisko (?) powinno
zostaé wyrwane recznie i zawigzane w wigzki; jego waskie otwory nalezy przeszukaé przeciggaczem; a
cztery boki pola nalezy ogrodzié. Podczas gdy pole ptonie (w letnim storicu), niech zostanie podzielone
na rowne czesci. Niech twoje narzedzia brzecza od aktywnosci (?). Jarzmo powinno by¢ przymocowane,
nowy bat powinien by¢ przybity gwozdziami, a rekojes¢, do ktérej przymocowany byt stary bat,
powinna by¢ naprawiona przez dzieci pracownikow.

Nie tylko gospodarstwa zbozowe, ale takze ogrody warzywne i sady owocowe byty Zrédtami bogactwa
gospodarczego Sumeru. Jedng z wazniejszych technik ogrodniczych praktykowanych w Sumerze od
najdawniejszych czaséw byto ogrodnictwo cieniodajne — to znaczy sadzenie szerokich drzew
cieniujgcych w celu ochrony roslin ogrodowych przed stoncem i wiatrem.

Ogrodnictwo
Pierwszy eksperyment w ogrodnictwie Shade Tree

Jako profesor American Schools of Oriental Research i przedstawiciel University Museum,
podrézowatem do Stambutu i Bagdadu w 1946 roku. W Stambule zostatem okoto czterech miesiecy i
skopiowatem ponad sto tabliczek i fragmentéw z inskrypcjami sumeryjskich eposow i mitow.
Wiekszo$¢ skopiowanych fragmentdw sktadata sie z matych i sSrednich fragmentow. Ale wsrdd nich byto
kilka znacznie dtuzszych tabliczek — na przyktad dwunastokolumnowa tabliczka z inskrypcjg ,,wojny
nerwow” ; osmiokolumnowa tabliczka z inskrypcjg sporu miedzy latem a zimg ; i szesciokolumnowa
tabliczka z inskrypcjg nieznanego dotad mitu, ktéoremu zatytutowatem ,Inanna i Shukallituda:



Smiertelny grzech ogrodnika”. Ten ostatni wspomniany dokument pierwotnie musiat mie¢ wymiary 6
na 7 1/4 cala, ale teraz mierzy tylko 4 1/4 na 7 cali. Pierwsza i ostatnia kolumna sg niemal catkowicie
zniszczone, ale pozostate cztery kolumny pozwalajg na odtworzenie okoto dwustu linijek tekstu, z
ktérych ponad potowa jest kompletna. W miare jak tres¢ mitu stawata sie stopniowo zrozumiata, stato
sie oczywiste, ze nie tylko jego fabutfa byta niezwykta, ale poemat byt bardzo znaczacy z dwéch innych
wzgleddw. Po pierwsze, przedstawia incydent, w ktérym bdstwo, rozgniewane bezboznym czynem
$Smiertelnika, zamienia wode catej krainy w krew. Jedynym odpowiednikiem tego motywu , krwawej
zarazy” w catym zakresie starozytnej literatury jest biblijna historia wyjscia, w ktdrej Jahwe zamienia
wode catego Egiptu w krew, gdy faraon odmawia wystania zniewolonych lzraelitow, aby mu stuzyli. Po
drugie, autor naszego starozytnego mitu wydaje sie wyjasnia¢ pochodzenie ogrodnictwa z drzewami
cienistymi, a tym samym ujawnia, ze ogrodnicza technika sadzenia drzew cienistych w ogrodzie lub
gaju w celu ochrony roslin przed wiatrem i storicem byta znana i praktykowana tysigce lat temu. Fabuta
tego mitu przebiega nastepujgco: Dawno, dawno temu zyt ogrodnik o imieniu Shukallituda, ktérego
pilne wysitki w ogrodnictwie spotkaty sie z niczym innym, jak tylko porazka. Chociaz starannie podlewat
bruzdy i grzadki w ogrodzie, rosliny zwiedty. Szalejgce wiatry uderzaty w jego twarz ,pytem gér”.
Wszystko, czym starannie sie zajmowat, popadto w ruine. Podnidst wiec wzrok na wschdd i zachdd ku
rozgwiezdzonemu niebu, studiowat znaki, obserwowat i uczyt sie boskich praw. Zdobywszy nowg
madros¢, zasadzit w ogrodzie (jeszcze niezidentyfikowane) drzewo sarbatu, drzewo, ktérego szeroki
cien trwa od wschodu do zachodu storica. W wyniku tego ogrodniczego eksperymentu ogréd
Shukallitudy rozkwitt wszelkiego rodzaju zielenig. Pewnego dnia bogini Inanna (sumeryjski
odpowiednik greckiej Afrodyty i rzymskiej Wenus), po przemierzeniu nieba i ziemi, potozyta sie, aby
odpocza¢, niedaleko ogrodu Shukallitudy. Szpiegowat jg z krarica ogrodu. Potem wykorzystat jej skrajne
zmeczenie i zamieszkat z nig. Gdy nastat poranek i wzeszto storice, Inanna rozejrzata sie wokét z
przerazeniem i postanowita za wszelkg cene wytropi¢ $miertelnika, ktéry tak haniebnie jg wykorzystat.
Dlatego zestata trzy plagi na Sumer: (1) Wypetnita krwig wszystkie studnie w kraju, tak ze wszystkie
gaje palmowe i winnice zostaty przesigkniete krwig. (2) Zestata niszczycielskie wiatry i burze na kraj. (3)
Natura trzeciej plagi jest niepewna, poniewaz odpowiednie linie sg zbyt fragmentaryczne. Pomimo
trzech plag Inanna nie byta w stanie zlokalizowac¢ swojego profanatora. Po kazdej pladze Shukallituda
udat sie do domu swego ojca i poinformowat go o niebezpieczeristwie. Ojciec poradzit synowi, aby
skierowat kroki ku swoim braciom, ,,ludziom o czarnych gtowach” (ludziom Sumeru), i trzymat sie blisko
osrodkéw miejskich. Shukallituda postuchat tej rady i w rezultacie Inanna go nie znalazta. Z gorycza
zdata sobie sprawe, ze nie jest w stanie pomscic¢ zniewagi, jakiej sie wobec niej dopuscita. Postanowita
wiec udaé sie do miasta Eridu, do domu Enki, sumeryjskiego boga islamu, aby szuka¢ jego rady i
pomocy. W tym miejscu tabliczka sie urywa, a koniec historii pozostaje nieznany. Ponizej znajduje sie
tymczasowe ttumaczenie jednej z istotnych i bardziej zrozumiatych czesci poematu:

Shukallituda, . . . .,

Kiedy wylewatem wode na bruzdy,

Kiedy kopatem studnie przy tatach, .. .,

Potykatem sie o korzenie, zostatem przez nie pociety;
Szalejgce wiatry z tym, co niosty,

Z kurzem gor, uderzaty go w twarz,

W jego..twarzi.. rece,

Rozwiaty go, nie wiedziat, ze . .



On (wtedy) podnidst oczy ku krainom ponizej,

Spojrzat na gwiazdy na wschodzie,

Podnidst oczy ku krainom powyzej,

Spojrzat na gwiazdy na zachodzie,

Wpatrywat sie w pomysine zapisane niebo,

Z zapisanego nieba uczyt sie znakéw,

Widziat tam, jak wykonywac boskie prawa,

Studiowat dekrety bogdéw. W ogrodzie, w pieciu do dziesieciu niedostepnych miejscach,
W tych miejscach posadzit jedno drzewo jako ostone ochronng,
Ochronng ostone drzewa — drzewo sarbatu

o szerokim cieniu —

Jego cien ponizej, Swit,

Potudnie i zmierzch, nie odwracaty sie.

Pewnego dnia moja krélowa, po przekroczeniu nieba, przekroczeniu ziemi,
Inanna, po przekroczeniu nieba, przekroczeniu ziemi,

Po przekroczeniu Elamu i Szubur,

Po przekroczeniu...,

Hierodule (Inanna) w swoim zmeczeniu zblizyta sie (do ogrodu),
zapadta w gteboki sen,

Shukallituda zobaczyt jg z krawedzi swego ogrodu,...

Spotkowat z nig, pocatowat ja,

Wrdcit na krawedz swego ogrodu.

Swit wstat, storice wzeszto,

Kobieta rozejrzata sie wokét ze strachem.

Inanna rozejrzata sie wokét ze strachem.

A potem kobieta, z powodu swego tona, jakg krzywde wyrzadzita! Inanna, z powodu swego pudendum,
co ona zrobita!

Wszystkie studnie tej ziemi wypetnita krwig,
Wszystkie gaje i ogrody tej ziemi nasycita krwig,
(Mezczyzni) niewolnicy przychodzacy po drewno na opat, pija tylko

krew,



(Kobiety) niewolnice przychodzgce po wode, napetniaja

tylko krwig,

"Musze znalez¢ tego, ktéry kopulowat ze mng wsrdd wszystkich ziem",
powiedziata.

Ale tego, kto z nig kopulowat, nie znalazta,

Bo mtfodzieniec wszedt do domu swego ojca,

Shukallituda méwi do swego ojca:

"Ojcze, kiedy wylewatem wode na bruzdy,

Kiedy kopatem studnie przy zagonach, . .. .,

potknatem sie o jej korzenie, zostatem przez nie pociety;
Szalejgce wiatry, z tym, co niosty,

Z kurzem gor, uderzyty mnie w twarz,

W moja... twarz i... rece,

Rozwiaty to, nie wiedziatem, ze...

"Wtedy podniostem oczy ku krainom ponizej,

Spojrzatem na gwiazdy na wschodzie,

Podniostem oczy ku krainom powyzej,

Spojrzatem na gwiazdy na zachodzie,

Spojrzatem na pomysine zapisane niebo,

Z zapisanego nieba nauczytem sie znakow,

Zobaczytem tam, jak wykonywacé boskie prawa,

Studiowatem dekrety bogdéw.

W ogrodzie, w pieciu do dziesieciu niedostepnych miejscach,

W tych miejscach zasadzitem jedno drzewo jako ostone ochronna.
Ostona ochronna drzewa — drzewo sarbatu

o szerokim cieniu —

Jego cien ponizej, Swit,

Potudnie i zmierzch, nie odwracaty sie.

"Pewnego dnia moja krélowa, po przekroczeniu nieba, przekroczeniu ziemi,
Inanna, po przekroczeniu nieba, przekroczeniu ziemi,

Po przekroczeniu Elamu i Szubur,



Po przekroczeniu...,

Hierodula w swoim zmeczeniu zblizyta sie (do ogrodu), zasneta
gteboko;

Widziatem jg z krarica mojego ogrodu,

Kopulowatem z nig, catowatem jg,

Wrécitem na skraj mojego ogrodu.

" Swit wstat, storice wzeszto,

Kobieta rozejrzata sie ze strachem,

Inanna rozejrzata sie ze strachem.

Wtedy kobieta, z powodu swojego tona, jaka krzywde wyrzadzita! Inanna, co ona zrobita z powodu
swojego sromu! Wszystkie studnie tej ziemi wypetnita krwig,

Wszystkie gaje i ogrody tej ziemi nasycita krwig,

Niewolnicy (mezczyzni) przychodzacy po drewno na opat, pijg tylko krew,
Niewolnice (kobiety) przychodzace po wode, napetniajg tylko krew,
,Musze znalez¢ tego, ktdry sie ze mng przespat”, powiedziata”.

Ale tego, ktéry sie z nig przespat, nie znalazta,

Bo jego ojciec odpowiada mtodziericowi,

Jego ojciec odpowiada Shukallituda:

,Synu, trzymaj sie blisko miast swoich braci,

Skieruj swoje kroki i idz do swoich braci, czarnogtowych ludzi,
Kobieta (Inanna) nie znajdzie cie posrod ziem”.

On (Shukallituda) trzymat sie blisko miast swoich braci,

Skierowat swoje kroki do swoich braci, czarnogtowych ludzi,
Kobieta nie znalazta go posrdd wszystkich ziem.

Wtedy kobieta, z powodu swojego fona, jakg szkode wyrzadzita zrobita!l

(Wiersz kontynuuje drugg plaga.)

Teraz przechodzimy od spraw materialnych do duchowych, od technologii do filozofii. Sumerowie z
trzeciego tysiagclecia p.n.e., jak mozna sadzi¢, rozwineli szereg koncepcji metafizycznych i
teologicznych, ktére, cho¢ nigdy nie zostaty sformutowane wprost, staty sie mniej lub bardziej
paradygmatyczne dla catego Bliskiego Wschodu, a nawet odcisnety swoje pietno na hebrajskich i
chrzescijanskich dogmatach pdzniejszych dni.

Filozofia



Pierwsza kosmogonia i kosmologia cztowieka

Sumerowie nie rozwineli systematycznej filozofii w powszechnie przyjetym znaczeniu tego stowa.
Nigdy nie przyszto im do gtowy, aby podnosic jakiekolwiek pytania dotyczgce fundamentalnej natury
rzeczywistosci i wiedzy, dlatego tez nie rozwineli praktycznie niczego, co odpowiadatoby podziatowi
filozoficznemu, ktdry jest powszechnie znany dzisiaj jako epistemologia. Spekulowali jednak na temat
natury, a doktadniej pochodzenia wszech$wiata i sposobu jego dziatania. Istnieje dobry powdd, aby
whnioskowaé, ze w trzecim tysigcleciu p.n.e. pojawita sie grupa sumeryjskich myslicieli i nauczycieli,
ktérzy w swoim poszukiwaniu zadowalajgcych odpowiedzi na niektére z problemdéw podniesionych
przez ich kosmiczne spekulacje, rozwineli kosmologie i teologie o tak wysokim poziomie
intelektualnego przekonania, ze ich doktryny staty sie podstawowym wyznaniem wiary i dogmatem
duzej czesci starozytnego Bliskiego Wschodu. Te kosmologiczne idee i teologiczne spekulacje nigdzie
nie sg wyraznie sformutowane w terminach filozoficznych i systematycznych stwierdzeniach.
Sumeryjscy filozofowie nie odkryli tego niezwykle waznego narzedzia intelektualnego, ktére bierzemy
za pewnik: naukowej metody definicji i uogdlnien, bez ktérej nasza wspdtczesna nauka nigdy nie
osiggnetaby swojej wybitnosci. Aby przyja¢ nawet tak stosunkowo prosty zasade jako przyczyne i
skutek, sumeryjski mysliciel, cho¢ w petni Swiadomy niezliczonych konkretnych przyktadow jej
dziatania, nigdy nie wpadt na pomyst sformutowania jej jako ogélnego, wszechobecnego prawa. Prawie
wszystkie nasze informacje dotyczace sumeryjskiej filozofii, teologii, kosmologii i kosmogonii muszg
zostaé wydobyte i ztozone z sumeryjskich dziet literackich, w szczegdlnosci mitdw, opowiesci epickich
i hymnow. Jakie byty niektére z ,naukowych” danych, ktédrymi dysponowali, ktére podtrzymywaty ich
zatozenia i prowadzity do zawezenia ich filozoficznych spekulacji do teologicznych pewnikow? W
oczach sumeryjskich nauczycieli i medrcow gtéwnymi sktadnikami wszechswiata byty niebo i ziemia; w
istocie ich okresleniem wszechswiata byto anki, ztozone stowo oznaczajace ,nieboziemia”. Ziemia, jak
sgdzili, byta ptaskim dyskiem; niebo, pustg przestrzenig zamknietg u géry i u dotu przez statg
powierzchnie w ksztatcie sklepienia. Nadal nie wiadomo, czym wtasciwie miata by¢ ta niebiariska bryta.
Sadzac z faktu, ze sumeryjski termin oznaczajacy cyne to ,,metal nieba”, mogta to by¢ cyna. Pomiedzy
niebem a ziemig rozpoznali substancje, ktérg nazywali lil, stowo, ktérego przyblizone znaczenie to
,wiatr” (powietrze, oddech, duch); jej najbardziej znaczagcymi cechami wydajg sie by¢ ruch i ekspansja,
a zatem odpowiada ona mniej wiecej naszej ,atmosferze”. Uwazano, ze stonce, ksiezyc, planety i
gwiazdy sg zbudowane z tego samego materiatu co atmosfera, ale dodatkowo obdarzone jakoscig
jasnosci. Wokét ,,nieba-ziemi” ze wszystkich stron, u gory i u dotu, znajdowato sie bezkresne morze, w
ktorym wszechswiat w jakis sposdb pozostawat staty i nieruchomy. Na podstawie tych podstawowych
zatozen dotyczacych struktury wszechswiata, ktdére wydawaty sie sumeryjskim myslicielom
oczywistymi i niepodwazalnymi faktami, opracowali pasujgcg kosmogonie. Najpierw, jak stwierdzili,
byto pierwotne morze; wskazéwki wskazujg, ze postrzegali morze jako rodzaj , pierwszej przyczyny” i
,pierwszego poruszyciela” i ze nigdy nie zadawali sobie pytania, co byto przed morzem w czasie i
przestrzeni. W tym pierwotnym morzu w jaki$ sposdb zrodzit sie wszech$wiat, ,niebo-ziemia”,
sktadajacy sie ze sklepionego nieba natozonego na ptaska ziemie i z nig zjednoczonego. Pomiedzy nimi,
oddzielajgc niebo od ziemi, znajdowata sie ruchoma i rozszerzajaca sie ,, atmosfera”. Z tej atmosfery
uformowano ciata swietliste — ksiezyc, stonce, planety i gwiazdy. Po oddzieleniu nieba i ziemi — i
stworzeniu dajgcych swiatto ciat astralnych — powstato zycie roslinne, zwierzece i ludzkie. Kto stworzyt
ten wszechswiat i utrzymywat go w dziataniu, dzien w dzien, rok w rok, przez wieki? Od tak dawna, jak
siegajg nasze zapisy pisemne, sumeryjski teolog zaktadat jako aksjomat istnienie panteonu
sktadajacego sie z grupy istot zywych, podobnych w formie, ale nadludzkich i nie$miertelnych, ktére,
choé niewidoczne dla $miertelnego oka, kierujg i kontrolujg kosmos zgodnie z dobrze opracowanymi
planami i nalezycie okreslonymi prawami. Kazda z tych antropomorficznych, ale nadludzkich istot byta
uznawana za odpowiedzialng za konkretny sktadnik wszechswiata i kierowata jego dziataniami zgodnie



z ustalonymi zasadami i regulacjami. Jedna lub druga z tych istot miata piecze nad wielkimi krélestwami
nieba i ziemi, morza i powietrza; gtéwnymi ciatami astralnymi, storicem, ksiezycem i planetg; sitami
atmosferycznymi, takimi jak wiatr, burza i sztorm; a w krélestwie ziemi, bytami naturalnymi, takimi jak
rzeka, gora i réownina; bytami kulturowymi, takimi jak miasto i panstwo, tama i row, pole i
gospodarstwo; nawet narzedziami, takimi jak kilof, cegielnia i ptug. Za tym aksjomatycznym zatozeniem
sumeryjskich teologéw, bez watpienia, kryt sie logiczny wniosek, poniewaz ledwie mogli zobaczy¢
ktérgkolwiek z tych istot podobnych do cztowieka na wiasne oczy. Wzieli wskazéwki ze spoteczeristwa
ludzkiego, jakie znali, i rozumowali oczywiscie od znanego do nieznanego. Zauwazyli, ze ziemie i miasta,
patace i Swigtynie, pola i farmy — krotko mowigc, wszystkie wyobrazalne instytucje i przedsiebiorstwa
— sg pielegnowane i nadzorowane, kierowane i kontrolowane przez zywe istoty ludzkie, bez ktérych
ziemie i miasta stajg sie opustoszate, Swigtynie i patace rozpadajg sie, pola i farmy zamieniajg sie w
pustynie i dzicz. Z pewnoscig zatem kosmos i wszystkie jego réznorodne zjawiska muszg by¢ rowniez
pielegnowane i nadzorowane, kierowane i kontrolowane przez istoty zywe w ludzkiej postaci. Ale
kosmos jest o wiele wiekszy niz suma wszystkich ludzkich siedzib, a jego organizacja jest o wiele
bardziej ztozona, te istoty zywe muszg byé oczywiscie o wiele silniejsze i o wiele skuteczniejsze niz
zwykli ludzie. Przede wszystkim muszg by¢ niesmiertelne. W przeciwnym razie kosmos zamienitby sie
w chaos po ich $mierci, a $wiat dobiegtby korica — alternatywy, ktére z oczywistych powoddéw nie
polecaty sie sumeryjskiemu metafizykowi. To witasnie kazdg =z tych niewidzialnych,
antropomorficznych, a jednoczesnie nadludzkich i nieSmiertelnych istot Sumerowie okreslali stowem
dingir, ktére ttumaczymy jako ,bdg”. Jak funkcjonowat ten boski panteon? Po pierwsze, Sumerom
wydawato sie rozsadne zatozenie, ze bogowie tworzacy panteon nie byli wszyscy tej samej wagi lub
rangi. Trudno byto oczekiwaé, ze bdg odpowiedzialny za kilof lub cegte bedzie poréwnywalny z bogiem
odpowiedzialnym za storice. Nie mozna byto réwniez oczekiwa¢, ze bég odpowiedzialny za groble i
rowy bedzie réwny rangg bogu odpowiedzialnemu za ziemie jako catos¢. |, na zasadzie analogii do
organizacji politycznej panstwa ludzkiego, naturalne byto zatozenie, ze na czele panteonu stat bég
uznawany przez wszystkich innych za krdla i wtadce. Sumeryjski panteon byt zatem postrzegany jako
zgromadzenie z krélem na czele, ktérego najwazniejsze grupy sktadaty sie z siedmiu bogdéw, ktérzy
,decydujg o losach” i pieédziesieciu znanych jako ,wielcy bogowie”. Ale bardziej znaczacy podziat
ustanowiony przez sumeryjskich teologéw w ich panteonie polegat na podziale na béstwa tworcze i
nietwdrcze, pojecie to powstato w wyniku ich kosmologicznych pogladdéw. Zgodnie z tymi pogladami,
podstawowymi sktadnikami kosmosu byty niebo i ziemia, morze i atmosfera; kazde inne zjawisko
kosmiczne mogto istnie¢ tylko w jednym lub drugim z tych krdélestw. Stad wydawato sie rozsgdne
whnioskowad, ze czterej bogowie kontrolujgcy niebo, ziemie, morze i powietrze byli bogami stwdrczymi
i ze jeden lub drugi z tych czterech stworzyt kazdy inny byt kosmiczny zgodnie z planami pochodzgcymi
od nich. Jesli chodzi o technike tworzenia przypisywang tym bdstwom, sumeryjscy filozofowie
opracowali doktryne, ktdéra stata sie dogmatem na catym Bliskim Wschodzie — doktryne twérczej mocy
boskiego stowa. Wszystko, co béstwo stwdrcze musiato zrobi¢, zgodnie z tg doktryng, to utozy¢ swoje
plany, wypowiedzie¢ stowo i wypowiedzie¢ imie. Prawdopodobnie ta koncepcja twodrczej mocy
boskiego stowa byta wynikiem analogicznego wnioskowania opartego na obserwacji ludzkiego
spoteczenstwa. Jesli ludzki krél mogt osiggngé niemal wszystko, czego zapragnat, rozkazujagc — nie
robigc nic wiecej poza wypowiadaniem stéw — niesmiertelne i nadludzkie bdstwa zarzadzajgce
czterema krolestwami wszechswiata mogty osiggng¢ o wiele wiecej. Ale byé moze to ,fatwe”
rozwigzanie problemoéw kosmologicznych, w ktdrych tak wazne sg tylko mysl i stowo, jest odbiciem
dazenia do ucieczki w spetnianie zyczen, charakterystycznego dla praktycznie wszystkich ludzi w
czasach stresu i nieszcze$cia. Podobnie sumeryjscy teologowie doszli do tego, co byto dla nich
satysfakcjonujgcym wnioskiem metafizycznym wyjasniajgcym, co sprawia, ze byty kosmiczne i zjawiska
kulturowe, raz stworzone, dziatajg nieprzerwanie i harmonijnie, bez konfliktéw i zamieszania. Jest to
koncepcja oznaczona sumeryjskim stowem me, ktdrego doktadne znaczenie jest nadal niepewne.



Ogdlnie rzecz biorgc, wydaje sie, ze oznacza ono zbidr zasad i regulacji przypisanych kazdemu bytowi
kosmicznemu i zjawisku kulturowemu w celu utrzymania ich dziatania na zawsze zgodnie z planami
ustalonymi przez bdstwa je tworzgce. Oto kolejna powierzchowna, ale najwyrazniej nie do konca
nieskuteczna odpowiedZ na nierozwigzywalny problem kosmologiczny, ktdéra jedynie ukrywata
podstawowe trudnosci przed wzrokiem za warstwg w duzej mierze pozbawionych znaczenia stow.
Sumeryjscy ludzie pidra nie rozwineli zadnego gatunku literackiego poréwnywalnego w jakikolwiek
sposéb do systematycznego traktatu ich filozoficznych, kosmologicznych i teologicznych pojec.
Wspodtczesny uczony jest zmuszony ,, wydoby¢” te pojecia z licznych mitéw odzyskanych do tej pory, w
catosci lub w czesci. | nie jest to proste zadanie, poniewaz tworcy mitdéw i pisarze mitdw nie powinni
by¢ myleni z metafizykiem i teologiem. Psychologicznie i temperamentalnie sg biegunowo od siebie
rézni, chociaz czesto, bez watpienia, byli potgczeni w jednej i tej samej osobie. Mitografowie byli
skrybami i poetami, ktorych gtéwnym zmartwieniem byta gloryfikacja i wywyzszenie bogoéw i ich
czynéw. W przeciwienstwie do filozofédw nie byli zainteresowani odkrywaniem prawd kosmologicznych
i teologicznych. Akceptowali aktualne pojecia i praktyki teologiczne, nie martwigc sie o ich pochodzenie
i rozwéj. Celem twércéw mitdéw byto skomponowanie poematu narracyjnego, ktéry wyjasniatby jedno
lub drugie z tych poje¢ i praktyk w sposéb, ktory bytby atrakcyjny, inspirujacy i zabawny. Nie
interesowaty ich dowody i argumenty skierowane do intelektu. Ich pierwszym zainteresowaniem byto
opowiadanie historii, ktéra przemawiataby do emocji. Dlatego ich gtdwnymi narzedziami literackimi
nie byty logika i rozum, ale wyobraznia i fantazja. Opowiadajgc swojg historie, ci poeci nie wahali sie
wymysla¢ motywoéw i zdarzedn wzorowanych na ludzkich dziataniach, ktére nie mogty mie¢ zadnej
podstawy w racjonalnej i spekulatywnej mysli. Nie wahali sie rowniez przyjmowac legendarnych i
folklorystycznych motywow, ktdre nie miaty nic wspdlnego z racjonalnymi badaniami kosmologicznymi
i wnioskowaniem. Niemoznos$¢ rozréznienia sumeryjskiego mitografa i filozofa zdezorientowata
niektorych wspoétczesnych studentow starozytnej mysli orientalnej, szczegdlnie tych, na ktérych silnie
oddziatujg obecne Zzadania ,zbawienia” zamiast ,prawdy”, i doprowadzita ich zaréwno do
niedoceniania, jak i przeceniania umystéw starozytnych. Z jednej strony, argumentowali, starozytni byli
umystowo niezdolni do logicznego i inteligentnego myslenia o problemach kosmicznych. Z drugiej
strony, argumentowali, starozytni byli obdarzeni intelektualnie ,nieskalanym” mitopoetycznym
umystem, ktéry byt naturalnie gteboki i intuicyjny, a zatem mégt przenika¢ kosmiczne prawdy znacznie
bardziej przenikliwie niz wspdétczesny umyst ze swoim analitycznym i intelektualnym podejsciem. W
wiekszosci przypadkéw jest to po prostu bzdura. Bardziej dojrzaty i refleksyjny sumeryjski mysliciel miat
umystowg zdolnos¢ logicznego i spdjnego myslenia o wszelkich problemach, w tym tych dotyczacych
pochodzenia i dziatania wszechswiata. Jego przeszkoda byt brak dostepnych mu danych naukowych.
Ponadto brakowato mu tak podstawowych narzedzi intelektualnych, jak definicja i uogdlnienie, i
praktycznie nie miat wglagdu w procesy wzrostu i rozwoju, poniewaz zasada ewolucji, ktéra wydaje sie
teraz tak oczywista, byta dla niego catkowicie nieznana. Bez watpienia w przysztosci, wraz z ciggtym
gromadzeniem nowych danych i odkrywaniem dotad niespodziewanych narzedzi intelektualnych i
perspektyw, ograniczenia i niedociggniecia filozoféw i naukowcdw naszych czaséw stang sie oczywiste.
Istnieje jednak znaczaca rdznica: wspotczesny myslacy cztowiek jest zazwyczaj gotowy przyznad
wzgledny charakter swoich wnioskdéw i jest sceptyczny wobec wszystkich absolutnych odpowiedzi. Nie
tak byto z sumeryjskim myslicielem; byt przekonany, ze jego mysli na ten temat sg absolutnie poprawne
i ze doktadnie wiedziat, jak wszech$wiat zostat stworzony i dziatat. Jakie dowody mamy na sumeryjskg
koncepcje stworzenia wszechswiata? Naszym gtéwnym Zrodtem jest wstep do poematu, ktéry
zatytutowatem ,Gilgamesz, Enkidu i Swiat podziemny”. Fabuta tego poematu jest opisana pdzniej.
Tutaj interesujacy jest nie poemat jako catos¢, ale jego wstep, poniewaz sumeryjscy poeci zwykle
zaczynali swoje mity lub poematy epickie od stwierdzenia kosmologicznego, ktdére nie miato
bezposredniego wptywu na kompozycje jako catosé. Czes¢ tego wstepu do ,,Gilgamesza, Enkidu i Swiata
podziemnego” sktada sie z nastepujgcych pieciu wersow:



Po tym, jak niebo zostato odsuniete od ziemi,
Po tym, jak ziemia zostata oddzielona od nieba,
Po tym, jak imie cztowieka zostato ustalone,

Po tym, jak (bdg nieba)

An porwat niebo,

Po tym, jak (bég powietrza)

Enlil porwat ziemie...

Po przygotowaniu ttumaczenia tych werséw, przeanalizowatem je i wywnioskowatem, ze zawierajg
nastepujgce kosmogoniczne koncepcje:

1. Kiedys niebo i ziemia byly zjednoczone.

2. Niektorzy bogowie istnieli przed rozdzieleniem nieba i ziemi.
3. Po rozdzieleniu nieba i ziemi, to bdg nieba

An porwat niebo, ale to bdg powietrza Enlil porwat ziemie.

Do kluczowych punktdow, ktére nie zostaty wymienione ani zasugerowane w tym fragmencie, nalezg
nastepujace:

1. Czy niebo i ziemia zostaty pomyslane jako stworzone, a jesli tak, to przez kogo?

2. Jaki byt ksztatt nieba i ziemi, tak jak pomysleli Sumerowie?

3. Kto oddzielit niebo od ziemi?

Przeszukatem dostepne teksty sumeryjskie i znalaztem nastepujgce odpowiedzi na te trzy pytania:

1. Na tabliczce, ktéra zawiera liste sumeryjskich bogdéw, bogini Nammu, zapisana piktogramem
oznaczajgcym pierwotne ,morze”, jest opisana jako ,matka, ktdra data poczatek niebu i ziemi”. Niebo
i ziemia zostaty zatem pojmowane przez Sumerdw jako stworzony produkt pierwotnego morza.

2. Mit ,,Bydto i zboze”, ktéry opisuje narodziny w niebie bogdw bydta i zboza, ktdrzy zostali zestani na
ziemie, aby przynies¢ ludzkosci dobrobyt, zaczyna sie nastepujgcymi dwoma wersami:

Na gorze nieba i ziemi
An zrodzit Anunnaki.

3. Wiersz opisujgcy wykonanie i poswiecenie kilofa, cennego narzedzia rolniczego, rozpoczyna sie
nastepujgcym fragmentem:

Pan, aby wydoby¢ to, co byto uzyteczne,

Pan, ktérego decyzje sg niezmienne,

Enlil, ktéry wydobywa nasienie ,,ziemi” z ziemi,
Zaplanowat odsuniecie nieba od ziemi,

Zaplanowat odsuniecie ziemi od nieba.



Z pierwszego wersu ,Bydto i zboze” nie jest nierozsgdne zatozenie, ze niebo i ziemia zjednoczone
zostaty pojmowane jako gora, ktérej podstawg byto dno ziemi, a szczytem szczyt nieba. A wiersz o
kilofie odpowiada na pytanie, Kto oddzielit niebo od ziemi? Byt to bdg powietrza Enlil.

Po tym, jak moje poszukiwania wsréd dostepnych tekstow sumeryjskich doprowadzity do tych
whnioskéw, mozliwe byto podsumowanie kosmogonicznych lub kreacyjnych koncepcji opracowanych
przez Sumerdw. Ich koncepcje wyjasniaty pochodzenie wszechs$wiata w nastepujacy sposoéb:

1. Najpierw byto pierwotne morze. Nic nie powiedziano o jego pochodzeniu lub narodzinach i nie jest
mato prawdopodobne, ze Sumerowie postrzegali je jako istniejace wiecznie.

2. Pierwotne morze zrodzito kosmiczng gére sktadajgcy sie z nieba i ziemi zjednoczonych.

3. Poczeci jako bogowie w ludzkiej postaci, An (tj. niebo) byt mezczyzng, a Ki (tj. ziemia) byta kobieta. Z
ich zwigzku zrodzit sie bog powietrza Enlil.

4. Enlil, bég powietrza, oddzielit niebo od ziemi, a podczas gdy jego ojciec An porwat niebo, sam Enlil
porwat ziemie, swojg matke. Zwigzek Enlila z jego matka ziemig przygotowat grunt pod organizacje
wszechs$wiata — stworzenie cztowieka, zwierzat i roslin oraz ustanowienie cywilizacji.

Praktycznie nie podano bezposredniego wyjasnienia pochodzenia i natury ciat Swietlistych — ksiezyca,
stonca, planet i gwiazd. Ale z faktu, ze tak daleko wstecz, jak siegajg nasze zrddta pisane, Sumerowie
uwazali boga ksiezyca, znanego pod dwoma imionami Sin i Nanna, za syna boga powietrza Enlila, nie
jest nierozsgdne wnioskowac, ze mysleli o ksiezycu jako o jasnym, podobnym do powietrza ciele, ktére
zostato w jaki$ sposdb uksztattowane z atmosfery. A poniewaz bdg storica Utu i bogini Wenus Inanna
sg zawsze okres$lani w tekstach jako dzieci boga ksiezyca, prawdopodobne jest, ze te dwa ciata
Swietliste zostaty pomyslane jako stworzone z ksiezyca po tym, jak ten ostatni zostat uksztattowany z
atmosfery. Dotyczy to takze pozostatych planet i gwiazd, ktére opisano poetycko jako ,duze, ktére
chodzg (po ksiezycu) jak dzikie woty” i ,mate, ktére sg rozproszone (po ksiezycu) jak zboze”. Jesli chodzi
o narodziny boga ksiezyca Sina, mamy czarujacy i bardzo ludzki mit, ktdry wydaje sie by¢ stworzony,
aby wyjasni¢ narodziny boga ksiezyca i trzech bdéstw, ktdre zostaty skazane na spedzenie zycia w
zaswiatach zamiast na wschodnim niebie, gdzie mieszkali szczesliwsi bogowie. Moja pierwsza préba
ztozenia w catos¢ i przettumaczenia tego mitu zostata opublikowana w Sumerian Mythology w 1944
roku. Jednak interpretacja fabuty zawierata kilka powaznych btedéw pominiecia i dziatania. Zostaty one
wyjasnione i poprawione przez Thorkilda Jacobsena w starannej i konstruktywnej recenzji
opublikowanej w 1946 roku w tomie V Journal of Near Eastern Studies. Co wiecej, w 1952 roku
wyprawa do Nippur, sponsorowana wspdlnie przez Oriental Institute i University Museum, odkopata
dobrze zachowang tabliczke, ktdra wypetnia niektdre luki w pierwszej czesci poematu i znacznie go
wyjasnia. Fabuta mitu, zrewidowana zgodnie z wiekszoscig sugestii Jacobsena i trescig nowo odkrytego
fragmentu z Nippur, przedstawia sie nastepujgco: Kiedy cztowiek jeszcze nie zostat stworzony, a miasto
Nippur zamieszkiwali sami bogowie, ,jego mtodym mezczyzng” byt bog Enlil; ,jego mtodg panng” byta
bogini Ninlil; a ,jego starg kobietg” byta matka Ninlil, Nunbarshegunu. Pewnego dnia ta ostatnia, majac
najwyrazniej na uwadze matzenstwo Ninlil z Enlilem, poucza cérke w nastepujgcy sposob:

,W czystym strumieniu, kobieto, wykgp sie w czystym strumieniu,
Ninlil, idZ wzdtuz brzegu strumienia Nunbirdu,

Jasnooki, pan, jasnooki,

,Wielka géra”, ojciec Enlil, jasnooki,

zobaczy cie,



Pasterz..., ktory rozstrzyga losy, jasnooki,

zobaczy cie,

Natychmiast obejmie (?) cie, ucatuje cie.”

Ninlil rados$nie podaza za instrukcjami matki:

W czystym strumieniu, kobieta kapie sie, w czystym strumieniu,
Ninlil idzie wzdtuz brzegu strumienia Nunbirdu,
Jasnooki, pan, jasnooki,

,Wielka gora”, ojciec Enlil, jasnooki,

zobaczyt jg,

Pasterz..., ktdry rozporzadza losami, jasnooki,
zobaczyt ja.

Pan méwi jej o stosunku (?), ona nie chce,

Enlil méwi jej o stosunku (?), ona nie chce;

,Moja wagina jest za mata, wie, zeby nie kopulowag,

Moje usta sg za mate, wiedzg, zeby nie catowad”...

Na co Enlil wzywa swojego wezyra Nusku i méwi mu o swoim pragnieniu pieknej Ninlil. Nusku
przyprowadza tédz, a Enlil gwatci Ninlil podczas zeglugi po strumieniu i zaptadnia jg bogiem ksiezyca
Sinem. Bogowie sg przerazeni tym niemoralnym czynem i chociaz Enlil jest ich krélem, chwytajg go i
wypedzajg z miasta do Swiata podziemnego. Odpowiedni fragment, jeden z niewielu, ktéry rzuca
troche swiatta na organizacje panteonu i sposéb jego dziatania, brzmi:

Enlil przechadza sie po Kiur (prywatnej swigtyni Ninlil),
Gdy Enlil przechadza sie po Kiur,

Wielcy bogowie, piecdziesieciu z nich,
Bogowie-dekretatorzy, siedmiu z nich,

tapajg Enlila w Kiur (méwigc):

"Enlil, niemoralny, wyrzucamy cie z miasta,

Nunamnir (epitet Enlila), niemoralny, wyrzucamy cie z miasta".

| tak Enlil, zgodnie z losem wyznaczonym przez bogdéw, wyrusza w kierunku sumeryjskiego Hadesu.
Ninlil jednak, bedaca juz w cigzy, odmawia pozostania w tyle i podaza za Enlilem w jego wymuszonej
podrézy do swiata podziemnego. To niepokoi Enlila, poniewaz oznaczatoby to, ze jego syn Sin,
pierwotnie przeznaczony do opieki nad najwiekszym swietlistym ciatem, ksiezycem, musiatby mieszkac
w ciemnym, ponurym Swiecie podziemnym zamiast na niebie. Aby to obejs¢, opracowuje dosc



skomplikowany plan. W drodze do Hadesu z Nippur podrdznik spotyka trzy osoby, prawdopodobnie
pomniejsze bdstwa: straznika odpowiedzialnego za bramy, ,cztowieka rzeki swiata podziemnego” i
przewoznika (sumeryjskiego ,Charona”, ktéry przewozi zmartych do Hadesu). Co robi Enlil? Przyjmuje
on kolejno forme kazdego z nich (pierwszy znany przyktad boskiej metamorfozy) i zaptadnia Ninlil
trzema bdéstwami z zaswiatéw jako substytutami ich starszego brata Sina, ktéry w ten sposéb moze
swobodnie wstgpi¢ do nieba. Oto kilka istotnych fragmentdw (nalezy podkresli¢, ze prawdziwe
znaczenie kilku wersow jest wcigz dalekie od jasnosci, a znaczenie tej cze$ci mitu moze ostatecznie ulec
zZmianie):

Enlil, zgodnie z tym, co mu wyznaczono,
Nunamnir, zgodnie z tym, co mu wyznaczono,
Enlil przyszedt, Ninlil poszta za nim,

Nunamnir przyszedt, Ninlil weszta,

Enlil méwi do cztowieka bramy:

"Cztowieku bramy, cztowieku zamka,
Cztowieku zasuwy, cztowieku srebrnego zamka,
Twoja krdlowa przyszta;

Jesli zapyta cie o mnie,

Nie mow jej, gdzie jestem."

Ninlil méwi do cztowieka bramy:

"Cztowieku bramy, cztowieku zamka,
Cztowieku zasuwy, cztowieku srebrnego zamka,
Enlil, twdj pan, skad..."

Enlil przemawia w imieniu cztowieka bramy:
"Méj pan nie... najpiekniejszy, najpiekniejszy,
Enlil nie... najpiekniejszy, najpiekniejszy,

On... w moim odbycie, on... d w moich ustach;
Moje prawdziwe, dalekie serce... ...,

Tak rozkazat mi Enlil, wtadca wszystkich ziem".
"Enlil jest rzeczywiscie twoim wtadcgy, ale ja jestem twojg dama".
"Jesli jestes mojg damga, pozwdl mojej rece dotkngé twojego policzka (?)."
"Nasienie twojego witadcy, najjasniejsze
nasienie, jest w moim fonie,

Nasienie Grzechu, najjasniejsze

nasienie, jest w moim fonie".



"Niech wiec nasienie mojego wtadcy pdjdzie do nieba w gorze,

Niech moje nasienie péjdzie na ziemie ponizej,

Niech moje nasienie w miejsce nasienia mojego wtadcy péjdzie na ziemie ponizej".
Enlil, jako [to znaczy, podszywajac sie] za mezczyzne bramy, potozyt sie z

nig w sypialni,

Spétkowat z nig, catowat ja,

Spotkowat z nig, catowat jg,

Zasadza w jej fonie nasienie Meslamtaea...

Enlil nastepnie udaje sie do ,rzeki podziemnego swiata” (sumeryjskiego Styksu), za nim podaza Ninlil,
i tam doktadnie te same rozmowy majg miejsce miedzy Enlilem, , cztowiekiem podziemnej rzeki”, a
Ninlil. Tutaj Enlil, podszywajgc sie pod ,cztowieka rzeki”, zaptadnia Ninlil nasieniem bdstwa
podziemnego znanego jako Ninazu. Stamtad Enlil, za ktérym podaza Ninlil, udaje sie do miejsca, w
ktorym stacjonuje sumeryjski ,,Charon”. Scena powtarza sie po raz trzeci, a Enlil, podszywajac sie pod
przewoznika, zaptadnia Ninlil nasieniem trzeciego bdstwa (jego imie zostaje zniszczone, ale on réwniez
jest bez watpienia bogiem skazanym na zamieszkanie w Hadesie). Mit konczy sie nastepnie krétkim
peanem na czes¢ Enlila jako pana obfitosci i dobrobytu, ktérego stowo jest niezmienne. Mit ten
obrazowo ilustruje antropomorficzny charakter sumeryjskich bogéw. Nawet najpotezniejsi i
najbardziej Swiadomi sposrdd nich byli uwazani za ludzi pod wzgledem formy, myslii czynéw. Podobnie
jak ludzie planowali i dziatali, jedli i pili, zenili sie i zaktadali rodziny, utrzymywali duze gospodarstwa
domowe i byli uzaleznieni od ludzkich namietnosci i stabosci. Ogdlnie rzecz biorac, woleli prawde i
sprawiedliwos¢ od fatszu i ucisku, ale ich motywy nie sg wcale jasne, a cztowiek czesto nie potrafi ich
zrozumieé. Uwazano, ze mieszkali na ,gérze nieba i ziemi, miejscu, gdzie wschodzito storice”,
przynajmniej wtedy, gdy ich obecnos¢ nie byta konieczna w konkretnych kosmicznych bytach, nad
ktorymi sprawowali piecze. Nie jest wcale pewne, w jaki sposéb podrdzowali z miejsca na miejsce. Z
dostepnych danych mozemy wnioskowaé, ze bég ksiezyca podrdzowat todzig; bdg storica w rydwanie
lub, wedtug innej wersji, pieszo; bog burzy na chmurach. Ale sumeryjscy mysliciele, jak sie wydaje, nie
zawracali sobie gtowy takimi realistycznymi problemami, wiec nie wiemy, jak bogowie mieli przybywac
do swoich $wigtyn i sanktuariow w Sumerze, ani jak wykonywali takie ludzkie czynnosci, jak jedzenie i
picie. Kaptani prawdopodobnie widzieli tylko posagi bogdw, ktdre bez watpienia byty pielegnowane i
traktowane z wielkg troskga. Ale to, w jaki sposdb kamienne, drewniane i metalowe przedmioty miaty
by¢ uwazane za posiadajgce kosci, miesnie i oddech zycia, byto pytaniem, ktére nigdy nie przyszto do
gtowy sumeryjskim myslicielom. Nie wydawali sie tez martwi¢ inherentng sprzecznoscia miedzy
nieSmiertelnoscig a antropomorfizmem. Chociaz wierzono, ze bogowie sg nieSmiertelni, musieli jednak
mieé swoje pozywienie; mogli zachorowaé na smier¢; walczy¢, ranic i zabija¢; i sami mogli zostac ranni
i zabici. Bez watpienia sumeryjscy medrcy rozwineli liczne pojecia teologiczne w daremnej prébie
rozwigzania niescistosci i sprzecznosci inherentnych w politeistycznym systemie religii. Ale sadzac po
dostepnych materiatach, nigdy nie spisali ich w systematycznej formie, a zatem mozemy sie o nich
nigdy wiele nie dowiedzie¢. W kazdym razie jest mato prawdopodobne, ze rozwigzali wiele niescistosci.
To, co uchronito ich przed duchows i intelektualng frustracjg, to bez watpienia fakt, ze wiele pytan,
ktore wedtug naszego sposobu myslenia powinny ich dreczyé, nigdy nie przyszto im do gtowy.
Sumerowie z trzeciego tysigclecia p.n.e. mieli setki bdstw, przynajmniej z imienia. Znamy imiona wielu
z nich, nie tylko z list sporzadzonych w szkotach, ale takze z list ofiar na tabliczkach, ktére odkopano w
ciggu ostatniego stulecia. Inne znamy z takich imion witasnych jak , X jest pasterzem”, , X ma wielkie



serce”, ,ktéry jest jak X”, ,stuga X”, ,cztowiek X”, ,,umitowany X”, ,X mi dat” itd., X w kazdym przypadku
reprezentuje imie bdstwa. Wiele z tych bdstw jest drugorzednych — to znaczy, sg zonami, dzie¢mi i
stugami gtéwnych bdstw wymyslonych dla nich na wzér ludzki. Inne sg byé moze imionami i epitetami
dobrze znanych bdstw, ktérych obecnie nie mozina zidentyfikowaé. Ale duza liczba bdstw byta
faktycznie czczona przez caty rok poprzez ofiary, adoracje i modlitwe. Ze wszystkich tych setek bdstw,
cztery najwazniejsze to bog nieba, An; bég powietrza, Enlil; bog wody, Enki; i wielka bogini matka,
Ninhursag. Te cztery zwykle przewodzg listom bogdw i czesto sg wymieniane jako grupa wykonujgca
razem znaczgce czyny. Na boskich spotkaniach i bankietach zajmowaty miejsca honorowe. Istniejg
dobre powody, by sadzi¢, ze An, bég nieba, byt kiedys$ uwazany przez Sumerdw za najwyzszego wiadce
panteonu, chociaz w dostepnych nam zrdédtach, siegajacych okoto 2500 r. p.n.e., to bdg powietrza,
Enlil, wydaje sie by¢ przywddcg panteonu. Miasto-panstwo, w ktérym An miat swojg gtéwng siedzibe
kultu, nazywato sie Uruk lub, jak jest to okreslane w Biblii, Erech, miasto, ktére odegrato wybitng role
polityczng w historii Sumeru. (W miejscu Uruk, niedtugo przed Il wojng sSwiatowg, niemiecka
ekspedycja odkryta setki matych glinianych tabliczek z napisami pétpiktograficznymi, ktére pochodzg z
okoto 3000 r. p.n.e., niedtugo po wynalezieniu pisma.) An byt nadal czczony w Sumerze przez
tysigclecia, ale stracit wiele ze swojej wybitnosci. Stat sie raczej tajemniczg postacig w panteonie i
rzadko wspomina sie o nim w hymnach i mitach pdzniejszych dni, kiedy wiekszos$¢ jego mocy zostata
przekazana bogu Enlilowi. Zdecydowanie najwazniejszym béstwem w sumeryjskim panteonie, ktére
odgrywato dominujaca role w obrzedach, mitach i modlitwach, byt bég powietrza, Enlil. Wydarzenia,
ktore doprowadzity do jego powszechnej akceptacji jako wiodgcego bdstwa sumeryjskiego panteonu,
sg nieznane, ale od najwczesniejszych zrozumiatych zapiséw Enlil jest znany jako ,0jciec bogéw”, ,krol
nieba i ziemi”, , krdl wszystkich ziem”. Krélowie i wiadcy chwalili sie, ze to Enlil dat im krélestwo ziemi,
uczynit ziemie dla nich dostatnia, dat im wszystkie ziemie do podboju swoja sita. To Enlil wypowiedziat
imie krdla, dat mu berfo i spojrzat na niego przychylnym okiem. Z pdzniejszych mitéw i hymnow
dowiadujemy sie, ze Enlil byt uwazany za dobroczynne béstwo, ktére odpowiadato za planowanie i
tworzenie najbardziej produktywnych cech kosmosu. Byt bogiem, ktéry sprawit, ze nadszedt dzien,
ktory zlitowat sie nad ludzmi, ktory opracowat plany, ktére wyprowadzity wszystkie nasiona, rosliny i
drzewa z ziemi. To on ustanowit obfitos¢, dostatek i dobrobyt w kraju. To on uksztattowat kilof i ptug
jako prototypy narzedzi rolniczych, ktérych miat uzywac cztowiek. Podkreslam dobroczynne cechy
charakteru Enlila, aby sprostowac btedne przekonanie, ktére znalazto sie praktycznie we wszystkich
podrecznikach i encyklopediach traktujacych o religii i kulturze Sumeru — mianowicie, ze Enlil byt
gwattownym i niszczycielskim bdstwem burzy, ktérego stowo i czyn prawie zawsze przynosity tylko zto.
Jak to sie nierzadko zdarza, to nieporozumienie wynika w duzej mierze z wypadku archeologicznego.
Wsrdod najwczesdniejszych sumeryjskich kompozycji opublikowanych byfta niezwykle duza liczba,
proporcjonalnie, typu ,lamentacji”, w ktérej Enlil miat nieszczesliwy obowigzek dokonywania zniszczen
i nieszcze$¢ zarzadzonych przez bogdédw z jednego lub drugiego powodu. W rezultacie zostat
napietnowany jako dzikie i destrukcyjne bdstwo przez wczeséniejszych uczonych, a nawet przez
pozZniejszych. Wtasciwie, gdy analizujemy hymny i mity, zwtaszcza te, ktére zostaty opublikowane od
1930 roku, znajdujemy Enlila wystawianego jako przyjazne, ojcowskie béstwo, ktére czuwa nad
bezpieczenstwem i dobrobytem wszystkich ludzi, szczegélnie mieszkaricow Sumeru. Jeden z
najwazniejszych hymnéw do Enlila zostat ztozony w 1953 r. z szeregu tabliczek i fragmentéw. W latach
1951-52, pracujgc w Muzeum Starozytnego Orientu w Stambule, miatem szczescie odkry¢ dolng
potowe czterokolumnowej tabliczki, ktorej gérna potowa znajduje sie w Muzeum Uniwersyteckim w
Filadelfii i zostata opublikowana juz w 1919 r. przez zmartego klinowca Stephena Langdona. A w 1952
r. wyprawa do Nippur pod wspdlnymi auspicjami Instytutu Orientalistycznego Uniwersytetu w Chicago
i Muzeum Uniwersyteckiego odkryta kolejny duzy fragment hymnu. Tekst jest nadal niekompletny, a
jego ttumaczenie nie jest prostg sprawg. Zaczyna sie od peanu na czes¢ samego Enlila, w szczegdlnosci
jako boga karzacego ztoczyncow; kontynuuje gloryfikacjg jego wielkiej Swigtyni w Nippur znanej jako



Ekur; i konczy poetyckim podsumowaniem dtugu cywilizacji wobec niego
niektére z bardziej zrozumiatych fragmentéw 170-wierszowego hymnu:

Enlil, ktérego rozkaz jest dalekosiezny,

ktérego stowo jest swiete,

Pan, ktérego orzeczenie jest niezmienne, ktéry na zawsze
wyznacza losy,

ktérego podniesione oko przeszukuje ziemie,

ktorego podniesione swiatto przeszukuje serca wszystkich ziem,

. Ponizej przedstawiono

Enlil, ktéry siedzi szeroko na biatym podwyzszeniu, na wyniostym podwyzszeniu,

ktéry doskonali dekrety wtadzy, panowania i ksiestwa,
bogowie ziemi

ktaniajg sie przed nim ze strachu,

bogowie nieba

korza sie przed nim .. ...

Miasto (Nippur), jego wyglad jest przerazajacy i niesamowity, . . . .

Niesprawiedliwi, Zli, ciemiezyciele,
Donosiciel . . .,

Aroganccy, tamigcy umowy,

On nie toleruje ich zta w miescie,

Wielka sieé¢. ...,

Nie pozwala on, by niegodziwy i czynigcy zto wymknat sie ze swoich sidta.

Nippur — Swigtynia, w ktdrej mieszka ojciec, ,, wielka goéra”,
Podium obfitosci, Ekur, ktére wznosi sie...,

Wysoka goéra, czyste miejsce...,

Jego ksigze, ,,wielka géra”, Ojciec Enlil,

Ustanowit swojg siedzibe na podium Ekur, wyniostej swigtyni;

Swiatynia — jej boskie prawa, jak niebo, nie mogg zostaé obalone,

Jej czyste obrzedy, jak ziemia, nie mogg zostac rozbite,
Jej boskie prawa sg jak boskie prawa otchtani, nikt nie moze

na nie spojrzeé,



Jej "serce" jak odlegta swigtynia, nieznane jak zenit nieba . ...,

Jej stowa sg modlitwami,

Jej wypowiedzi sg bfaganiem . ...,

Jej rytuat jest cenny,

Jej uczty ptyna ttuszczem i mlekiem, sg bogate w obfitos¢,

Jej spichlerze przynoszg szczescie i radosg, . . . .,

Dom Enlila, to géra obfitosci .. ...

Ekur, dom z lapis lazuli, wynioste mieszkanie miejsce, budzgce respekt,
Jego respekt i groza sg tuz obok nieba,

Jego cien rozcigga sie na wszystkie ziemie

Jego wzniostos$¢ siega serca nieba,

Wszyscy panowie i ksigzeta przynoszg tam swoje Swiete dary, ofiary,
Wypowiadajg tam modlitwe, btaganie i prosbe.

Enlil, pasterz, na ktdrego patrzysz (przychylnie),

Ktérego wezwates i uczynites wysokim w kraju, . . . .,

Ktéry ktania sie obcym krajom, gdziekolwiek sie pojawi,
Uspokajajace ofiary z kazdego miejsca,

Ofiary z ciezkiego tupu,

Przynidst; w spichlerzu,

Na wyniostych dziedziricach skierowat swoje ofiary;

Enlil, godny pasterz, zawsze w ruchu,

Przewodniczgcego pasterza wszystkich, ktdrzy majg oddech (kréla),
Uczynit jego ksiestwo,

Umiescit Swietg korone na jego gtowie . . . ..

Niebo — on jest jego ksigzecym; ziemia — on jest jej wielkim,
Anunnaki — on jest ich wywyzszonym bogiem;

Kiedy w swej straszliwosci rozporzadza losami,

Zaden bdg nie o$mieli sie na niego spojrze¢.

Tylko swemu wywyzszonemu wezyrowi, szambelanowi Nusku,
Rozkaz, stowo jego serca,

Czy oznajmit, poinformowat,



Czy zlecit wykonanie jego wszechobejmujgcych

rozkazow,

Czy powierzyt wszystkie swiete zasady, wszystkie swiete prawa.

Bez Enlila, wielkiej géry,

Zadne miasta nie zostatyby zbudowane, zadne osady nie zostaty zatozone,
Zadne stajnie nie zostatyby zbudowane, zadne owczarnie nie zostatyby zatozone,
Zaden krdl nie zostatby wyniesiony, zaden arcykaptan nie narodzitby sie,
Zaden mahkaptan,

zadna arcykaptanka

nie zostataby wybrana przez pasterzy,

Pracownicy nie mieliby ani kontrolera, ani nadzorcy, . ...,

Rzeki — ich wody powodziowe nie przyniostyby wylewdw,

Ryby morskie nie sktadatyby jaj w trzcinowisku,

Ptaki niebieskie nie budowatyby gniazd na szerokiej ziemi,

W niebie dryfujgce chmury nie oddatyby swojej wilgoci,

Rosliny i ziota, chwata réwniny, nie rostyby,

Na polach i tgkach bogate zboze nie zakwittoby,

Drzewa zasadzone w goérskim lesie

nie wydatyby swojego

Trzecim z sumeryjskich bdstw wiodgcych byt Enki, bdg zarzadzajgcy otchtanig, lub, jak brzmi
sumeryjskie stowo na to, abzu. Enki byt bogiem madrosci i to on przede wszystkim zorganizowat ziemie
zgodnie z decyzjami Enlila, ktéry tworzyt jedynie ogdlne plany. Rzeczywiste szczegdty i wykonanie
pozostawiono Enki, pomystowemu, zrecznemu, wytrzymatemu i madremu. Na przyktad w micie, ktory
moze nosi¢ tytut ,Enki i porzadek Swiata: organizacja ziemi i jej procesy kulturowe”, przedstawiono
opis twoérczych dziatan Enki w zakresie ustanawiania zjawisk naturalnych i kulturowych niezbednych
dla cywilizacji. Ten mit, ktdrego tre$¢ naszkicowatem po raz pierwszy w Sumerian Mythology (strony
59-62), stuzy rowniez jako zywa ilustracja stosunkowo powierzchownych poje¢ Sumerdw na temat
natury i jej tajemnic. Nigdzie nie ma prdby dotarcia do podstawowych zrédet, ani proceséw
naturalnych, ani kulturowych. Zamiast tego przypisuje sie je twdrczym wysitkom Enki, stowami
zblizonymi do stwierdzenia ,Enki to zrobit”. Tam, gdzie w ogdle wspomina sie o twdrczej technice,
sktada sie ona ze stowa i rozkazu boga, niczego wiecej. Pierwsze sto werséw (w przyblizeniu) poematu
,Enki i porzagdek Swiata” jest zbyt fragmentaryczne, aby odtworzy¢ ich tresé. Gdy poemat staje sie
zrozumiaty, Enki ogtasza los Sumeru:

,O Sumerze, wielki kraju, z krain wszechswiata,

Wypetniony trwatym $wiattem, rozdzielajgcy od wschodu do zachodu storica



boskie prawa (wszystkim) ludziom,

Twoje boskie prawa sg wzniostymi prawami, nieosiggalnymi,
Twoje serce jest gtebokie, niezgtebione,

Prawdziwa nauka, ktérg przynosisz..., jak niebo jest
nietykalne,

Krél, ktérego urodzitas, jest ozdobiony wiecznym

diademem,

Pan, ktérego urodzitas, zaktada wieczng korone na gtowe,
Twaj pan jest szanowanym panem; z Anem, krélem, zasiada na
niebianskim podwyzszeniu,

Twoim krélem jest wielka gora, ojciec Enlil,...,

Anunnaki, wielcy bogowie,

Posrdd was zajeli swoje miejsce zamieszkania,

W waszych wielkich gajach spozywajg (swoje) pozywienie.

O domu Sumeru, niechaj twoich stajni bedzie wiele, niechaj twdj krowy
sie rozmnazaja,

Oby twoje owczarnie byty liczne, oby twoje owce

byty niezliczone, .. ..,

Oby twoje niezachwiane swigtynie wzniosty reke ku niebu,
Oby Anunnaki rozporzadzali losami posrdd ciebie."

Nastepnie Enki udaje sie do Ur (prawdopodobnie stolicy Sumeru w czasie, gdy powstat ten poemat) i
btogostawi je.

Do Ur, $wiatyni, przybvt,

Enki, krél otchtani, rozkazuje los:

"0 Miasto, dobrze zaopatrzone,

obmyte duzg iloscig wody, mocno stojace

wotu,

Podium obfitosci ziemi, kolana otwarte, zielone jak
gora,

las Hashur,

szerokie w cieniu, bohaterskie poza...,



Niech twoje doskonate boskie prawa bedg dobrze ukierunkowane,
Wielka gora, Enlil, w niebie i na ziemi wypowiedziata twoje
wznioste imie;

Miasto, ktérego losy zostaty rozsgdzone przez Enki,

Swiatynio Ur, niech wzniesiesz sie wysoko w niebo."

Nastepnie Enki przybywa do Meluhha, ,czarnej gory” (prawdopodobnie mozna jg utozsamiac z
Etiopig). Co ciekawe, Enki jest niemal tak przychylnie nastawiony do tej krainy, jak do samego Sumeru.
Btogostawi jej drzewa i trzciny, woty i ptaki, srebro i ztoto, braz i miedz, ludzi. Z Meluhha Enki udaje sie
do rzek Tygrys i Eufrat. Napetnia je musujacg wodg i powierza bogu Enbilulu ich piecze. Nastepnie Enki
napetnia rzeki rybami i czyni bdstwo opisane jako ,syn Kesh” odpowiedzialnym za nie. Nastepnie
zwraca sie ku morzu (Zatoce Perskiej), ustanawia jego zasady i wyznacza boginie Sirare na ich piecze.
Enki wzywa teraz wiatry i wyznacza nad nimi boga Iszkura, ktéry dosiada grzmigcych burz. Nastepnie
Enki kieruje ptugiem i jarzmem, polami i roslinnoscia:

Ptugiem i jarzmem kierowat,

Wielki ksigze Enki . .. .,

Otworzyt Swiete bruzdy,

Sprawit, ze zboze rosto na wieloletnim polu,
Pan, klejnot i ozdoba réwniny,

Wyposazyt w jego site, rolnika Enlila,

Enkimdu, boga kanatéw i rowdw,

Enki powierzyt im opieke

Pan wezwat wieloletnie pole, sprawit, ze wydato
gunugrain,

Enki sprawit, ze wydato obficie swoje mate i duze ziarna,
Ziarna . ...zgromadzit do spichlerza,

Enki dodat spichlerz do spichlerza,

Z Enlilem pomnozyt obfitos¢ dla ludzi; . . . .,
Kobieta, ktdra . ., Zzrodto sity kraju,

nieztomne wsparcie czarnogtowego ludu,
Ashnan, sita wszystkich rzeczy,

Enki ustanowit na czele.



Enki zwraca sie teraz do kilofa i formy do cegiet i wyznacza boga cegiet Kabte na stanowisko
kierownicze. Nastepnie kieruje on narzedziem budowlanym gugun, ktadzie fundamenty i buduje domy,
a nastepnie oddaje je pod opieke Mushdammy, ,wielkiemu budowniczemu Enlila”. Nastepnie
wypetnia réwnine roslinnoscig i zyciem zwierzecym i oddaje kontrole Sumuganowi, ,,Krolowi Gor”. Na
koniec Enki buduje stajnie i owczarnie, napetnia je mlekiem i $mietang i oddaje pod opieke boga
pasterza Dumuziego. (Reszta tekstu zostaje zniszczona i nie ma sposobu, aby dowiedziec sie, jak koriczy
sie poemat.) Czwartym bdstwem stwdrczym byta bogini matka Ninhursag, znana réwniez jako Ninmah
(,wzniosta pani”). Wczesniej bogini ta miata jeszcze wyzszg range, a jej imie czesto poprzedzato imie
Enki na listach bogéw jednego lub drugiego typu. Istniejg powody, by sadzié, ze jej imie pierwotnie
brzmiato Ki (,Ziemia”) i ze byta uwazana za matzonke An (,Niebo”), a oni byli rodzicami wszystkich
bogdw. Znana byta réwniez jako Nintu (,,dama, ktdra urodzita”). Wszyscy wczesni wtadcy Sumeru lubili
opisywac siebie jako ,,odzywionych rdzawym mlekiem Ninhursag”. Uwazano jg za matke wszystkich
zywych istot, boginie matke. W jednym micie dotyczagcym tej bogini odgrywa ona wazng role w
stworzeniu cztowieka , a w innym micie rozpoczyna tancuch boskich narodzin, ktére prowadza do
motywu ,zakazanego owocu” .W korcu dochodzimy do me, boskich praw, zasad i regulacji, ktore
wedtug sumeryjskich filozoféw rzadzity wszechswiatem od dni jego stworzenia i utrzymywaty go w
dziataniu. W tym przypadku mamy znaczne bezposrednie dowody, szczegdlnie w odniesieniu do me
rzadzacych cztowiekiem i jego kulturg. Jeden ze starozytnych sumeryjskich poetéw, podczas uktadania
lub redagowania jednego ze swoich mitéw, uznat za pozadane wypisanie wszystkich tych kulturowych
ja. Dlatego podzielit cywilizacje, jaka znat, na ponad sto elementéw. Obecnie zrozumiatych jest tylko
sze$édziesiat kilka z tych elementdéw, a niektére sg tylko gotymi stowami, ktére z powodu braku
kontekstu dajg jedynie wskazéwke co do ich rzeczywistego znaczenia. Pozostaje jednak wystarczajgco
duzo, aby pokazaé charakter i znaczenie tej pierwszej odnotowanej préby analizy kultury, co
zaowocowato znaczng listg tego, co obecnie powszechnie okresla sie jako ,cechy i kompleksy
kulturowe”. Sktadajg sie one z réznych instytucji, urzedéw kaptanskich, rytualnych akcesoriéw, postaw
umystowych i emocjonalnych oraz rozmaitych wierzen i dogmatow.

Oto bardziej zrozumiate czedci listy w doktadnej kolejnosci podanej przez starozytnego sumeryjskiego
pisarza: (1) wtadza; (2) boskos¢; (3) wzniosta i trwata korona; (4) tron krélewski; (5) wznioste berto; (6)
krolewskie insygnia; (7) wzniosta Swigtynia; (8) pasterstwo; (9) krdélewskosé; (10) trwata wiadza
krolewska; (11) ,boska pani” (urzad kaptanski); (12) ishib (urzad kaptanski); (13) lumah (urzad
kaptanski); (14) gutug (urzad kaptanski); (15) prawda; (16) zstgpienie do Swiata podziemnego; (17)
wejscie ze Swiata podziemnego; (18) kurgarru (eunuch); (19) girbadara (eunuch); (20) sagursag
(eunuch); (21) sztandar (bitewny); (22) powdédz; (23) bron (?); (24) stosunek ptciowy; (25) prostytucja;
(26) prawo (?); (27) zniestawienie (?); (28) sztuka; (29) izba kultu; (30) ,hierodula nieba”; (31) gusilim
(instrument muzyczny); (32) muzyka; (33) starszenstwo; (34) bohaterstwo; (35) wtadza; (36) wrogos¢;
(37) prostolinijno$¢; (38) zniszczenie miast; (39) lamentacja; (40) radosé serca; (41) fatsz; (42) ziemia
buntownikéw; (43) dobro¢; (44) sprawiedliwos¢; (45) sztuka obrdbki drewna; (46) sztuka obroébki
metalu; (47) pisarstwo; (48) rzemiosto kowala; (49) rzemiosto garbarza; (50) rzemiosto budowniczego;
(51) rzemiosto tkacza koszykdéw; (52) madros¢; (53) uwaga; (54) Swiete oczyszczenie; (55) strach; (56)
przerazenie; (57) spor; (58) pokdj; (59) znuzenie; (60) zwyciestwo; (61) rada; (62) zbolate serce; (63)
osad; (64) decyzja; (65) lilis (instrument muzyczny); (66) ub (instrument muzyczny); (67) mesi
(instrument muzyczny); (68) ala (instrument muzyczny).

Zachowanie tego fragmentu starozytnej antropologicznej wiedzy zawdzieczamy temu, ze zostat on
wykorzystany w fabule sumeryjskiego mitu, w ktérym wystepuje popularna sumeryjska bogini Inanna.
Lista ponad stu elementéw kulturowych powtarza sie cztery razy w opowiesci, a zatem, pomimo
licznych przerw w tekscie, mozna jg w duzej mierze zrekonstruowac. Juz w 1911 r. fragment nalezacy
do tego mitu (znajduje sie w Muzeum Uniwersyteckim) zostat opublikowany przez Davida W.



Myhrmana. Trzy lata pdzniej Arno Poebel opublikowat inng tabliczke filadelfijskg z inskrypcja
zawierajgcy cze$é kompozycji — duzg, dobrze zachowang tabliczke szesciokolumnowa, ktérej gérny
lewy rég zostat odtamany. Ten odtamany kawatek rogu miatem szczescie odkry¢ w 1937 r. w Muzeum
Starozytnego Orientu w Stambule. Chociaz duza cze$¢ mitu zostata skopiowana i opublikowana do
1914 r., nie podjeto préby ttumaczenia, poniewaz opowie$é¢ wydawata sie nie mie¢ spdjnego sensu i
brakowato jej inteligentnej motywacji. Maty fragment, ktéry znalaztem i skopiowatem w Stambule,
dostarczyt brakujgcej wskazowki, a w rezultacie ta urocza opowies¢ o catkowicie ludzkich sumeryjskich
bogach zostata naszkicowana i przeanalizowana po raz pierwszy w Sumerian Mythology (strony 64—
68). Inanna, Krdlowa Niebios, opiekuricza bogini Erech, pragnie zwiekszy¢ dobrobyt i pomysinosé
swojego miasta, uczynic¢ je centrum sumeryjskiej cywilizacji, a tym samym wywyzszy¢ swoje imie i
stawe. Dlatego postanawia udad sie do Eridu, starozytnej siedziby sumeryjskiej kultury, gdzie Enki, Pan
Madrosci, ,,ktdry zna samo serce bogdw”, mieszka w swojej wodnej otchtani, Abzu. Enki ma pod swojg
opiekag wszystkie boskie prawa, ktére sg fundamentalne dla cywilizacji, i jesli uda jej sie je uzyskaé,
uczciwymi lub nieuczciwymi srodkami, i przyniesc je do swojego miasta, Erech, jego chwata i jej wtasna
bedg niezréwnane. Gdy zblizata sie do Abzu w Eridu, Enki, niewatpliwie oczarowany jej urokiem,
wzywat swego postanca Isimuda, do ktdrego zwracat sie w nastepujacy sposoéb:

,,Chodz, méj postancu Isimudzie, postuchaj moich instrukgc;ji,
Stowo, ktdre ci powiem, uwierz mi.

Stuzaca, catkiem sama, skierowata swe kroki do Abzu,
Inanna, catkiem sama, skierowata swe kroki do Abzu,
Spraw, by stuzgca weszta do Abzu w Eridu,

Spraw, by Inanna weszta do Abzu w Eridu,

Daj jej zjes¢ jeczmienny placek z mastem,

Nalej jej zimnej wody, ktéra odswieza serce,

Daj jej wypié piwo w ,,twarzy lwa”

Przy Swietym stole, Stole Niebios,

Przemoéw do Inanny stowami pozdrowienia.”

Isimud czyni dokfadnie to, co nakazat mu jego pan, a Inanna i Enki zasiadajg do uczty i bankietu. Po
tym, jak ich serca napetnity sie napojem, Enki wofa:

,W imie mojej mocy, w imie mojej mocy,
Swietej Inannie, mojej corce, przedstawie boskie prawa”.

Nastepnie przedstawia, kilka na raz, ponad sto boskich praw, ktére sg podstawg kulturowego wzorca
cywilizacji. Inanna jest zbyt szczesliwa, aby przyjaé dary ofiarowane jej przez pijanego Enki. Bierze je i
taduje na swojg Niebiariskg £édz i wyrusza do Erech ze swoim cennym tadunkiem. Ale po tym, jak efekty
uczty minety, Enki zauwaza, ze me zniknety ze swojego zwyktego miejsca. Zwraca sie do Isimuda, ktory
informuje go, ze on, sam Enki, podarowat je swojej cérce Inannie. Enki gorzko zatuje swojej hojnosci i
postanawia za wszelkg cene uniemozliwi¢ Niebianskiej todzi dotarcie do Erech. Dlatego wysyta
swojego postanca Isimuda, wraz z grupg morskich potwordw, aby podazyli za Inanng i jej todzig do
pierwszej z siedmiu stacji postojowych, ktére znajdujg sie miedzy Abzu Eridu i Erech. Tutaj potwory
morskie majg przejgc¢ tddz Niebios od Inanny, ale samej Inannie trzeba pozwoli¢ kontynuowac podréz



do Erech pieszo. Fragment obejmujacy instrukcje Enkiego dla Isimuda i rozmowe Isimuda z Inanng,
ktéra wyrzuca ojcu, ze oczekuje zwrotu daru, jest na swdj sposéb poetyckim klejnotem. Brzmi on
nastepujaco:

Ksigze wzywa swego postanca Isimuda,

Enki przekazuje stowo Dobremu Imieniu Nieba.
,O méj postancu Isimud, moje Dobre Imie Nieba”.
,0 méj krdlu, oto stoje, wieczna jest chwata”.
,£6dz Nieba, gdzie teraz przybyta?”

,Przybyta do nabrzeza Idal”.

,1dZ i pozwdl potworom morskim j3 jej zabrac”.

Isimud robi, jak mu kazano, dogania £t6dz Nieba i méwi do Inanny:

,0 moja krélowo, twdj ojciec mnie do ciebie wystat,

O Inanno, twdj ojciec mnie do ciebie wystat,

Twaj ojciec, wzniosta jest jego mowa,

Enki, wzniosta jest jego wypowiedz,

Jego wielkie stowa nie powinny pozostac¢ niezauwazone”.
Swieta Inanna odpowiada mu:

,MO0j ojcze, co on ci powiedziat, co on ci powiedziat?

Jego wielkie stowa, ktére nie powinny pozostaé¢ niezauwazone, czym one sg, prosze?” ,Méj krdl
przeméwit do mnie,

Enki powiedziat mi:

'Pozwdl Inannie udac sie do Erech,

Ale ty przynie$ mi z powrotem t6dz Nieba do Eridu."”

Swieta Inanna méwi do postarica Isimuda:

,M0j ojcze, dlaczego, prosze, zmienit stowo dane mi?
Dlaczego ztamat swoje prawe stowo dane mi?

Dlaczego splamit swoje wielkie stowa dane mi?

Méj ojciec méwit do mnie fatszywie, méwit do mnie fatszywie,
Fatszywie przysiggt na imie swojej mocy, na imie

Abzu”.



Ledwo wypowiedziatfa te stowa,

Potwory morskie schwytaty t6dz Nieba.

Inanna moéwi do swojego postanca Ninshubur:

,Przyjdz, moj prawdziwy postancu Inanny,

Méj postancu stéw taskawych,

Méj postancu prawdziwego stowa,

Ktérego reka nigdy sie nie chwieje, ktérego stopa nigdy sie nie chwieje,

Ocal £ddz Nieba i boskie prawa przedstawione przez Inanne”.

To robi Ninszubur. Ale Enki jest wytrwaty. Wysyta Isimuda, ktéremu towarzysza rézine potwory
morskie, aby przejat £6dz Niebios w kazdym z siedmiu przystankéw miedzy Eridu i Erech. | za kazdym
razem Ninszubur przychodzi na ratunek Inannie. W koricu Inanna i jej 16dZ docierajg bezpiecznie do
Erech, gdzie posréd radosci i ucztowania zachwyconych mieszkaricdw, ona wytadowuje boskie prawa
jedno po drugim. Sumeryjscy mysliciele nie sformutowali systemu filozofii, ani nie rozwineli wyraznego
systemu praw i zasad moralnych. Nie stworzyli zadnych formalnych traktatéw na temat etyki. To, co
wiemy o sumeryjskiej etyce i moralnosci, musi zosta¢ odnalezione w réznych sumeryjskich dzietach
literackich.

Etyka
Pierwsze ideaty moralne

Sumeryjscy mysliciele, zgodnie ze swoim $wiatopoglgdem, nie mieli przesadnej pewnosci co do
cztowieka i jego przeznaczenia. Byli gteboko przekonani, ze cztowiek zostat ulepiony z gliny i stworzony
tylko w jednym celu: aby stuzyé bogom, dostarczajac im pozywienia, napoju i schronienia, aby mogli
mie¢ peten czas wolny na swoje boskie dziatania. Zycie, jak wierzyli, jest petne niepewnosci i
nawiedzane przez niepewnosé, poniewaz cztowiek nie zna z géry przeznaczenia, jakie wyznaczyli mu
nieprzewidywalni bogowie. Kiedy umiera, jego wykastrowany duch schodzi do ciemnego, ponurego
Swiata podziemnego, gdzie zycie jest jedynie ponurym i nedznym odbiciem Zzycia ziemskiego. Jeden
fundamentalny problem moralny, ulubiony problem zachodnich filozoféw, nigdy nie zaprzatat mysli
sumeryjskich — mianowicie delikatny problem wolnej woli. Przekonani ponad wszelkg potrzebe
argumentacji, ze cztowiek zostat stworzony przez bogéw wytacznie dla ich dobra i przyjemnosci,
mysliciele zaakceptowali zalezny status cztowieka tak samo, jak zaakceptowali boska decyzje, ze smierc
jest losem cztowieka i ze tylko bogowie sg niesSmiertelni. Bogom przypisano wszelka zastuge za wysokie
cechy moralne i cnoty etyczne, ktére Sumerowie bez watpienia stopniowo i bolesnie rozwineli ze
swoich doswiadczen spotecznych i kulturowych. To bogowie planowali; cztowiek tylko wykonywat
boskie rozkazy. Sumerowie, wedtug ich wtasnych zapisdw, cenili dobro¢ i prawde, prawo i porzadek,
sprawiedliwos¢ i wolnos¢, prawos¢ i prostolinijnosé, mitosierdzie i wspodtczucie. | brzydzili sie ztem i
fatszem, bezprawiem i nieporzadkiem, niesprawiedliwoscig i uciskiem, grzesznoscig i przewrotnoscia,
okrucienstwem i bezlitosnoscia. Krélowie i wiadcy nieustannie chetpili sie faktem, ze ustanowili prawo
i porzadek w kraju; chronili stabych przed silnymi, biednych przed bogatymi; i wymazali zto i przemoc.
W unikalnym dokumencie analizowanym wczesniej, wtadca Lagaszytow Urukagina, ktéry zyt w
dwudziestym czwartym wieku p.n.e., z dumg odnotowat, ze przywrécit sprawiedliwos¢ i wolnosé
cierpigcym obywatelom, pozbyt sie wszechobecnych i uciskajgcych urzednikéw, potozyt kres



niesprawiedliwosci i wyzyskowi oraz chronit wdowy i sieroty. Mniej niz cztery wieki pdzniej UrNammu,
zatozyciel Il dynastii z Ur, ogtosit swéj kodeks prawny , ktéry w prologu wymienia niektére z jego
osiggniec etycznych: pozbyt sie szeregu powszechnych naduzy¢ biurokratycznych, uregulowat wagi i
miary, aby zapewnic uczciwosc¢ na rynku, i zadbat o to, aby wdowy, sieroty i biedni byli chronieni przed
ztym traktowaniem i naduzyciami. Jakies dwa wieki pdzniej Lipitlsztar z Isin ogtosit nowy kodeks
prawny, w ktdrym chwalit sie, ze zostat specjalnie wybrany przez wielkich bogéw Ana i Enlila na , ksigze
ziemi, aby ustanowié sprawiedliwo$é w Andach, wygnac skargi, odeprze¢ wrogosc¢ i bunt sitg oreza oraz
przynies¢ dobrobyt Sumerom i Akadyjczykom”. Hymny wielu sumeryjskich wtadcéw obfitujg w
podobne roszczenia do wysokiego etycznego i moralnego postepowania. Réwniez bogowie, wedtug
sumeryjskich medrcéw, woleli to, co etyczne i moralne od tego, co nieetyczne i moralne, a praktycznie
wszystkie gtéwne bdstwa sumeryjskiego panteonu sg wychwalane w sumeryjskich hymnach jako
mitos$nicy dobra i sprawiedliwosci, prawdy i prawosci. Rzeczywiscie, byto kilka béstw, ktérych gtéwng
funkcja byto nadzorowanie porzgdku moralnego — na przyktad bdg storica Utu. Inne bdstwo, bogini
Lagaszytow o imieniu Nanshe, jest réwniez sporadycznie wymieniane w tekstach jako poswiecone
prawdzie, sprawiedliwosci i mitosierdziu. Ale dopiero teraz zaczynamy rozumieé znaczacg role, jaka
odgrywa ta bogini w sferze etycznego i moralnego postepowania cztowieka. W 1951 r. sumeryjski
hymn sktadajgcy sie z okoto 250 wersow zostat ztozony z 19 tabliczek i fragmentéw wykopanych w
Nippur, a hymn ten zawiera niektdre z najbardziej wyraznych stwierdzen etycznych i moralnych, jakie
kiedykolwiek znaleziono w sumeryjskich dokumentach. Opisuje on boginie Nanshe w nastepujacy
sposéb:

Kto zna sierote, kto zna wdowe,

Zna ucisk cztowieka nad cztowiekiem, jest matka sieroty,
Nanshe, ktéra troszczy sie o wdowe,

Ktéra szuka (?) sprawiedliwosci (?) dla najbiedniejszych (?).
Krélowa bierze uchodzce na kolana,

Znajduje schronienie dla stabych.

W fragmencie, ktdrego znaczenie jest nadal w duzej mierze niejasne, Nanshe jest przedstawiona jako
osadzajgca ludzkos¢ w Nowy Rok. U jej boku sg Nidaba, bogini pisma i rachunkdéw, oraz maz Nidaby
Haia, a takze liczni $wiadkowie. Zte typy ludzkie, ktdre cierpia z jej powodu, sg opisane w nastepujgcy
sposéb:

(Ludzie), ktdrzy chodzac w wykroczeniu, wyciggneli reke wyniosle, . . . .,
Ktérzy przekraczajg ustalone normy, tamig umowy,

Ktérzy spogladajg z taskg na miejsca zta, . . . .,

Ktérzy zamieniajg maty ciezar na duzy ciezar,

Ktérzy zamieniajg matg miare na duzg miare, . . . .,

Ktérzy, zjedzwszy (cos$ nie nalezgcego do nich), nie

powiedzieli ,,Zjadtem to”.

Ktorzy, wypiwszy, nie

powiedzieli ,, Wypitem to”, . .. .,



Ktérzy powiedzieli ,,Zjadtbym to, co jest zakazane”.

Ktérzy powiedzieli ,, Wypitbym to, co jest zakazane”.

Spoteczna swiadomos¢ Nanshe ujawnia sie takze w nastepujgcych wersach:

Aby pocieszy¢ sierote, sprawi¢, by znikneta wdowa,
Aby przygotowac miejsce zagtady dla moznych,
Aby wyda¢ moznych stabym, ... .,

Nanshe bada serca ludzi

Chociaz zaktadano, ze wiodgacy bogowie byli moralni w swoim postepowaniu, faktem pozostaje, ze w
Swiatopoglgdzie Sumerdw byli to wtasnie bogowie, ktérzy w procesie tworzenia cywilizacji planowali
rowniez zto i fatsz, przemoc i ucisk — krotko mdwiac, wszystkie niemoralne sposoby ludzkiego
postepowania. Na przykfad lista me — zasad i regulacji wymyslonych przez bogdéw, aby kosmos dziatat
sprawnie i skutecznie — obejmowata nie tylko zasady dotyczace ,prawdy”, ,pokoju”, ,dobroci”,
,Sprawiedliwosci”, ale takze zasady dotyczace ,fatszu”, ,sporu”, ,lamentacji”, ,strachu”. Dlaczego
bogowie uznali za konieczne planowanie i tworzenie grzechu i zta, cierpienia i nieszczescia? (Jeden
sumeryjski pesymista mogtby powiedzieé: , Nigdy nie narodzito sie bezgrzeszne dziecko jego matce”).
Sadzac z dostepnych nam materiatéw, sumeryjscy medrcy, jesli w ogdle zadali to pytanie, byli gotowi
przyznad sie do swojej ignorancji w tym wzgledzie; wola bogdw i ich motywy byty czasami niezgtebione.
Wtasciwym sposobem postepowania sumeryjskiego , Pracy” nie byto argumentowanie i narzekanie w
obliczu pozornie nieuzasadnionego nieszczesdcia, ale btaganie i narzekanie, lamentowanie i
wyznawanie nieuniknionych grzechéw i wad. Ale czy bogowie zwréciliby uwage na niego, samotnego i
mato skutecznego $miertelnika, nawet gdyby upadt na twarz i upokorzyt sie w szczerej modlitwie?
Prawdopodobnie nie, wydawato sie sumeryjskim nauczycielom. Jak to postrzegali, bogowie byli jak
Smiertelni wtadcy na catym Swiecie i bez watpienia mieli wazniejsze rzeczy do zrobienia. | tak, jak w
przypadku kréléw, cztowiek musi mieé posrednika, ktéry wstawi sie za nim, takiego, ktérego bogowie
zechcg wystuchaé i obdarzyc¢ faska. Sumeryjscy mysliciele rozwineli zatem pojecie osobistego boga,
pewnego rodzaju dobrego aniota dla kazdej konkretnej osoby i gtowy rodziny — jego boskiego ojca,
ktory go zrodzit, jak gdyby. To do niego, do jego osobistego bdstwa, cierpigcy otwierat swoje serce w
modlitwie i btaganiu i to przez niego znajdowat swoje zbawienie. Sumeryjskie koncepcje etyczne i
ideaty byly zdominowane przez dogmat, ze cztowiek zostat uformowany z gliny, aby stuzy¢ bogom.
Odpowiednie dowody pochodzg gtéwnie z dwdch mitéw. Jeden jest poswiecony w catosci stworzeniu
cztowieka. Drugi sktada sie w duzej mierze z dysputy miedzy dwoma pomniejszymi bdéstwami, ale
zawiera wstep, ktdry daje szczegétowe oswiadczenie celu, dla ktérego cztowiek zostat stworzony.
Kompozycje opowiadajgca o stworzeniu cztowieka znaleziono na dwdch powielajgcych sie tabliczkach:
jedna to tabliczka Nippur w Muzeum Uniwersyteckim; druga znajduje sie w Luwrze, ktéry nabyt jg od
antykwariusza. Tabliczka z Luwru i wieksza cze$¢ tabliczki z Muzeum Uniwersyteckiego zostaty
skopiowane i opublikowane do 1934 r., jednak ich tres¢ pozostata w duzej mierze niezrozumiata,
gtownie z powodu faktu, ze tabliczka z Muzeum Uniwersyteckiego, ktdra jest lepiej zachowana niz
fragment z Luwru, dotarta do Filadelfii okoto cztery lub pie¢ dekad temu, rozbita na cztery czesci. Do
1919 r. dwa z fragmentdéw zostaty juz rozpoznane i potgczone; zostaty skopiowane i opublikowane



przez Stephena Langdona. W 1934 r. Edward Chiera opublikowat trzeci fragment, ale nie rozpoznat, ze
dotaczyt on do dwéch fragmentéw opublikowanych przez Langdona w 1919 r. Uswiadomitem sobie ten
fakt okoto dekady pdziniej, prébujac ztozy¢ tekst mitu do mojej Mitologii Sumeru. W tym czasie
zidentyfikowatem w kolekcji tabliczek Muzeum Uniwersyteckiego czwarty — i wcigz nieopublikowany
— fragment tabliczki, ktory w rzeczywistosci tgczy trzy opublikowane fragmenty. Teraz po raz pierwszy
mozliwe byto uporzadkowanie tresci mitu we wtasciwej kolejnosci i przygotowanie przynajmniej
wstepnej interpretacji mitu, chociaz tekst byt nadal trudny, niejasny i daleki od ukonczenia (patrz
Sumerian Mythology, strony 68—72). Poemat zaczyna sie od tego, co moze by¢ opisem trudnosci bogéw
w zdobywaniu chleba, zwtaszcza po pojawieniu sie béstw zenskich. Bogowie narzekaja, ale Enki, bég
wody — jako sumeryjski bog madrosci mozna by sie spodziewad, ze przyjdzie im z pomocg — lezy $pigc
w gtebinach i nie styszy ich. Wtedy jego matka, prastare morze, ,matka, ktéra urodzita wszystkich
bogdéw”, przynosi tzy bogéw przed Enki, mdéwiac

,0 mdj synu, powstan ze swego toza, ze swego... dzieta, ktdre jest madre,
Uksztattuj stugi bogdw, niech stworzg swoje sobowtdry (?).”

Enki zastanawia sie nad sprawg, wyprowadza zastep ,,dobrych i ksigzecych twércéw” i méwi do swojej
matki, Nammu, pierwotnego morza:

,O moja matko, stworzenie, ktérego imie wypowiedziatas, ono istnieje,
Przywigz do niego obraz (?) bogow;

Zmieszaj serce gliny, ktéra jest nad otchtfanig,

Dobrzy i ksigzecy tworcy zageszczg gline,

Ty, czy ty dajesz cztonkom istnienie;

Ninmah (bogini matka ziemi) bedzie pracowad nad tobg,

Boginie (narodzin) . . .. bedg sta¢ przy tobie przy twoim ksztattowaniu;
O moja matko, zadecyduj o jego (noworodka) losie,

Ninmah przywigze do niego obraz (?) bogow,

To jest cztowiek.. .. ..

Tutaj poemat przechodzi od stworzenia cztowieka jako catosci do stworzenia pewnych niedoskonatych
typéw ludzkich, prébujac wyjasni¢ istnienie tych nienormalnych istot. Opowiada o uczcie
zorganizowanej przez Enki dla bogdéw, niewatpliwie na pamigtke stworzenia cztowieka. Podczas tej
uczty Enki i Ninmah pijg duzo wina i stajg sie nieco wylewni. Nastepnie Ninmah bierze troche gliny,
ktdra jest nad otchtanig i formuje szes¢ réznych typdw nienormalnych jednostek, a Enki rozstrzyga ich
los i daje im Chleb do jedzenia. Charakter tylko dwdch ostatnich niedoskonatych typéw — bezptodnej
kobiety i bezptciowego stworzenia — jest zrozumiaty. Wiersze brzmia:

Ona (Ninmah) uczynita z kobiety, ktéra nie moze rodzié.
Enki, widzgc kobiete, ktéra nie moze rodzi¢,

wyznaczyt jej los, przeznaczyt jg do stacjonowania w ,domu kobiety”.



Ona (Ninmah) uczynita z niej osobe, ktéra nie ma meskiego organu,
ktéra nie ma zenskiego organu.
Enki, widzac go, ktéry nie ma meskiego organu, ktdry nie ma zenskiego organu,

aby stanat przed krélem, wyrzekt sie jego losu.

Po tym, jak Ninmah stworzyta te sze$¢ typow ludzi, Enki postanawia stworzy¢ cos wtasnego. Sposéb, w
jaki to robi, nie jest jasny, ale cokolwiek zrobi, powstate stworzenie jest porazka; jest stabe i watte w
ciele i duchu. Enki, zaniepokojony, ze Ninmah pomoze temu opuszczonemu stworzeniu, zwraca sie do
niej w nastepujacy sposéb:

,Tego, ktérego uksztattowata twoja reka, postanowitem o losie,
Datem mu chleb do jedzenia;

Czy ty decydujesz o losie tego, ktdrego uksztattowata moja reka,
Czy ty dajesz mu chleb do jedzenia?”

Ninmah prébuje byé dobra dla stworzenia, ale bezskutecznie. Rozmawia z nim, ale on nie odpowiada.
Daje mu chleb do jedzenia, ale on po niego nie siega. Nie moze ani siedziec, ani stac, ani zginac¢ kolan.
Nastepnie nastepuje dtuga rozmowa miedzy Enkim i Ninmah. (Tabliczki s3 w tym momencie tak mocno
zniszczone, ze nie sposdb zrozumied ich sensu.) Na koniec Ninmah wydaje sie wypowiadac klgtwe na
Enkiego z powodu chorego, martwego stworzenia, ktére stworzyt — klgtwe, ktdrg Enki wydaje sie
przyjmowac jako swojg nalezng. Drugi mit znaczacy dla sumeryjskiej koncepcji stworzenia cztowieka,
ktéry moze nosi¢ tytut ,Bydto i zboze”, stanowi odmiane gatunku dysputacyjnego kompozycji, ktéry
byt bardzo popularny wsrdd sumeryjskich pisarzy. Bohaterami mitu sg bdg bydta Lahar i jego siostra,
bogini zboza Ashnan. Te dwie, wedtug mitu, zostaty stworzone w komnacie stworzenia bogdéw, aby
Anunnaki, dzieci boga nieba An, mogty miec¢ jedzenie i ubrania do noszenia. Ale Anunnaki nie byli w
stanie efektywnie wykorzysta¢ bydfa i zboza, dopdki nie zostat stworzony cztowiek. Wszystko to jest
opowiedziane we wstepie, ktdry brzmi:

Potem na goérze nieba i ziemi,

An (bdg nieba)

sprawit, ze Anunnaki (jego zwolennicy)

sie narodzili,

poniewaz imie Asznan (bogini zboza)

nie narodzito sie, nie zostato uksztattowane,

poniewaz Uttu (bogini odziezy) nie zostata uksztattowana,
poniewaz Uttu nie ustanowit zadnego temenos,

nie byto owcy, nie porzucono zadnego jagniecia,

nie byto kozy, nie porzucono zadnego kozlecia,

owca nie urodzita dwdch jagniat,



koza nie urodzita trzech kozlat.

Poniewaz imie Asznana, madrego, i Lahara (boga bydta),
Anunnaki, wielcy bogowie, nie wiedzieli,

Szed¢ ziarna

trzydziestu dni nie istniata,

Szes¢ ziarna

czterdziestu dni nie istniata,

Mate ziarna, ziarno gory, ziarno

czystych zyjgcych stworzen nie istniaty.

Poniewaz Uttu sie nie narodzit, poniewaz korona (roslinnosci?) nie zostata podniesiona,
Poniewaz pan... nie narodzit sie,

Poniewaz Sumugan, bég réwniny, nie pojawit sie,
Podobnie jak ludzkosé, gdy zostata stworzona po raz pierwszy,
Oni (Anunnaki) nie wiedzieli, jak jes¢ chleb,

Nie wiedzieli, jak ubierac sie,

Jedli rosliny ustami jak owce,

Pili wode z rowu.

W tamtych dniach, w komnacie stworzenia bogéw,

W ich domu Duku, Lahar i Ashnan zostali stworzeni;
Produkty Lahar i Ashnan,

Anunnaki z Duku jedzg, lecz pozostajg nienasyceni;

W swoich czystych owczarniach pijg mleko,

dobrzy,

Anunnaki z Duku pija, lecz pozostajg nienasyceni;

Dla dobra ich czystych owczarni, dobrych,

Cztowiekowi dano oddech.

Fragment nastepujacy po wstepie opisuje zstgpienie Lahara i Asznana z nieba na ziemie oraz korzysci
kulturowe, jakie przynoszg ludzkosci:

W tych dniach Enki méwi do Enlila:



"Ojcze Enlilu, Laharze i Asznanie,

Ci, ktérzy zostali stworzeni w Duku,

Sprawmy, by zstapili z Duku."

Na czyste stowo Enkiego i Enlila,

Lahar i Asznan zstgpili z Duku.

Dla Lahara (Enlil i Enki) zatozyli owczarnie,
Rosliny i ziota w obfito$ci mu dajg;

Dla Asznana zaktadajg dom,

Ptug i jarzmo jej daja.

Lahar stoi w swojej owczarni,

Pasterz zwiekszajgcy obfitos¢ owczarni jest nim;
Asznan stoi wsréd plonow,

Dziewczeta jest uprzejma i hojna.

Obfitos¢, ktora pochodzi z nieba,

Lahar i Asznan sprawili, ze sie pojawili (na ziemi),
W zgromadzeniu przyniesli obfitosc,

W kraju przyniesli oddech zycia,

Prawa bogow, ktérymi kieruja,

Zawartos¢ magazyndéw pomnazaja,

Spichlerze wypetniajg po brzegi.

W domu biednych, obejmujac kurz,

Wchodzac, przynoszg obfitos¢;

Dwoje z nich, gdziekolwiek stojg,

Przynosza ciezki wzrost do domu;

Miejsce, w ktérym stoja, zasiadajg, miejsce, w ktérym siedzg,
zaopatruja,

Uczynili dobrymi serca Ana i Enlila.

Ale potem Lahar i Ashnan pijg duzo wina, wiec zaczynajg sie ktdci¢ na farmach i polach. W ktdtniach,
ktore nastepuja, kazde béstwo wychwala swoje osiggniecia i umniejsza osiggniecia przeciwnika. W
koncu Enlil i Enki interweniujg i ogtaszajg Ashnana zwyciezcg. Sumeryjscy medrcy wierzyli i nauczali
doktryny, ze nieszczescia cztowieka sg wynikiem jego grzechdw i wystepkow, i ze zaden cztowiek nie



jest bez winy. Twierdzili, ze nie ma przypadkéw niesprawiedliwego i niezastuzonego ludzkiego
cierpienia; to zawsze cztowiek jest winny, nie bogowie. W chwilach przeciwnosci losu niejeden
cierpigcy musiat by¢ kuszony, aby zakwestionowac uczciwos¢ i sprawiedliwosé bogdéw. By¢ moze w celu
zapobiezenia takiej niecheci do bogdéw i oddalenia rozczarowania boskim porzadkiem, jeden z
sumeryjskich medrcéw napisat pouczajacy esej ktory zawiera najwczesniejszy znany przyktad motywu
,Hioba”.

Cierpienie i poddanie
Pierwszy ,Job”

Artykut, ktory przeczytatem przed Towarzystwem Literatury Biblijnej 29 grudnia 1954 r., nosit tytut
,Cztowiek i jego BAg: Sumeryjska wersja motywu Hioba”. Opierat sie na sumeryjskim eseju poetyckim
sktadajacym sie z okoto 135 werséw. Tekst eseju zostat ztozony z szesciu glinianych tabliczek i
fragmentéw wykopanych przez pierwszg ekspedycje Uniwersytetu Pensylwanii do Nippur, okoto stu
mil na potudnie od wspdtczesnego Bagdadu w Iraku. Cztery z szesciu fragmentdw znajdujg sie obecnie
w Muzeum Uniwersyteckim w Filadelfii, a dwa w Muzeum Starozytnego Orientu w Stambule. Do daty
mojego wyktadu opublikowano tylko dwa z szesciu fragmentdéw, oba z Muzeum Uniwersyteckiego, a
zatem tekst poematu pozostat w duzej mierze nieznany i niezrozumiaty. Bedgc w Stambule w latach
1951-52 jako profesor ds. badan Fulbrighta, rozpoznatem i skopiowatem dwa fragmenty nalezgce do
poematu w Muzeum Starozytnego Orientu. Po powrocie do Filadelfii zidentyfikowatem dwa
dodatkowe fragmenty w Muzeum Uniwersyteckim z pomocg Edmunda Gordona, asystenta
badawczego w Sekcji Mezopotamskiej muzeum. Kiedy przegladalismy moje ttumaczenie poematu do
ostatecznej publikacji, dotarto do nas, ze dwa fragmenty ze Stambutu tgczg dwa z czterech fragmentéw
z Filadelfii — to znaczy, ze w rzeczywistosci nalezg do tych samych tabliczek, ale zostaty oddzielone
albo w bardzo dawnych czasach, albo w trakcie wykopalisk i zostaty przywiezione oddzielnie do dwdéch
odlegtych muzedw nad rzekg Marmara i Schuylkill. Na szczescie udato mi sie zweryfikowac te odlegte
,pofaczenia” w 1954 roku podczas wizyty w Stambule jako stypendysta Bollingen. Nowe identyfikacje
i ,potaczenia” przez ocean umozliwity mi ztozenie w catos¢ i przettumaczenie wiekszej czesci tekstu
poematu. Wtedy stato sie oczywiste, ze jest to pierwszy esej napisany na temat ludzkiego cierpienia i
poddania sie, temat rozstawiony w literaturze swiatowej i mysli religijnej przez biblijng Ksiege Hioba.
Sumeryjski poemat w zaden sposdb nie doréwnuje temu drugiemu pod wzgledem szerokosci zakresu,
gtebi zrozumienia i piekna wyrazu. Jego gtéwne znaczenie lezy w fakcie, ze stanowi on pierwszg
odnotowang prébe cztowieka poradzenia sobie z odwiecznym, a jednoczes$nie bardzo wspétczesnym
problemem ludzkiego cierpienia. Wszystkie tabliczki i fragmenty, na ktérych wyryty jest nasz
sumeryjski esej, pochodzg sprzed ponad tysigca lat przed kompilacjg Ksiegi Hioba. Gtdwna tezg naszego
poety jest to, ze w przypadkach cierpienia i przeciwnosci, bez wzgledu na to, jak pozornie
nieuzasadnione, ofiara ma tylko jedno stuszne i skuteczne wyjscie, a mianowicie nieustanne
wychwalanie swego boga i ciaggte narzekanie i lamentowanie przed nim, dopdki nie zwrdci
przychylnego ucha na jego modlitwy. Bég, o ktérym mowa, jest ,,0sobistym” bogiem cierpigcego; to
znaczy béstwem, ktore zgodnie z przyjetym sumeryjskim credo dziatato jako przedstawiciel i oredownik
cztowieka w zgromadzeniu bogéw. Aby udowodni¢ swoje stanowisko, nasz poeta nie ucieka sie do
filozoficznych spekulacji i teologicznych argumentdow; zamiast tego, z charakterystyczng dla Sumeréw
praktycznoscia, przytacza przypadek. Oto cztowiek, z pewnoscig anonimowy, ktéry byt bogaty, madry
i prawy, lub przynajmniej pozornie taki, i pobtogostawiony zaréwno przyjaciétmi, jak i rodzina.
Pewnego dnia choroba i cierpienie go przyttoczyty. Czy sprzeciwit sie boskiemu porzadkowi i bluznit?
Wocale nie! Przyszedt pokornie przed swojego boga, ze fzami i lamentem, i wylat swoje serce w
modlitwie i btaganiu. W rezultacie jego bdg byt bardzo zadowolony i wzruszony wspoétczuciem; zwrdcit
uwage na jego modlitwe, uwolnit go od nieszczesé i zamienit jego cierpienie w rados¢. Strukturalnie



poemat mozna podzieli¢ na cztery czesci. Na poczatku nastepuje krétkie, wprowadzajgce
napomnienie, ze cztowiek powinien chwali¢ i wychwalaé swego boga oraz uspokaja¢ go narzekaniami.
Nastepnie poeta przedstawia bezimienng osobe, ktdra dotknieta chorobg i nieszczesciem, zwraca sie
do swego boga ze tzami i modlitwami. Nastepnie nastepuje prosba cierpigcego, ktdra stanowi wiekszg
cze$¢ poematu. Zaczyna sie od opisu ztego traktowania, jakiego doznaje ze strony swoich bliznich —
zaréwno przyjacidt, jak i wrogdéw; nastepnie nastepuje lament nad jego gorzkim losem, w tym
retoryczna prosbha do jego krewnych i zawodowych $piewakdw, aby uczynili to samo; i konczy sie
wyznaniem winy i bezposrednim btaganiem o ulge i wybawienie. Na koniec nastepuje ,szczesliwe
zakonczenie”, w ktdrym poeta informuje nas, ze modlitwa cztowieka nie pozostata bez echa, a jego bdog
przyjat btagania i uwolnit go od jego cierpien. Wszystko to prowadzi do dalszej gloryfikacji jego boga.
Aby zilustrowac nastrdj i charakter poematu, zacytowano tutaj niektére z jego bardziej zrozumiatych
fragmentdéw. Czytelnik musi stale pamietaé, ze sumeryjski wcigz nie jest w petni zrozumiany i ze z
czasem niektdre ttumaczenia zostang zmodyfikowane i poprawione. Oto fragment prosby cierpigcego,
opowiedziany jego wtasnymi stowami:

,Jestem cztowiekiem, rozumnym, ale kto mnie szanuje, nie ma powodzenia,
Moje prawe stowo stato sie ktamstwem,

Cztowiek oszustwa okryt mnie wiatrem potudniowym, zmuszony jestem
stuzy¢ mu,

Kto mnie nie szanuje, zawstydzit mnie przed toba.

,Zadawate$ mi cierpienie na nowo,

Wszedtem do domu, ciezki jest duch,

Ja, cztowiek, wyszedtem na ulice, uci$nione jest serce,

Ze mng, dzielny, mdj sprawiedliwy pasterz rozgniewat sie,

spojrzat na mnie wrogo.

,,MOj pasterz wypatrzyt przeciwko mnie zte sity, ktdre nie sg jego wrogiem,
Méj towarzysz nie méwi mi ani jednego prawdziwego stowa,

Moj przyjaciel ktamie mojemu sprawiedliwemu stowu,

Cztowiek oszusta sprzysiggt sie przeciwko mnie,

A ty, mdj Boze, nie przeszkadzaj mu. . ..

,Ja, madry, dlaczego jestem zwigzany z nieSwiadomymi mtodzieicami?

Ja, rozumny, dlaczego jestem zaliczany do nieswiadomych?

Jedzenie jest wszedzie, a moim pozywieniem jest gtdd,

W dniu, w ktérym udziaty zostaty rozdzielone miedzy wszystkich, moim przydzielonym udziatem byto
cierpienie. ,Boze mdj, (Statbym) przed tobg,

Chciatbym przeméwic do ciebie, . . ., moje stowo jest jekiem,

Chciatbym ci o tym opowiedzie¢, optakiwac gorycz mojej drogi,



(Optakiwac) zamet . . .

,Oto niech moja matka, ktéra mnie urodzita, nie zaprzestaje mojego zalu przed toba.
Niech moja siostra nie Spiewa radosnej piesni i $piewu.

Niech ptaczliwie wypowie moje nieszczescia przed tobg,

Niech moja zona zatosnie opowie moje cierpienie,

Niech doswiadczony $piewak optakuje mdj gorzki los.

,Boze mdj, dzien $wieci jasno nad ziemia, dla mnie dzien

jest czarny.

Jasny dzien, dobry dzien ma.. . jak...

tzy, lament, udreka i depresja sq osadzone we mnie,

Cierpienie przyttacza mnie jak kogos$ wybranego tylko dla tez,

Zty los trzyma mnie w swojej dtoni, zabiera méj oddech zycia,

Ztosliwa choroba obmywa moje ciato. . ..

,Boze mdj, ty, ktory jestes moim ojcem, ktdry mnie zrodzites, podnie$s mojg twarz.
Jak niewinna krowa, w litosci . . . jek,

Jak dtugo bedziesz mnie zaniedbywac, pozostawia¢ mnie bez ochrony?

Jakwét, ... .,

Jak dtugo bedziesz mnie pozostawiac bez nadzoru? ,,Méwig — dzielni medrcy — stowo prawe i proste:
'Nigdy nie narodzito sie bezgrzeszne dziecko swej matce,

.. .. bezgrzeszny mtodzieniec nie istniat od dawna."”

Tyle o modlitwie i btaganiach mezczyzny. ,Happy end” brzmi nastepujgco:

Cztowiek — jego bég wystuchat jego gorzkich tez i ptaczu,

Mtody cztowiek — jego lament i zawodzenie ukoity serce

jego boga.

Sprawiedliwe stowa, czyste stowa wypowiedziane przez niego, jego bég
zaakceptowat.

Stowa, ktére cztowiek wyznat w modlitwie,

Ucieszyty .. .., ciato jego boga, a jego bég wycofat

reke od ztego stowa,



.. ktére uciska serce, . . . . obejmuje,

Otaczajgcego demona choroby,

ktory roztozyt szeroko swoje

skrzydta, zmiétt.

(Choroba), ktdra uderzyta go jak . . ., rozproszyt,

Zty los, ktory zostat mu przeznaczony zgodnie z

jego wyrokiem, odwrdcit,

Cierpienie cztowieka przemienit w rados¢,

Ustanowit przez siebie zyczliwych geniuszy jako straznikéw i straznikéw,

Dat mu... aniotéw o taskawym obliczu.

Teraz przechodzimy od wzniostosci do przyziemnosci, od niedzielnego kazania do poniedziatkowe;j
praktyki, od poetyckich modlitw do prozaicznych przystéw. To w przystowiach ludzie sie odstaniajg, jak
gdyby, poniewaz przystowia ujawniajg charakterystyczne postawy, podstawowe popedy i wewnetrzne
motywy stojgce za codziennymi dziataniami cztowieka, ktére bardziej poetyckie dzieta literackie majg
tendencje do maskowania i kamuflowania. Setki sumeryjskich przystéw sg obecnie w trakcie renowacji
i ttumaczenia, gtéwnie dzieki wysitkom Edmunda Gordona.

Madros¢
Pierwsze Przystowia i powiedzenia

Dtugo uwazano, ze hebrajska Ksiega Przystdw jest najstarszym zbiorem maksym i powiedzen w
zapisanej historii cztowieka. Wraz z odkryciem i rozwiktaniem starozytnej cywilizacji egipskiej, w ciggu
ostatniego pottora wieku odkryto zbiory egipskich przystéw i nakazéw, ktdre sg starsze o wiele lat od
biblijnej Ksiegi Przystéw. Ale nie sg to w zadnym wypadku najstarsze zapisane aforyzmy i porzekadta.
Zbiory sumeryjskich przystéw sg starsze od wiekszosci, jesli nie wszystkich, znanych egipskich
kompilacji o kilka stuleci. Do okoto dwdch dekad temu prawie zadne sumeryjskie jednojezyczne
przystowia nie byty znane. Opublikowano niewielkg liczbe dwujezycznych powiedzen, napisanych po
sumeryjsku z akadyjskimi ttumaczeniami, a praktycznie wszystkie zostaty wyryte na tabliczkach
datowanych na pierwsze tysigclecie p.n.e. W 1934 roku Edward Chiera opublikowat jednak kilka
tabliczek z przystowiami i fragmentéw z kolekcji Muzeum Uniwersyteckiego w Nippur, ktére zostaty
zapisane w XVIII wieku p.n.e. Wskazaty one, ze sumeryjscy ludzie piéra musieli skompilowa¢ catkiem
sporo zbiorow przystow i powiedzen. Od 1937 roku poswiecitem wiele czasu temu gatunkowi
literackiemu, identyfikujgc duzg liczbe fragmentéw przystdow w Muzeum Starozytnego Orientu w
Stambule i Muzeum Uniwersyteckim w Filadelfii, a faktycznie kopiujgc wiele z nich w obu muzeach. Ale
dopiero w latach 1951-52, podczas mojego pobytu w Turcji jako profesora badawczego Fulbrighta,
udato mi sie skopiowac praktycznie caty materiat ze Stambutu, sktadajacy sie z ponad osiemdziesieciu
tabliczek i fragmentéw. Po powrocie do Filadelfii i Muzeum Uniwersyteckiego z jego setkami
fragmentéw przystéw stato sie oczywiste, ze poniewaz byto tak wiele do zrobienia w literaturze
sumeryjskiej w ogodle, nie bede miat czasu, aby skupié sie na tej ogromnej kolekcji materiatu przystow.
Przekazatem zatem moje kopie ze Stambutu i inne istotne dane Edmundowi Gordonowi, asystentowi



badawczemu w Muzeum Uniwersyteckim. Po miesigcach oddanych wysitkéw Gordon odkryt, ze ponad
tuzin sumeryjskich kolekcji, z ktérych kazda zawiera dziesigtki, a nawet setki przystéw, mozna byto
ztozy¢ w catos¢ i odtworzy¢ z dostepnego materiatu. Przygotowat juz ostateczng edycje dwéch takich
kolekcji i ztozyt w catos¢ okoto trzystu praktycznie kompletnych przystéw, z ktérych wiele byto
nieznanych. Czytelnik powinien jednak pamieta¢, ze przystowia s szczegélnie trudne do
przettumaczenia ze wzgledu na ich lakoniczny jezyk, a przyszte badania mogg wykazaé, ze niektére z
cytowanych tutaj powiedzen nie oddajg ich znaczenia, catkowicie lub czesciowo. Jedng z istotnych cech
przystbw w ogdle jest uniwersalne znaczenie ich tresci. Jesli kiedykolwiek zaczniesz watpi¢ w
braterstwo ludzi i wspdlng ludzkos$¢ wszystkich ludéw i ras, zwrdé sie do ich powiedzen i maksym, ich
nakazéw i porzekadet. Bardziej niz jakiekolwiek inne produkty literackie przebijajg skorupe kontrastéow
kulturowych i réznic $rodowiskowych oraz obnazajg fundamentalng nature wszystkich ludzi, bez
wzgledu na to, gdzie i kiedy zyjg. Sumeryjskie przystowia zostaty zebrane i spisane ponad trzy i pét
tysiagca lat temu, a wiele z nich bez watpienia byto powtarzanych ustnie przez stulecia, zanim zostaty
spisane. Dotyczg one ludu, ktéry rézni sie od nas jezykiem i sSrodowiskiem fizycznym, manierami i
zwyczajami, politykg, gospodarkay i religia, a mimo to podstawowy charakter ujawniony przez
sumeryjskie przystowia jest zadziwiajgco podobny do naszego. Nie mamy trudnosci z rozpoznaniem w
nich odbicia naszych wtasnych popeddw i postaw, stabosci i stabosci, zametu i dylematow. Na przyktad
znajdujemy tam marude, ktéra wszystkie swoje niepowodzenia przypisuje losowi i ciggle narzeka:
,Urodzitem sie w pechowy dzien”. Potem sg wieczni ttumacze, ktérzy paradujg swoimi przejrzystymi
wymowkami, mimo najjasniejszych dowoddw na to, ze jest inaczej. O nich starozytni powiedzieli:

Czy mozna zajs$¢ w cigze bez stosunku,

Czy mozna przyty¢ nie jedzac!

To, co Sumerowie mysleli o swoich odmiericach, widaé w ich powiedzeniu:
Zostajesz wrzucony do wody, woda staje sie cuchnaca,

Zostajesz wrzucony do ogrodu, owoce zaczynajg gnic.

Jak w naszych czasach, zamieszanie i wahanie w kwestiach ekonomicznych dreczy niemato oséb. Nasi
starozytni ujmowali to w ten sposdb:

Jestesmy skazani na Smier¢, pozwdlmy wydawag;
Bedziemy zy¢ dtugo, pozwdlmy oszczedzad.

| jeszcze inaczej:

Wczesny jeczmien bedzie sie rozwijat — skad to wiemy?
Pozny jeczmien bedzie sie rozwijat — skad to wiemy?

Sumer miat oczywiscie swoich odwiecznych biedakéw i ich problemy, ktére sg dos¢ zgrabnie
podsumowane w kontrastujgcych wersach:

Biedny cztowiek jest lepszy martwy niz zywy;
Jesli ma chleb, nie ma soli,

Jesli ma sdl, nie ma chleba,

Jesli ma mieso, nie ma baranka,

Jesli ma baranka, nie ma miesa.



Biedak czesto musiat siega¢ do swoich oszczednosci. Jak mawiat sumeryjski przystowie: ,Biedak
podgryza swoje srebro”. Kiedy jego oszczednosci sie wyczerpaty, musiat pozycza¢ od starozytnych
odpowiednikéw naszych lichwiarzy. Stad powiedzenie: ,Biedak pozycza i sie martwi”. To sumeryjski
odpowiednik naszego: , Pienigdze pozyczone szybko sie smucg”. Bez watpienia biedni jako catos¢ byli
ulegli. Nic nie wskazuje na to, ze sumeryjscy biedacy swiadomie buntowali sie przeciwko bogatym
klasom rzadzgcym. Niemniej jednak ich przystowie: ,Nie wszystkie rodziny biednych sg jednakowo
ulegli”, jesdli ttumaczenie jest poprawne, wskazuje na pewien stopien Swiadomosci klasowej.
Sumeryjskie przystowie sugeruje Ksiege Koheleta 5:12: ,Stodki jest sen robotnika”, a szczegdlnie
talmudyczne: , Kto mnozy dobra, mnozy zmartwienia”.

Kto posiada duzo srebra, moze by¢ szczesliwy,
Kto posiada duzo jeczmienia, moze byc szczesliwy,

Lecz kto nie ma nic, moze spac.

Czasami biedny cztowiek zdawat sobie sprawe, ze nie jest porazka z wtasnej winy, ale dlatego, ze
zwigzat sie z niewtasciwymi ludzmi:

Jestem rasowym rumakiem,
Ale jestem zaprzegniety do muta,
| musze ciggnadé woz,

| nosié trzciny i sciernisko

O biednym rzemieslniku, ktory, co ironiczne, nie mégt sobie pozwoli¢ na posiadanie rzeczy, ktore sam
wytwarzat, Sumerowie powiedzieli: ,Stuzacy zawsze nosi brudne ubrania”. Ubrania, nawiasem
mowiac, byly wysoko cenione przez Sumerdw, poniewaz powiedzieli: ,Kazdy bierze dobrze ubranego
mezczyzne”. W kazdym razie byli niektérzy stuzacy, ktérym najwyrazniej udato sie zdoby¢ formalne
wyksztatcenie, sadzac po powiedzeniu: ,To stuzgcy, ktéry faktycznie uczyt sie sumeryjskiego”.
Najwyrazniej nie wszyscy starozytni skrybowie, podobnie jak wszyscy ich wspdtczesni odpowiednicy,
stenografowie, byli doskonali w pisaniu dyktanda. Stad sumeryjskie powiedzenie

Pisarz, ktérego reka porusza sie zgodnie z ustami
(czyli dyktowanym stowem),
On rzeczywiscie jest pisarzem!

Sumerowie mieli nawet pewng liczbe skrybdw, ktérzy nie potrafili poprawnie pisaé, o czym swiadczy
to retoryczne pytanie:

Pisarz, ktéry nie zna sumeryjskiego,
Kimze on jest!

Tak zwana stabsza ptec jest dobrze reprezentowana w sumeryjskich powiedzeniach, i nie zawsze na jej
korzys¢. Co prawda, , poszukiwaczka ztota” wydaje sie by¢ nieznana w Sumerze, ale Sumerowie mieli



swoj udziat w praktycznych dziewicach. Jak powiedziata pewna mtoda dama gotowa do matzenstwa,
ktdra znudzita sie czekaniem na idealnego partnera i postanowita przestac przebierac:

Kto jest dobrze ugruntowany, kto jest wiatrem,

Dla kogo mam zachowa¢ mojg mitos¢?

Matzernstwo wsrdd Sumerdw nie byto lekkim ciezarem. Przedstawiali to w sposdb negatywny:
Kto nie utrzymywat zony ani dziecka,

Tego nos nie nosit smyczy (nawigzanie do smyczy na nosie wieznidéw).

Sumeryjski maz czesto czut sie zaniedbywany, o czym $wiadczy powiedzenie:

Moja zona jest w kosciele (dostownie ,$wigtynia na $wiezym powietrzu”),

Moja matka jest nad rzeka (prawdopodobnie uczestniczy w jakims obrzedzie religijnym),

A ja umieram z gtodu.

Jesli chodzi o niespokojng, niezadowolong zone, ktéra po prostu nie wiedziata, co jej dolega, nawet w
tamtych starozytnych czasach lekarz byt jej schronieniem. Przynajmniej tak mozemy wywnioskowac,
jesli ttumaczenie jest poprawne, z powiedzenia:

Niespokojna kobieta w domu
Dodaje bél do bdlu.

Nic wiec dziwnego, ze sumeryjski mezczyzna czasami zatowat swojego matzenstwa, co wida¢ w
przystowiu:

Dla jego przyjemnosci: matzenstwo.
Po przemysleniu: rozwéd.

Nic dziwnego, ze panna mfoda i pan mtody zawarli zwigzek matzenski w zupetnie innych nastrojach,
sgdzac po tych zwieztych stowach:

Serce radosne: panna mfoda.

Serce smutne: pan mtody.

Jesli chodzi o tesciowq, wydaje sie, ze byta o wiele mniej trudna niz jej wspdtczesna odpowiedniczka;
przynajmniej zadne sumeryjskie opowiesci o tesciowej nie ujrzaty jeszcze $wiatta dziennego. W
starozytnym Sumerze to synowa miata nie do pozazdroszczenia reputacje. Wydaje sie to oczywiste w
sumeryjskim epigramacie na temat tego, co jest dobre, a co zte dla mezczyzny, ktéry brzmi:

Kantyna pustynna to zycie mezczyzny,
But to oko mezczyzny,
Zona to przysztoé¢ mezczyzny,

Syn to schronienie mezczyzny,



Cérka to zbawienie mezczyzny,

Synowa to diabet mezczyzny.

Sumerowie wysoko cenili przyjazn. Ale, podobnie jak u nas, ,krew byta gestsza od wody”. Jak to ujeli:
Przyjazn trwa jeden dzien,

Pokrewienstwo trwa wiecznie.

Co ciekawe, z punktu widzenia kultury poréwnawczej, pies wcale nie byt uwazany przez Sumerdéw za
,najlepszego przyjaciela cztowieka”. Raczej uwazano go za zasadniczo nielojalnego wobec cztowieka,
sgdzac po takich powiedzeniach jak to:

Wbt orze,

Pies psuje gtebokie bruzdy.

To pies, ktory nie zna swojego domu.

Pies kowala nie mégt przewrdcié kowadta;

On (dlatego) przewrdcit zamiast tego dzban z woda.

Jesli stosunek Sumerdw do pséw wydaje sie nam nieco dziwny, oto kilka spostrzezen psychologicznych,
ktore sg praktycznie identyczne z naszymi, cho¢ wyrazone innymi stowami: ,Przewoznik jest
cztowiekiem wojowniczym” mozna poréwnaé z naszym ,Zeglarz bedzie walczyt w mgnieniu oka”.
Sumeryjskie powiedzenie:

Jeszcze nie ztapat lisa,

Juz robi mu szyje,

jest odpowiednikiem naszego ,Nie licz kurczakdéw, zanim sie nie wylegng”.
Wreszcie,

Po mojej ucieczce przed dzikim bykiem,

Dzika krowa staneta naprzeciw mnie,

to po prostu inny sposéb powiedzenia: ,,Z deszczu pod rynne”.

Potrzeba pilnosci byta bez watpienia gtoszona wszedzie i zawsze. Ale nawet ,Biedny Richard” nie
mogtby tego lepiej ujgé niz Sumer, ktdry powiedziat:

Reka w reke, dom cztowieka jest budowany;

Brzuch i zotagdek, dom cztowieka jest niszczony

Przynajmniej niektérzy Sumerowie starali sie ,,dotrzymac kroku Jonesom”. Dla nich wymyslono to dos¢
drastyczne ostrzezenie:



Kto buduje jak pan, zyje jak niewolnik;
Kto buduje jak niewolnik, zyje jak pan.

Jesli chodzi o wojne i pokdj, nasi starozytni znalezli sie w tym samym dylemacie, z ktorym
konfrontujemy sie my. Z jednej strony gotowos¢ wydaje sie by¢ konieczna dla samozachowania, lub,
jak to ujeli:

Panstwo stabe w uzbrojeniu -

Wrég nie zostanie wygnany z jego bram.

Z drugiej strony bezsensownos¢ wojny i jej charakter titfortat sg az nadto oczywiste:
Ty idziesz i zabierasz ziemie wroga;

Wrég przychodzi i zabiera twojg ziemie.

Ale wojna czy pokdj, rzecz do zrobienia to ,pilnowac pitki” i nie dac sie zwies¢ pozorom. Sumerowie
ujeli to w stowa, ktére nie sg nie na czasie

Mozesz miec pana, mozesz mie¢ krola,

Ale cztowiekiem, ktorego nalezy sie baé, jest poborca podatkowy!

Sumeryjscy pisarze wiaczyli do swoich licznych zbioréw przystéw nie tylko powiedzenia wszelkiego
rodzaju, takie jak maksymy, truizmy, porzekadta, przystowia i paradoksy, ale takze bajki. Sg one dos¢
zblizone do klasycznej bajki ,Ezopowej”, poniewaz sktadajg sie z krotkiego wstepu w formie narracji,
po ktérym nastepuje krétka cytowana mowa stuzgca jako puenta. Czasami miedzy postaciami pojawia
sie nawet dtugi dialog.

»Aesopica”
Pierwsze bajki o zwierzetach

Wsrod Grekéw i Rzymian wynalezienie gatunku literackiego bajek o zwierzetach przypisywane byto
Ezopowi, ktéry zyt w Azji Mniejszej w VI wieku p.n.e. Jednak dzi$ powszechnie wiadomo, ze
przynajmniej niektére bajki przypisywane Ezopowi istniaty juz na dtugo przed Ezopem. W kazdym razie
bajka o zwierzetach typu , Ezopowego” znajduje sie w Sumerze ponad tysigc lat przed narodzinami
Ezopa. Zwierzeta, jak mozna byto sie spodziewaé, odegraty duzg role w sumeryjskiej literaturze
madrosciowej. W ciggu ostatnich kilku lat Gordon zebrat i przettumaczyt tgcznie 295 przystdw i bajek
odnoszacych sie do okoto 64 réznych gatunkdw zwierzat: ssakow, ptakéw i cztonkdw tak zwanych
nizszych klas zwierzat, az do owaddw. Kolejno$é wystepowania réznych zwierzat w tych tekstach, jesli
mozemy sadzi¢ na podstawie zachowanego materiatu, sama w sobie nie jest mato pouczajgca. Pies
pojawia sie pierwszy, wymieniony w okoto 83 przystowiach i bajkach. Nastepnie bydto domowe, a
potem osiot. Nastepnie lis, po nim $winia i dopiero potem owca domowa. Nastepnie na pierwszym
planie sg lew i dziki wot (czyli obecnie wymarty Bos primigenius), a nastepnie koza domowa i wilk itd.
Oto wstepne ttumaczenia Gordona niektdorych lepiej zachowanych i bardziej zrozumiatych



sumeryjskich bajek, zaczynajac od psa, a koriczagc na matpie. takomstwo psa ilustrujg te dwie kroétkie
bajki:

1. Osiof ptywat w rzece, a pies trzymat go mocno, moéwiac: , Kiedyz on wyjdzie i zostanie zjedzony?”

2. Pies poszedt na uczte, ale kiedy spojrzat na kosci, odszedt, méwiac: ,,Dokad teraz ide, dostane wiecej
do jedzenia niz to”.

Z drugiej strony, jeden z najwspanialszych wyrazéw mitosci matczynej zostat wyrazony w bajce o psie,
ktéra brzmi:

Tak méwi suka z dumga: Czy mam ptowe (szczeniaki), czy pregowane, kocham moje mtode.

W przypadku wilka, to jego drapiezna natura byta najwazniejsza w umystach Sumerdw, sgdzac po lepiej
zachowanych bajkach, w ktdrych sie pojawia. W jednej bajce, ktdra niestety ma dwie krotkie przerwy
w tekscie, stado dziesieciu wilkdéw zaatakowato kilka owiec, ale jeden z wilkéw zdotat sptata¢ figla
pozostatym za pomocy sprytnego sofizmatu, w ten sposob:

Dziewie¢ wilkdw i dziesigty zabit kilka owiec.

Dziesigty byt chciwy i nie (jedno lub dwa stowa ztamane)... Kiedy zdradziecko (jedno lub dwa stowa
zfamane)... powiedziat: ,Podziele je dla was! Jest was dziewieciu, wiec jedna owca bedzie waszym
wspdolnym udziatem. Dlatego ja, bedac jednym, wezme dziewiec. To bedzie mdj udziat”.

Dzikim zwierzeciem, ktdrego charakter wydaje sie by¢ najwyrazniej zarysowany, jest lis. W
sumeryjskich przystowiach lis jest zwierzeciem petnym pychy, ktdre stale wykazuje — zaréwno w
swoich czynach, jak i mowie — sktonno$é¢ do wyolbrzymiania wtasnej roli w Swiecie. Ale bedac
jednoczesnie tchorzem, czesto nie jest w stanie sprostac¢ zadaniu doréwnania swojej brawurze. Na
przykfad:

Lis nadepnat na kopyto dzikiego wotu, méwigc: ,,Czy to nie bolato?”

Albo:

Lis nie mdgt zbudowaé wtasnego domu, wiec poszedt do domu swego przyjaciela jako zdobywcal!
Albo:

Lis miat przy sobie kij (i powiedziat): ,Kogo mam uderzy¢?”

Miat przy sobie dokument prawny (i powiedziat): ,Czego moge cie wyzwac?”

Albo:

Lis zgrzyta zebami, ale jego gtowa drzy!

Oto dwie najdtuzsze bajki o lisie, ktdre jeszcze bardziej ilustrujg jego tchdrzostwo i zarozumiatosé. Obie
sg dos¢ skomplikowane i na koncu wydajg sie pozostawiaé nas w zawieszeniu, ale ogdlnie rzecz biorgc
ich znaczenie i implikacje s3 jasne:

Lis mowi do swojej zony:

,Chodz! Zmiazdzmy miasto Uruk naszymi zebami, jakby byto porem! Przywigzmy miasto Kullab do
naszych stép, jakby byto sandatem!” Ale gdy nie zblizyli sie nawet na odlegtos¢ 600 gar (okoto dwdch
mil) od miasta, psy zaczety na nich wyé z wnetrza miasta: ,,GemeTummal, GemeTummal!
(prawdopodobnie imie zony lisa) IdZzcie do domu! Ruszajcie juz!” wyly groznie z wnetrza miasta.



I mozemy zatozyg, ze lis i jego zona odwrdcili sie na piecie i zrobili doktadnie to. Inna sumeryjska bajka
wykorzystuje motyw, ktéry pdzniej pojawia sie u Ezopa, nie w zwigzku z lisem, ale w bajce ,Szczury i
tasice”. Brzmi ona nastepujgco:

Lis poprosit boga Enlila o rogi dzikiego wotu (i tak) rogi dzikiego wotu zostaty mu przywigzane. Ale wtedy
wiatr i deszcz zostaty wzburzone i nie mégt wejsé do swojej nory. Pod koniec nocy, gdy zimny pétnocny
wiatr, burzowe chmury i deszcz spadty na niego, powiedziat: ,Jak tylko zrobi sie jasno... (niestety tekst
sie tutaj urywa i mozemy tylko zgadywad, ze lis btagat, aby rogi zostaty usuniete).

Tak wiec sumeryjski lis wydaje sie mie¢ niewiele wspdlnego z przebiegtym i sprytnym zwierzeciem,
ktérym jest w wiekszosci pdzniejszego europejskiego folkloru, chociaz pod wieloma wzgledami jest
bardzo podobny do lisa w kilku bajkach Ezopa, w tym bajce , Kwasne winogrona”. Nalezy réwniez
zauwazy¢, ze istniejg dwie sumeryjskie bajki — niestety obie w ztym stanie zachowania — w ktérych lis
pojawia sie z krukiem lub wrong, potgczenie, ktére wystepuje rdwniez w pdzniejszych bajkach Ezopa.
Niedzwiedz jest reprezentowany tylko przez dwie sumeryjskie bajki, w jednej z ktérych wydaje sie by¢
aluzja do jego corocznego snu zimowego. Podczas gdy o niedZwiedziu mozna powiedzieé¢ bardzo
niewiele, jest sporo informacji do zaczerpniecia z przystéw o manguscie. Mangusta byta trzymana jako
zwierze domowe w starozytnej Mezopotamii, podobnie jak we wspétczesnym Iraku, w celu zabijania
szczuréw. Sumerowie uwazajg, ze mangusta byta znana ze swojej bezposredniosci w atakowaniu
ofiary, w przeciwienstwie do cierpliwego i najwyrazniej rozwaznego zachowania kota przed rzuceniem
sie na ofiare. Tak wiec powiedzieli:

Kot — za swoje myjsli;
Mangusta — za swoje czyny!

Z drugiej strony, zwyczaje mangust polegajace na kradziezy jedzenia i alkoholu byly postrzegane z
pewnego rodzaju gorzkga tolerancja:

Jesli w poblizu jest jakie$ jedzenie, mangusta je zjada;
Jesli zostawi dla mnie jakie$ jedzenie, przychodzi obcy i je zjada!

Jednakze, jak gtosi jedno przystowie, witasciciel uwazat manguste za zrddto rozrywki ze wzgledu na jej
,kiepski gust”:

Moja mangusta, ktéra zywi sie tylko zepsutym jedzeniem, nie wejdzie po piwie i ghee!

Hiena moze by¢ wspomniana w jednym przystowiu, ale nawet w tym przypadku znaczenie aluzji jest
niepewne. Jesli chodzi o kota, pojawia sie on rzadko w literaturze sumeryjskiej, a w przystowiach sg
dwa odniesienia. Jedno zostato przytoczone powyzej w zwigzku z mangustg. W drugim krowa, ktéra
podaza za tragarzem kosza, jest poréwnywana do kota. Lew, wedtug przystow i bajek, czut sie jak w
domu w rodzaju terenu porosnietego drzewami i trzcinami, ktéry mozna nazwadé , krzewem”, chociaz
co najmniej dwie bajki, ktére sg albo mocno uszkodzone, albo niejasne, umieszczajg go na otwartym
stepie. Podczas gdy , krzew” zapewniat lwu ochronng ostone, ludzie musieli sie przed nim chroni¢, uczac
sie jego zwyczajéw. Tak wiec:

O lwie, gesty , krzew” jest twoim sprzymierzeiicem!
I

W , krzewie” lew nie pozera cztowieka, ktéry go zna!



To ostatnie przystowie brzmi przynajmniej powierzchownie jak motyw , Androklesa i lwa”. Inna bajka,
ktdra jest mocno zepsuta, opowiada o lwie, ktéry wpadt w putapke, i o lisie. W wielu bajkach naturalna
rola lwa jako drapieznego zwierzecia par excellence jest odgrywana, jego ofiarami sg owce, kozy i
,krzaczasta” swinia; w ten sposéb:

Kiedy lew przyszedt do owczarni, pies miat na sobie smycz z przedzonej wetny!
I:

Lew ztapat swinie ,bush” i zaczat jg gryz¢, méwiac: ,, Do tej pory twoje ciato nie wypetniato mi ust, ale
twoje piski narobity hatasu w moich uszach!”

Ale lew nie zawsze jest zwyciezcg, bo nawet on moze zostaé przechytrzony przez pochlebstwa
,bezradnej kozy”. Mamy tu jedng z dtuzszych sumeryjskich bajek, ktéra najbardziej przypomina bajki
Ezopa:

Lew ztapat bezbronng koze. ,,Pusé mnie, (a) dam ci owce, jedng z moich towarzyszek!” (powiedziata
koza). ,Jesli mam cie pusci¢, (najpierw) powiedz mi swoje imie!” (powiedziat lew). Koza (wtedy)
odpowiedziata lwu: ,,Czy nie znasz mojego imienia? Moje imie brzmi 'Youareclever'!” (I tak,) kiedy lew
przyszedt do owczarni, ryknat: ,Teraz, gdy przybytem do owczarni, uwolnie cie!” Ona (wtedy)
odpowiedziata mu z drugiej strony (ptotu [?]), mdwiac: ,Wiec mnie uwolnite$! Czy bytes (naprawde)
tak sprytny? Zamiast (dac ci) owce (ktdrg ci obiecatam), nawet ja nie zostane tutaj!”

Istnieje jedna sumeryjska bajka dotyczgca stonia. Przedstawia bestie jako pyszatka, ktérego musi
,Sprowadzi¢ na ziemie” jeden z najmniejszych ptakéw, strzyzyk:

Ston chetpit sie (?) sobg, méwigc: ,Nie ma niczego podobnego do mnie! Nie (tekst jest uszkodzony na
konicu tego wersu, ale moglibysmy sie spodziewac czego$ takiego jak ,,Nie porownuj sie ze mna!)... "
Strzyzyk (wtedy) odpowiedziat mu, méwiac: , Ale ja rowniez, na swéj wtasny, maty sposdb, zostatem
stworzony tak jak ty!”

Osiot, jak wiadomo, byt gtéwnym zwierzeciem jucznym i pociggowym w starozytnej Mezopotamii, a
Sumerowie z humorem przedstawiali go jako to samo powolne i czesto gtupie stworzenie, ktorym jest
w poézniejszej literaturze europejskiej. Jego gtéwnym celem w zyciu wydaje sie byé dziatanie wbrew
zyczeniom pana; na przyktad:

Trzeba go (sit3) zapedzi¢ do miasta dotknietego zarazg, jak osta jucznego!
Albo:

Osiot zjada wtasng Scidtke!

Albo:

"Twdj bezradny osiot nie ma juz zadnej szybkosci! O Enlilu, twdj bezradny cztowiek nie ma juz zadnej
sity!"

Albo:
Mj osiot nie byt przeznaczony do szybkiego biegu, byt przeznaczony do ryczenia!
Albo:

Osiot opuscit pysk, a jego wtasciciel pogtaskat go po nosie, méwigc: "Musimy wstac i stad uciekad!
Szybko! Chodz!"



Czasami osiot nawet zrzucat swéj ciezar i byt za to fajany:
Osiot, po zrzuceniu swoich pakunkow, powiedziat: , Nieszczescia przesztosci wcigz brzmig mi w uszach!”

A czasami osiot mdogt uciec i nie wrdéci¢ do swego pana. Zbiegly osiot dostarcza interesujgcego
poréwnania w dwdch przystowiach:

Jak zbiegty osiot, mdj jezyk nie odwraca sie i nie wraca!

Oraz:

Mdéj mtodzienczy wigor opuscit moje uda jak zbiegty osiof.

Sa tez aluzje do pewnych nieprzyjemnych cech fizycznych osta, na przykfad:
Gdyby istniat osiot bez smrodu, bytby ostem bez pana mtodego!

Na koniec jest przystowie, ktdre dostarcza nam interesujgcej informacji socjologicznej, poniewaz to
przystowie brzmi:

Nie poslubie zony, ktéra ma zaledwie trzy lata, tak jak osiof!
najwyrazniej wskazuje na dezaprobate matzenstw dzieci.

Jesli chodzi o konia, jedna sumeryjska bajka rzucita teraz catkiem niespodziewanie nowe $wiatto na
wczesng historie udomowienia konia, poniewaz dostarcza nam najwyrazniej najwczesniejszej znanej
nam wzmianki o jezdzie konnej. Oczywiscie tabliczki, na ktérych wyryto to przystowie, pochodzj z
okoto 1700 r. p.n.e. Ale poniewaz bajka ta znajduje sie zaréwno na duzej tabliczce z miasta Nippur, jak
i na mniej wiecej wspotczesnej tabliczce szkolnej z miasta Ur, mozna wywnioskowaé znacznie starszg
date faktycznego oryginalnego utozenia bajki, aby dac czas nie tylko na jej rozpowszechnienie, ale takze
na jej wiaczenie do jednego ze standardowych zbioréw przystéw. Nie jest wiec mato prawdopodobne,
ze kon byt juz uzywany do jazdy konnej w Mezopotamii okoto 2000 r. p.n.e., chociaz nastepna
najstarsza aluzja do jazdy konnej znana obecnie pochodzi okoto trzy wieki pdzniej. Bajka brzmi:

Kon, zrzuciwszy jezdzca, powiedziat: ,Jesli mdj ciezar zawsze bedzie taki, ostabne!”
Inne przystowie wydaje sie odnosi¢ do pocenia sie konia:

Pocisz sie jak kon; to jest to, co pites!

co jest zasadniczo naszym potocznym angielskim zwrotem ,,On sie poci jak kon”.

Istnieje tylko jedno istniejgce przystowie o mule hybrydowym, a to przystowie, co ciekawe, w
rzeczywistosci nawigzuje do pochodzenia zwierzecia! Brzmi ono:

O mule, czy twdj ojciec cie rozpozna, czy twoja matka cie rozpozna?

Swinia, co ciekawe, byta dla Sumeréw jednym z najbardziej , koszernych” zwierzat, poniewaz zwierze
najczesciej wymieniane w przystowiach jako przeznaczone do uboju na jedzenie jest w rzeczywistosci
Swinig! Na przyktad:

Ttusta Swinia ma zostac ubita, wiec mowi: ,, To byto jedzenie, ktére zjadtem!”
Albo:

Byt u kresu swoich mozliwosci (?), wiec zabit Swinie!

Albo:



Rzeznik wieprzowiny zabija sSwinie, mowigc: ,,Czy musisz kwiczec¢? To jest droga, ktérg przebyli twdj
ojciec i twoj dziadek, a teraz ty tez nig podazasz! (A jednak) kwiczysz!”

Jak dotad nie ujrzaty sSwiatta dziennego zadne sumeryjskie bajki dotyczgce matpy. Mamy jednak jedno
przystowie i powigzany z nim fatszywy list matpy do matki, a oba wskazujg, ze matpa byta
wykorzystywana do rozrywki w sumeryjskich salach muzycznych i ze byta traktowana raczej nedznie.
Przystowie brzmi:

Cate Eridu jest zamozne, ale matpa z Wielkiej Sali Muzycznej siedzi na Smietniku!
Tres¢ listu jest nastepujaca:

Do Lusalusy, mojej ,,matki”, przemoéw!

Tak méwi Pan Matpa:

"Ur jest zachwycajgcym miastem boga Nanny,

Eridu jest prosperujgcym miastem boga Enki;

Ale oto ja, siedzgc za drzwiami Wielkiej Sali Muzycznej,

Musze jes¢ Smieci; oby nie umartem od tego!

Nie czuje nawet smaku chleba; nie czuje nawet smaku piwa.

Wyslij mi specjalnego kuriera — Pilne!

Wyglada wiec na to, ze matpa nalezgca do Great Music Hall w Eridu, zamoznym miescie portowym nad
jeziorem w potudniowo-wschodnim Sumerze, nie miata co jes¢ i byta zmuszona szukaé wtasnego
pozywienia na Smietnikach miasta. Z jakiego$ powodu potfozenie biednego zwierzecia stato sie
przystowiowe; i, co wydaje sie prawdopodobne, ostatecznie jeden z pisarzy o zacieciu satyrycznym
rozwingt przystowie w parodie listu adresowanego do ,matki” matpy, ktérej imie Lusalusa
prawdopodobnie miato oznaczaé ,matpujacy cztowiek”. "List", biorgc pod uwage fakt, ze do naszych
czasoOw przetrwaty co najmniej cztery jego kopie, wydaje sie by¢ drugorzedna klasyka literackg, podczas
gdy samo oryginalne przystowie znalazto sie w jednym ze zbioréw przystéw. Kompilacje przystow i
bajek stanowig tylko jedng kategorie sumeryjskiej literatury madrosciowej. Sumeryjscy pisarze
opracowali réwniez esej dydaktyczny, ktéry moze sktadac sie ze zbioru nakazéow lub instrukc;ji, takich
jak "Almanach rolnika" lub moze by¢ poswiecony opisowi zycia w szkole. Ale byt jeden rodzaj
kompozycji madrosciowej, ktory byt szczegdlnie ulubiony przez sumeryjskich pisarzy: dysputa, bitwa
na stowa wykorzystujgca motyw rywalizacji. Sktada sie ona gtdwnie ze sporu miedzy dwoma rywalami,
z ktorych kazdy moze uosabiaé pore roku, zwierze, rosline, metal, kamien lub, jak w bardzo skréconej
biblijnej historii Kaina Abla, zawdd.

Logomachia
Pierwsze debaty literackie

Sumeryjscy nauczyciele i literaci nie byli — i w istocie nie mogli by¢ — systematycznymi filozofami i
gtebokimi myslicielami. Byli jednak wnikliwymi obserwatorami natury i otaczajgcego ich swiata. Dtugie
listy roslin, zwierzat, metali i kamieni, ktére profesorowie sporzadzali w celach pedagogicznych,
oznaczajg staranne badanie przynajmniej bardziej oczywistych cech substancji naturalnych i
organizméw zywych. Ponadto sumeryjscy prekursorzy naszych wspdtczesnych antropologdéw
kulturowych swiadomie przystgpili do analizy cywilizacji, jakg znali, i podzielili jg na ponad sto instytucji,
zawoddw, rzemiost, postaw i sposobéw dziatania. Jedng z oczywistych cech otaczajgcego nas Swiata



jest naturalne grupowanie sie w pary pewnych por roku, zwierzat, roslin, metali i narzedzi; tak bardzo,
Zze samo wspomnienie jednego natychmiast przywodzi na mysl drugie. W srodowisku rolniczym
typowym dla spoteczenstwa sumeryjskiego takimi parami byty na przykfad lato i zima, bydto i zboze,
ptaki i ryby, drzewa i trzcina, srebro i braz, kilof i ptug, pasterz i rolnik. Do pewnego stopnia i pod
pewnymi wzgledami kazda z par byta przeciwiedstwem drugiej; ich wspdlng cecha byta znaczaca i
uzyteczna rola, jakg odgrywaty w zyciu cztowieka. Pytanie, ktdre naturalnie nasuwa sie na mysl, brzmi:
Co byto bardziej przydatne dla cztowieka? Ten szczegdlny problem oceny znalazt oddzwiek wsrdd
sumeryjskich scholastykéw, a bardziej kreatywni sposrdd nich wymyslili gatunek literacki poswiecony
specjalnie temu — debate lub dyspute. Jego gtéwnym sktadnikiem jest argument miedzy dwoma
protagonistami, ktéry powtarza sie kilkakrotnie, a w jego trakcie kazdy z rywali , podnosi” swoja
waznosc i ,,pomniejsza” waznos¢ swojego przeciwnika. Wszystko to jest napisane w formie poetyckiej,
poniewaz sumeryjscy ludzie pidra byli bezposrednimi spadkobiercami i potomkami niepiSmiennych
piesniarzy z duzo wczesniejszych dni, a poezja przychodzita im bardziej naturalnie niz proza.
Kompozycja zostata formalnie zaokraglona odpowiednim mitologicznym wstepem, ktory zwykle
opowiadat o stworzeniu bohateréw, i z odpowiednim zakoriczeniem, w ktérym spdr zostat
rozstrzygniety decyzjg jednego lub wiecej wiodgcych bdstw sumeryjskiego panteonu. Obecnie mamy
tekst, w catosci lub w czesci, siedmiu takich debat literackich, ale tylko trzy z nich zostaty do tej pory
mniej lub bardziej odpowiednio zbadane. Jedng z nich jest debata miedzy bydtem a zbozem
naszkicowana w znacznym stopniu szczegétowo w rozdziale 14. Druga moze nosié tytut ,Lato i zima:
Enlil wybiera boga-rolnika”. Jest to jedna z najdtuzszych w tej grupie, a gdy tekst zostanie ztozony ze
wszystkich dostepnych materiatéw, prawdopodobnie okaze sie jednym z najbardziej pouczajgcych z
punktu widzenia starozytnej praktyki rolniczej. Jego tres¢ mozna wstepnie naszkicowac nastepujaco:

Enlil, bog powietrza, postanowit stworzy¢ wszelkiego rodzaju drzewa i zboza oraz ustanowic obfitosc i
dobrobyt w kraju. W tym celu stworzono dwie istoty kulturowe, braci Emesh (Lato) i Enten (Zima), a
Enlil przydzielit kazdemu z nich okreslone obowigzki. Ponizsze wersy opowiadajg, jak te obowigzki
zostaty wykonane:

Enten sprawit, ze owca urodzita jagnie, koza urodzita koZle,

Krowa i ciele sie rozmnozyly, Smietana i mleko wzrosty,

Na réwninie sprawit, ze rozradowato sie serce dzikiej kozy, owcy i osta,

Ptaki niebieskie — na szerokiej ziemi sprawit, ze zaktadaty gniazda,

Ryby morskie — w trzcinowisku sprawit, ze sktadaty jaja,

W gaju palmowym i winnicy sprawit, ze midd i wino obfitowaty,

Drzewa, gdziekolwiek zostaty zasadzone, sprawit, ze wydawaty owoce,

Ogrody, ktére przyozdabiat zielenig, sprawit, ze ich rosliny byty bujne,

Sprawit, ze zboze wzrosto w bruzdach,

Podobnie jak Asznan (bogini zboza), zyczliwa panna, sprawit, ze wyszto to mocno.
Emesh stworzyt drzewa i pola, poszerzyt zagrody i owczarnie,

Na farmach rozmnozyt plony, ozdobit ziemie...,

Sprawit, ze obfite plony zostaty przyniesione do domdw, spichlerze zostaty wysoko usypane,

Zatozono miasta i osiedla, zbudowano domy na ziemi,



Swiatynie wzniosty sie wysoko na géry.

Po wypetnieniu misji bracia decyduja sie wyruszy¢

Nippur do ,domu zycia” i sktada dziekczynne ofiary swojemu ojcu Enlilowi. Emesh przynosi jako dar
rézne dzikie i domowe zwierzeta, ptaki i rosliny, podczas gdy Enten wybiera jako ofiare szlachetne
metale i kamienie, drzewa i ryby. Ale tuz przy drzwiach ,,domu zycia” zazdrosny Enten zaczyna ktétnie
ze swoim bratem. Argumenty przechodzg miedzy nimi tam i z powrotem, a w koncu Emesh
kwestionuje roszczenia Enten do pozycji ,rolnika bogdéw”. | tak udajg sie do wielkiej swigtyni Enlila,
Ekur, i kazdy przedstawia swojg sprawe. Enten skarzy sie Enlilowi:

,0jcze Enlilu, powierzytes mi opieke nad kanatami, przyniostem wode obfitosci,
Zagony doprowadzitem do gospodarstwa, nasypatem wysokie spichlerze,
Sprawitem, ze zboze wzrosto w bruzdach,

Jak Ashnan, zyczliwa stuzgca, sprawitem, ze wyszto mocno,

Teraz Emesh, . ..., ktdry nie ma pojecia o polach,

Potracit moje ... ramiei. . ramie,

W patacu kréla. .. ."

Wersja ktétni Emesha, ktdra zaczyna sie od kilku pochlebnych fraz, chytrze skierowanych, by zyskaé
przychylnosé Enlila, jest krétka, ale (jak dotad) niezrozumiata. Nastepnie Enlil odpowiada Emeshowi i
Entenowi:

"Wody zyciodajne wszystkich ziem — Enten jest ich zarzadcg,
Rolniku bogdéw — on produkuje wszystko,

Emesh, mdj synu, jak poréwnujesz sie ze swoim bratem Entenem!"
Wynioste stowa Enlila, o gtebokim znaczeniu,

Czyjego werdykt jest niezmienny — kto osmiela sie go przekroczyc!
Emesh zgiat kolano przed Entenem, ztozyt mu modlitwe,

Do jego domu przynidst nektar, wino i piwo,

Nasycili sie rozweselajgcym nektarem, winem i piwem,

Emesh obdarowuje Enten ztotem, srebrem i lapis lazuli,

W braterstwie i przyjazni wylewajg radosne libacje... . .

W sporze miedzy Emeshem i Entenem,

Enten, wierny rolnik bogéw, udowodniwszy, ze jest



zwyciezcg nad Emeshem,
....Ojcze Enlilu, chwata!

Trzecia z kompozycji dysputacyjnych moze by¢ zatytutowana ,,Zaloty Inanny”. W strukturze formalnej
rézni sie ona od innych utworéw tego gatunku. Jest zbudowana bardziej jak sztuka teatralna, z wieloma
postaciami, z ktérych kazda ma swoje zdanie na swoim miejscu, a zatem nie ma mitologicznego
wstepu. Ponadto gtéwna cze$¢ poematu nie przyjmuje formy argumentu, ale raczej sktada sie z dtugie;j,
nieprzerwanej mowy jednej z postaci, ktéra, czujgc sie odrzucona i sfrustrowana, jest zmuszona
wyliczyé swoje wyzsze cechy. Co prawda, w pdzniejszym momencie ta postaé faktycznie szuka ktétni
ze swoim rywalem, ale ten ostatni okazuje sie spokojnym, ostroznym typem, ktéry woli uspokaja¢ niz
walczyé. W tym poemacie wystepujg cztery postacie: bogini Inanna; jej brat, bog stonca Utu; bdg-
pasterz Dumuzi; i bég-rolnik Enkimdu. Tres¢ tej opowiesci mozna podsumowac nastepujaco: Po
krotkim (ale w duzej mierze fragmentarycznym) wstepie Utu zwraca sie do swojej siostry i namawia ja,
aby zostata zong pasterza Dumuziego

Jej brat, bohater, wojownik, Utu

Méwi do czystej Inanny:

"0 moja siostro, niech pasterz cie poslubi,

O dziewico Inanno, dlaczego nie chcesz?

Jego Smietana jest dobra, jego mleko jest dobre,

Pasterz, wszystko, czego dotknie jego reka, jest jasne,

O Inanno, niech pasterz Dumuzi cie poslubi,

O ty, ktdra jestes ozdobiona klejnotami, dlaczego nie chcesz?
Jego dobrg Smietane zje z tobag,

O obronico kréla, dlaczego nie chcesz?"

Odpowiedzig Inanny jest stanowcza odmowa. Jest zdecydowana poslubic rolnika Enkimdu.

,Ja, pasterz, nie poslubie,

W nowag szate mnie nie ubierze,

Jego delikatna wetna mnie nie okryje,

Ja, panna, rolnik, poslubie,

Rolnika, ktéry sprawia, ze rosliny rosng obficie,
Rolnika, ktéry sprawia, ze zboze rosnie obficie. . ”

Po kilku fragmentarycznych wersach o niepewnym znaczeniu tekst kontynuuje dtugg przemowe
pasterza, ktéra jest problematycznie skierowana do Inanny. W niej szczegétowo opisuje on swoje
wyzsze cechy w poréwnaniu z rolnikiem.



,Rolnik bardziej niz ja, rolnik bardziej niz ja, rolnik co ma wiecej ode mnie?
Enkimdu, cztowiek grobli, rowu i ptuga,

Wiecej niz ja, rolnik, co ma wiecej ode mnie?

Czy powinien mi da¢ swojg czarng szate,

Datbym mu, rolnikowi, za nig mojg czarng owce,

Czy powinien mi da¢ swojg biatg szate,

Datbym mu, rolnikowi, za nig mojg biatg owce,

Czy powinien mi nala¢ swojego najlepszego piwa,
Nalatbym mu, rolnikowi, za nig moje z6tte mleko,
Czy powinien mi nalaé swojego dobrego piwa,
Nalatbym mu, rolnikowi, za nig moje kisimmilk,

Czy powinien mi nalaé swojego uwodzicielskiego piwa,
Nalatbym mu, rolnikowi, za nig moje . . mleko,

Czy powinien mi nalaé swojego rozcienczonego piwa,
Nalatbym mu, rolnikowi, za nig moje mleko roslinne,
Czy powinien mi nala¢ mi jego dobre porcje,

datbym mu, rolnikowi, moje itirdamllk,

czy datby mi swdj dobry chleb,

datbym mu, rolnikowi, mdj ser miodowy za to,

czy datby mi swoje mate fasolki,

datbym mu, rolnikowi, moje mate serki za nie;

po tym, jak zjem, napije sie,

zostawitbym mu dodatkowa $Smietanke,

zostawitbym mu dodatkowe mleko;

wiecej niz ja, rolnik, co on ma wiecej niz ja?"

Nastepnie widzimy pasterza radujgcego sie na brzegu rzeki, by¢ moze dlatego, ze jego argument
przekonat Inanne i sktonit jg do zmiany zdania. Tam spotyka Enkimdu i zaczyna z nim ktétnie.

On radowat sie, on radowat sie na gliniastym brzegu rzeki, on radowat sie,
Na brzegu rzeki, pasterz na brzegu rzeki radowat sie,
Pasterz ponadto prowadzit owce na brzegu rzeki.

Do pasterza chodzgcego tam i z powrotem po brzegu rzeki,



Do niego, ktéry jest pasterzem, zblizyt sie rolnik,

Rolnik Enkimdu zblizyt sie.

Dumuzi... rolnik, krél grobli i rowow,

Na swojej réowninie, pasterz na swojej rowninie zaczyna z nim ktétnie,
Pasterz Dumuzi na swojej rowninie zaczyna z nim ktdtnie.

Jednak Enkimdu nie chce sie ktdcic i zgadza sie, aby stada Dumuziego pasty sie w dowolnym miejscu
na jego terytorium.

,Ja przeciwko tobie, pasterzu, przeciwko tobie, pasterzu, ja przeciwko tobie
Dlaczego mam sie zmagac?

Pozwdl owcom twoim jesc trawe nad brzegiem rzeki,

Po mojej ziemi uprawnej niech twoje owce chodza,

Po jasnych polach Erech niech jedza zboze,

Pozwdl twoim kozletom i jagnietom pi¢ wode z mojego Unun (kanatu).”

Dumuzi, tak uspokojony, zaprasza rolnika na swoje wesele jako jednego ze swoich przyjaciot.

,Co do mnie, ktdry jestem pasterzem, na moim $lubie,
Rolniku, niech bedziesz uwazany za mojego przyjaciela,
Rolniku Enkimdu, za mojego przyjaciela, rolniku, za mojego przyjaciela,

Niech bedziesz uwazany za mojego przyjaciela”.

Na co Enkimdu oferuje, ze przyniesie jemu i Inannie kilka wybranych produktéw rolnych jako prezent
Slubny:

,Przyniose ci pszenice, przyniose ci fasole,
przyniose ci soczewice...,
Ty, panno, cokolwiek jest... dla ciebie,

Dziewczynko, Inanno, przyniose ci...”.

Poeta konczy nastepnie kompozycje nastepujacymi konwencjonalnymi notacjami literackimi:
W sporze, ktéry miat miejsce miedzy pasterzem a rolnikiem,
O, panno Inanno, twoja pochwata jest dobra.

To jest balbale (wiersz).



Czytelnik tych stron bez watpienia ustyszat stabe dzwieki wiecej niz jednego biblijnego echa. Pierwotne
morze, oddzielenie nieba od ziemi, uformowanie cztowieka z gliny, etyka, prawa i kodeksy prawne,
cierpienie i poddanie sie, spory w stylu Kaina Abela — wszystko to przypomina, przynajmniej w
pewnym niewielkim stopniu, tematy i motywy Starego Testamentu. Teraz przechodzimy do
sumeryjskiego poematu, ktéry obraca sie wokdt mitu raju, ktéry przywodzi na mysl kilka fragmentéw
z Ksiegi Rodzaju. Oczywiscie, jest to raj boski, a nie ludzki. | nie ma w nim Adama i Ewy, ktérzy mogliby
ulec pokusie. Ale mit ma kilka motywdéw réwnolegtych do biblijnej historii raju i jest mato
prawdopodobne, aby dostarczat dos$¢ zaskakujgcego wyjasnienia pochodzenia i tta epizodu ,,zebra”.

Raj
Pierwsze paralele biblijne

Odkrycia archeologiczne dokonane w Egipcie i na Bliskim Wschodzie w ciggu ostatnich stu lat otworzyty
nam oczy na duchowe i kulturowe dziedzictwo, o ktérym nie $nity wczesniejsze pokolenia. Wraz z
odkopywaniem cywilizacji gteboko pogrzebanych w brudzie i kurzu, odczytywaniem jezykéw martwych
od tysigcleci i odzyskiwaniem literatur dawno utraconych i zapomnianych, nasz historyczny horyzont
poszerzyt sie o kilka tysigcleci. Jednym z gtéwnych osiaggnieé catej tej dziatalnosci archeologicznej w
,krainach Biblii” jest to, ze jasne i odkrywcze $wiatto rzucono na tto i pochodzenie samej Biblii. Teraz
mozemy zobaczy¢, ze ten najwiekszy klasyk literatury nie pojawit sie na scenie w petni rozwiniety, jak
sztuczny kwiat w prdzni; jego korzenie siegaja gteboko w odlegtg przesztosé i szeroko rozprzestrzeniajg
sie na okoliczne ziemie. Zaréwno pod wzgledem formy, jak i tresci, ksiegi biblijne nie maja matego
podobiestwa do literatury stworzonej przez wczesniejsze cywilizacje na Bliskim Wschodzie.
Powiedzenie tego w zaden sposdb nie umniejsza znaczenia pism biblijnych ani geniuszu hebrajskich
ludzi pidra, ktorzy je utozyli. Rzeczywiscie, mozna tylko podziwia¢ to, co zostato trafnie nazwane
,hebrajskim cudem”, ktdry przeksztatcit statyczne motywy i konwencjonalne wzorce swoich
poprzednikdow w to, co jest prawdopodobnie najbardziej zywym i dynamicznym dzietem literackim
znanym cztowiekowi. Literatura stworzona przez Sumerdw wywarta gtebokie wrazenie na
Hebrajczykach, a jednym z ekscytujgcych aspektow rekonstrukcji i ttumaczenia sumeryjskiego
belleslettres polega na sledzeniu podobienstw i paraleli miedzy sumeryjskimi i biblijnymi motywami
literackimi. Sumerowie nie mogli mie¢ bezposredniego wptywu na Hebrajczykdéw, poniewaz przestali
istnie¢ na dtugo przed pojawieniem sie ludu hebrajskiego. Nie ma jednak watpliwosci, ze Sumerowie
wywarli gteboki wptyw na Kananejczykéw, ktérzy poprzedzali Hebrajczykdw w krainie, ktora pézniej
stata sie znana jako Palestyna, i ich sgsiaddéw, takich jak Asyryjczycy, Babilonczycy, Hetyci, Huryci i
Aramejczycy. Dobrg ilustracjg sumeryjsko-hebrajskich paraleli jest mit ,,Enki i Ninhursag”. Jego tekst
zostat opublikowany w 1915 r., ale jego tre$¢ pozostata w duzej mierze niezrozumiata do 1945 r., kiedy
opublikowatem szczegétowe wydanie tekstu jako Studium uzupetniajace nr 1 Biuletynu Amerykanskich
Szkoét Badan Orientalnych. Wiersz sktada sie z 278 wersow zapisanych na szesciokolumnowej tabliczce,
ktora obecnie znajduje sie w Muzeum Uniwersyteckim, a Edward Chiera zidentyfikowat matg kopie w
Luwrze. Krétko zarysowujac, fabufa tego sumeryjskiego mitu raju, ktéry traktuje o bogach, a nie o
ludziach, przebiega nastepujgco: Dilmun to kraina ,czysta”, ,nieskazitelna” i ,jasna” — ,kraina
zywych”, ktéra nie zna ani choroby, ani Smierci. Brakuje jednak swiezej wody, tak niezbednej dla zycia
zwierzat i roslin. Wielki sumeryjski bég wody Enki nakazuje wiec Utu, bogu stonca, napetnic jg Swieza
wodg pochodzacy z ziemi. Dilmun zostaje w ten sposéb zamieniony w boski ogrdd, zielony od pdl i tgk
petnych owocow. W tym raju bogéw Ninhursag, wielka bogini-matka Sumeréw (prawdopodobnie
pierwotnie Matka Ziemia), sprawia, ze osiem roslin wyrasta. Udaje jej sie powotac te rosliny do zycia
dopiero po skomplikowanym procesie obejmujgcym trzy pokolenia bogin, wszystkie zrodzone przez
boga wody i narodzone — jak wielokrotnie podkresla poemat — bez najmniejszego bdlu czy trudu. Ale
by¢ moze dlatego, ze Enki chciat skosztowad ich, jego postaniec, dwulicowy bég Isimud, zrywa te cenne



rosliny jedng po drugiej i daje je swojemu panu Enki, ktéry przystepuje do ich zjedzenia. Po czym
rozgniewana Ninhursag rzuca na niego klagtwe $mierci. Najwyrazniej, aby upewnié sie, ze nie zmieni
zdania i nie ustgpi, znika sposréd bogdw.

Zdrowie Enkiego zaczyna szwankowac; osiem jego organéw zaczyna chorowac. Gdy Enki szybko tonie,
wielcy bogowie siedzg w pyle. Enlil, bog powietrza, krél sumeryjskich bogdéw, wydaje sie nie byé w
stanie poradzié¢ sobie z sytuacjg. Wtedy lis zabiera gtos. Jesli zostanie odpowiednio wynagrodzony,
mowi Enlilowi, ze przywrdci Ninhursag. Lisowi udaje sie w jakis sposdb (niestety, odpowiedni fragment
zostaje zniszczony) sprawic, ze bogini matka powrdci do bogdw i uzdrowi umierajgcego boga wody.
Sadza go obok siebie i po zapytaniu, ktére osiem organéw jego ciata go boli, powotuje do istnienia
osiem odpowiadajgcych im béstw uzdrawiajgcych, a Enki wraca do zycia i zdrowia. Jak to wszystko ma
sie do biblijnej historii raju? Po pierwsze, istniejg pewne powody, by sgdzi¢, ze sama idea boskiego raju,
ogrodu bogdéw, ma pochodzenie sumeryjskie. Sumeryjski raj znajdowat sie, wedtug naszego poematu,
w krainie Dilmun, krainie, ktdra prawdopodobnie znajdowata sie w potudniowo-zachodniej Persji. To
wiasnie w tym samym Dilmun, Babiloriczycy, lud semicki, ktory podbit Sumeréw, ulokowali pdzniej
swojg ,kraine zyjgcych”, dom swoich niesmiertelnych. Istniejg dobre przestanki, ze biblijny raj, ktéry
jest opisany jako ogrdéd zasadzony na wschodzie w Edenie, z ktérego wéd wyptywajg cztery rzeki
Swiata, w tym Tygrys i Eufrat, mogt by¢ pierwotnie identyczny z Dilmun, sumeryjskg kraing rajska.
Ponownie, fragment w naszym poemacie opisujgcy podlewanie Dilmunu przez boga storica swiezg
wodg wydobytg z ziemi, sugeruje biblijne: ,,Ale mgta uniosta sie z ziemi i nawodnita catg powierzchnie
gruntu” (Ksiega Rodzaju 2:6). Narodziny bogin bez bdlu i trudu rzucajg Swiatfo na tto przeklerstwa Ewy,
ze jej losem bedzie poczecie i rodzenie dzieci w smutku. A zjedzenie przez Enkiego o$Smiu roslin i
przeklefdstwo rzucone na niego za ten wystepek przywodzg na mysl zjedzenie owocu drzewa wiedzy
przez Adama i Ewe oraz przekleistwo rzucone na kazdego z nich za ten grzeszny czyn. Ale byé moze
najciekawszym wynikiem naszej analizy poréwnawcze] jest wyjasnienie podane przez sumeryjski
poemat dla jednego z najbardziej zagadkowych motywéw w biblijnej historii raju — stynnego
fragmentu opisujgcego uksztattowanie Ewy, ,matki wszystkich zyjacych”, z zebra Adama. Dlaczego
zebro? Dlaczego hebrajski opowiadacz uznat za bardziej stosowne wybraé zebro, a nie ktérykolwiek z
innych organéw ciata do uksztattowania kobiety, ktérej imie, Ewa, zgodnie z biblijnym pojeciem,
oznacza mniej wiecej ,ta, ktora daje zycie”? Powdd staje sie jasny, jesli zatozymy, ze sumeryjskie tto
literackie, takie jak to reprezentowane przez poemat Dilmun, lezy u podstaw biblijnej opowiesci o raju.
W sumeryjskim poemacie jednym z chorych organéw Enkiego jest zebro. Sumeryjskie stowo
oznaczajgce ,zebro” to ti (wymawiane jako tee). Bogini stworzona do uzdrowienia zebra Enkiego
nazywana jest Ninti, ,dama zebra”. Jednak sumeryjskie stowo ti oznacza réwniez ,,czyni¢ zywym”. Imie
Ninti moze zatem oznacza¢ ,dame, ktéra czyni zywym”, jak réwniez ,dame zebra”. W literaturze
sumeryjskiej zatem , dame zebra” zaczeto utozsamiac z ,,damg, ktdra czyni zywym” poprzez to, co
mozna nazwac gra stow. To wiasnie ten jeden z najstarszych literackich zartéw zostat przeniesiony i
utrwalony w biblijnej opowiesci o raju, cho¢ w tym przypadku traci on oczywiscie na aktualnosci,
poniewaz hebrajskie stowo oznaczajace ,zebro” i ,ten, ktéry daje zycie” nie majg ze sobag nic
wspolnego. Natknatem sie na to mozliwe sumeryjskie tto dla wyjasnienia biblijnej historii ,,zebra”
catkiem niezaleznie w 1945 roku, ale zostato ono juz zasugerowane trzydziesci lat wczesniej przez
wybitnego francuskiego klinowca Pére Scheila, jak wskazat mi amerykanski orientalista William
Albright, ktory redagowat mojg publikacje — co sprawia, ze jest to tym bardziej prawdopodobne. Aby
zilustrowa¢ nastroj i charakter sumeryjskiego poematu, zacytuje kilka stosownych i
charakterystycznych fragmentow. Tak wiec Dilmun, jako kraina nieSmiertelnosci, w ktérej nie ma ani
choroby, ani $mierci, jest opisany w posrednio sformutowanym fragmencie w nastepujgcy sposdb:

W Dilmun kruk nie wydaje krzyku,



Ittidubird nie wydaje krzyku ittidubird,

Lew nie zabija,

Wilk nie porywa jagniecia,

Nieznany jest kozle pozerajacy dziki pies,

Nieznany jest pozerajacy ziarno

Nieznana jest wdowa,

Ptak na wysokosciach . . nie jest jego . .,

Gotab nie opuszcza gtowy,

Chory nie méwi ,Jestem chory”,

Chory nie méwi ,Jestem chory”,

Stara kobieta (Dilmunu) nie méwi ,Jestem starg kobietg”,
Stary mezczyzna nie moéwi ,Jestem starym cztowiekiem”,
Niewykgpana jest dziewczyna, w miescie nie wylewa sie wody musujgcej,
Kto przekracza rzeke ($mierci?), nie wypowiada...,
Kaptanscy kaptani nie chodzg wokét niego,

Spiewak nie wypowiada zawodzenia,

Obok miasta nie wypowiada zalu.

Fragment dotyczgcy bezbolesnych i niewymagajacych wysitku narodzin bogin po zaledwie dziewieciu
dniach, a nie dziewieciu miesigcach, brzmi nastepujaco:

Bogini Ninmu wyszta na brzeg rzeki,

Enki na bagnach rozglada sie, rozglada,

Moéwi do swego postarica Isimuda:

"Czy nie mam pocatowac miodej, pieknej?

Czy nie mam pocatowac Ninmu, pieknej?"
Jego postaniec Isimud odpowiada:

"Pocatuj mtodg, piekng,

Pocatuj Ninmu, piekna,

Dla mojego kréla rozdmucham potezny wiatr".

Sam postawit stope w todzi,



Po raz drugi tam usiadt...,

Objat jg, pocatowat,

Enki wlat nasienie do macicy,

Wzieta nasienie do macicy, nasienie Enki,
Jeden dzien byt jej jednym miesigcem,
Dwa dni byty jej dwoma miesigcami,
Dziewiec dni byto jej dziewiecioma miesigcami, miesigcami "kobiecosci",
Jak... Smietanka,

jak... sSmietanka,

jak dobra, ksigzeca Smietanka,

Ninmu, jak... Smietanka,

jak... sSmietanka,

jak dobra, ksigzeca Smietanka,

Data poczatek bogini Ninkurrze.

O spozyciu osmiu roslin opowiada fragment, ktory ujawnia typowy sumeryjski wzér powtarzania:
Enki na bagnach rozglada sie, rozglada,

Moéwi do swego postarica Isimuda:

,O ich roslinach chciatbym zadecydowac o ich losie, chciatbym poznac ich 'serce’;
Co to, prosze, jest (roslina)? Co to, prosze, jest (roslina)?”

Jego postaniec Isimud odpowiada:

,M@j krélu, roslina drzewiasta”,

mowi mu;

On jg $cina dla niego, on (Enki) jg zjada.

,M@j krélu, roslina miodowa”,

mowi mu;

On jg zrywa dla niego, on j3 zjada.

,M@j krélu, roslina wodna”,

mowi mu;

On jg zrywa dla niego, on j3 zjada.

,M@&j krélu, roslina cierniowa”,



mowi mu;

On jg zrywa dla niego, on j3 zjada.
,M@&j krélu, roslina wodna”,

mowi mu;

On jg zrywa dla niego, on j3 zjada.
,MO0j krélu, roslina cierniowa”,
mowi mu;

On jg zrywa dla niego, on j3 zjada.

,M0j krélu, roslina cierniowa”,
mowi mu;

On jg zrywa dla niego, on j3 zjada.

,M0j krélu, roslina cierniowa”,
mowi mu;

On jg zrywa dla niego, on j3 zjada.

,M@j krélu, kaparroslina”

mowi do niego;

Zrywa jg dla niego, zjada ja.

,M@j krélu, . . roslina”

mowi do niego;

Scina ja dla niego, zjada ja3.

,,M@j krélu, kasiaroslina”

mowi do niego;

Zrywa ja dla niego, zjada ja.

O roslinach Enki zadecydowat o ich losie, znat(?) ich serca.
Na to Ninhursag przekleta imie Enki:

,Dopdki nie umrze, nie bede patrzeé na niego okiem zycia”.

Ninhursag znika, ale lisowi w jakis sposdb udaje sie jg odzyskac. Po czym przystepuje do leczenia o$miu
chorych organdéw Enkiego, w tym zebra, poprzez narodziny osmiu bdstw, w ten sposéb:



Ninhursag posadzita Enki za jej pudendum,
"Mdj bracie, co cie boli?"

"Moje . . boli mnie."

"Dla boga Abu urodzitam cie."
"Mdj bracie, co cie boli?"

"Moja szczeka mnie boli."

"Dla boga Nintulla urodzitam cie."
"Mdj bracie, co cie boli?"

"Mdj zab mnie boli."

"Dla bogini Ninsutu urodzitam cie."
"Mdj bracie, co cie boli?"

"Moje usta mnie bolg."

"Dla bogini Ninkasi urodzitam cie."
"Mé;j bracie, co cie boli?"

"Moje .. boli mnie."

"Bogini Nazi urodzitam cie."

"Mé;j bracie, co cie boli?"

"Moje ramie mnie boli."

"Bogini Azimua urodzitam cie."
"M4j bracie, co cie boli?"

"Moje zebro mnie boli."

"Bogini Ninti (czyli 'dama zebra' lub 'dama, ktéra daje zycie') urodzitam cie."
"M4j bracie, co cie boli?"

"Moje . . mnie boli."

"Bogu Enshag urodzitam cie."

Raj, wedtug sumeryjskich teologdw, byt dla niesmiertelnych bogéw i tylko dla nich, nie dla $miertelnego
cztowieka. Jednakze jeden smiertelnik, i tylko jeden, wedtug sumeryjskich tworcow mitdw, zdotat
uzyska¢ wstep do tego boskiego raju. To prowadzi nas do sumeryjskiego ,Noego” i mitu o potopie,
najblizszego i najbardziej uderzajgcego biblijnego odpowiednika, jaki dotad odkryto w literaturze
klinowe;.

Potop



Pierwszy , Noe”

To, ze biblijna historia potopu nie jest oryginalna i pochodzi od hebrajskich redaktoréw Biblii, byto
znane od czasu odkrycia i rozszyfrowania jedenastej tabliczki babiloriskiego ,Eposu o Gilgameszu”
przez George’a Smitha z British Museum. Sam mit o potopie babiloAskim ma jednak pochodzenie
sumeryjskie. W 1914 r. Arno Poebel opublikowat fragment sktadajgcy sie z dolnej trzeciej czesci
szeSciokolumnowej sumeryjskiej tabliczki w kolekcji Nippur Muzeum Uniwersyteckiego, ktérej
zawartos$¢ poswiecona jest w duzej mierze historii potopu. Ten fragment nadal pozostaje unikalny i nie
do powtdrzenia, a chociaz naukowcy ,,byli oczami i uszami” dla nowych tabliczek o potopie, ani jeden
dodatkowy fragment nie pojawit sie w zadnym muzeum, prywatnej kolekcji ani wykopaliskach.
Fragment opublikowany przez Poebela nadal jest naszym jedynym Zrédtem, a ttumaczenie
przygotowane przez niego jest nadal podstawowe i standardowe. Tres¢ tej pojedynczej tabliczki jest
godna uwagi nie tylko ze wzgledu na epizod potopu, chociaz jest to jej gtdwny hem, ale takze ze
wzgledu na fragmenty poprzedzajace i wprowadzajgce historie potopu. Tekst jest mocno uszkodzony,
ale mimo to ma znaczenie dla sumeryjskiej kosmogonii i kosmologii. Zawiera szereg odkrywczych
stwierdzen dotyczacych stworzenia cztowieka, pochodzenia wiadzy krélewskiej i istnienia co najmniej
pieciu przedpotopowych miast. Oto wiec praktycznie caty zachowany tekst mitu ze wszystkimi jego
kuszacymi niejasnosciami i niepewnosciami. Stanowi on trafny przyktad tego, z czym mierzy sie
klinowiec i jakie niespodzianki przyniesie mu przysztos¢. Poniewaz zachowata sie dolna trzecia czes¢
tabliczki, zaczynamy od przerwy okoto 37 wierszy i nie ma sposobu, aby dowiedzie¢ sie, jak doktadnie
rozpoczat sie mit. Nastepnie znajdujemy béstwo zwracajace sie do innych béstw, prawdopodobnie
stwierdzajgce, ze uratuje ludzkos¢ przed zagtadg i ze w rezultacie cztowiek zbuduje miasta i $wigtynie
bogdéw. Po przemédwieniu nastepujg trzy wersy, ktére trudno odnies¢ do kontekstu; wydajg sie
opisywac dziatania wykonywane przez bdstwo, aby jego stowa byty skuteczne. Nastepnie nastepujg
cztery wersy dotyczgce stworzenia cztowieka, zwierzat i roslin. Caty ten fragment brzmi:

,Moja ludzkos¢, w jej zniszczeniu, ja...

Do Nintu zwréce... moich stworzen,

zwréce ludzi do ich osad,

z miast, zbudujg swoje miejsca boskich praw,

uczynie ich cien kojgcym,

z naszych domdw, potozg swoje cegly w czystych miejscach,
miejsca naszych decyzji znajdg w czystych miejscach”.
Skierowat czystg wode gaszaca ogien,

doskonate obrzedy i wznioste boskie prawa,

na ziemi on... umiescit... tam.

Po tym, jak An, Enlil, Enki i Ninhursag

uksztattowali czarnogtowych ludzi,

roslinnosc¢ bujnie rosta na ziemi,

zwierzeta, czworonozne (stworzenia) rdwniny, zostaty mistrzowsko powotane do istnienia.



Nastepuje kolejna przerwa liczgca okoto 37 werséw, po ktérej dowiadujemy sie, ze krélestwo zostato
zsuniete z nieba i ze zostato zatozonych pie¢ miast:

Po tym, jak ... krélestwa zostato zniesione z nieba,

Po tym, jak wzniosfa tiara i tron krélewski zostaty zniesione z nieba,
Udoskonalit rytuaty i wznioste prawa boskie . . . .,

Zatozyt pie¢ miast w . . . czystych miejscach,

Nazwat ich nazwy, przydzielit je jako osrodki kultu.

Pierwsze z tych miast, Eridu, dat Nudimmudowi, przywddcy,
Drugie, Badtibira, dat . .,

Trzecie, Larak, dat Endurbilhursagowi,

Czwarte, Sippar, dat bohaterowi Utu,

Piate, Shuruppak, dat Sud.

Kiedy nazwat nazwy tych miast, przydzielit je jako osrodki kultu,
Przynidst. ...,

Ustanowit oczyszczanie matych rzek jako . .. ..

Nastepnie nastepuje przerwa okoto 37 werséw; musiaty one w duzej mierze dotyczy¢ decyzji bogéw o
sprowadzeniu potopu i zniszczeniu ludzkosci. Kiedy tekst staje sie zndw zrozumiaty, widzimy, ze
niektdrzy bogowie sg niezadowoleni i nieszczesliwi z powodu okrutnej decyzji. Nastepnie poznajemy
Ziusudre, odpowiednika biblijnego Noego. Jest on opisany jako poboziny, bogobojny krdl, ktéry
nieustannie poszukuje boskich objawier w snach lub zakleciach. Ziusudra wydaje sie stac¢ przy murze,
gdzie styszy gtos bdstwa informujgcego go o decyzji podjetej przez zgromadzenie bogdéw o zestaniu
potopu i ,zniszczeniu nasienia ludzkosci”. Najdtuzszy fragment brzmi:

Powddz . . ..

Tak potraktowano .. ...

Wtedy Nintu pfakat jak. . .,

Czysta Inanna utozyta lament dla swego ludu,

Enki naradzit sie sam ze sobg,

An, Enlil, Enki i Ninhursag . ...,

Bogowie nieba i ziemi wypowiedzieli imie Ana i Enlila.
Wtedy Ziusudra, krél, pasziszu . ...,

Zbudowat giganta.. . . ;



Pokornie, postusznie, z szacunkiemon....,
Codziennie, nieustannieon. ...,

Wywotujgc wszelkiego rodzaju sny,on. ...,
Wymawiajac imie nieba i ziemi,on . ....
....bogowie murem....,

Ziusudra, stojac u jego boku, stuchat.

,Stan przy murze po mojej lewej stronie . . . .,
Przy murze powiem ci stowo, uwierz mi,
Ustuchaj moich instrukcji:

Przez nasze . . powddz zaleje osrodki kultu;
Aby zniszczy¢ nasienie ludzkosci . . . .,

Jest decyzjg, stowem zgromadzenia bogow.
Przez stowo nakazane przez AnaiEnlila.....
Jego krdlowanie, jego panowanie (zostang zakonczone)”.

Tekst musiat zawiera¢ szczegétowe instrukcje dla Ziusudry, aby zbudowat gigantyczng t6dz i w ten
sposdb ocalit sie przed zagtada. Ale tego brakuje, poniewaz w tym miejscu nastepuje kolejna przerwa
okoto 40 werséw. Kiedy tekst staje sie zndw zrozumiaty, odkrywamy, ze powddz w catej swojej
gwattownosci juz nadeszta na ,,ziemie” i szalata tam przez siedem dni i nocy. Nastepnie bég storica Utu
wychodzi ponownie, przynoszgc wszedzie swoje cenne $wiatto, a Ziusudra pada przed nim na twarz i
sktada ofiary. Wersy brzmig:

Wszystkie burze wiatrowe, niezwykle potezne, zaatakowaty jako jedna,
W tym samym czasie powddz zalewa osrodki kultu.

Potem, przez siedem dni i siedem nocy,

Powddz zalewata ziemie,

A ogromna tédzZ byta rzucana przez burze wiatrowe na wielkich wodach,
Utu wyszedt, ktéry rzuca swiatto na niebo i ziemie,

Ziusudra otworzyt okno w ogromnej todzi,

Bohater Utu wnidst swoje promienie do gigantycznej todzi.

Ziusudra, krol,

Poktonit sie przed Utu,

Kroél zabija wotu, zabija owce.



Tutaj znowu nastepuje przerwa okoto 39 werséw. Ostatnie zachowane wersy naszego tekstu opisujg
ubdstwienie Ziusudry. Po tym, jak pokfonit sie przed Anem i Enlilem, otrzymat ,,zycie jak bég” i oddech
wieczny, i zostat przettumaczony na Dilmun, ,miejsce, gdzie jest storice”. Tak wiec:

An i Enlil wypowiedzieli ,oddech nieba”, ,oddech ziemi”, przez ich . . rozciggneto sieg,
Roslinnos¢, wychodzac z ziemi, wznosi sie.

Ziusudra, krol,

Poktonit sie przed Anem i Enlilem.

An i Enlil umitowali Ziusudre,

Zycie jak boga daja mu:

Oddech wieczny jak boga sprowadzajg dla niego.

Wtedy Ziusudra, krél,

Zachowaweca imienia roslinnosci i nasienia ludzkosci,

W krainie przejscia, krainie Dilmun, miejscu, gdzie wschodzi storice, sprawili, ze zamieszkali.

Pozostata czes¢ tabliczki, zawierajgca okoto 39 linijek tekstu, jest zniszczona, wiec nie wiemy nic o tym,
co mogto sie sta¢ z przemienionym Ziusudrg w domu niesmiertelnych. Z Raju przechodzimy teraz do
Hadesu, z ,,wielkiej géry” do , wielkiej dotu”, lub, jak sami Sumerowie to opisali, , krainy bez powrotu”.
Do tej ciemnej, przerazajgcej krainy zmartych zstepuje niespokojna i niepokorna bogini, by zaspokoic
swoje nieograniczone ambicje. Historia tego ,zejscia do podziemnego $Swiata”, opowiedziana w
rozdziale 21, jest jednym z najlepiej zachowanych sumeryjskich mitéw, jakie do tej pory odkryto.
Stanowi rzadkg paralele do jednego z najwazniejszych motywow Nowego Testamentu.

Hades
Pierwsza opowies$¢ o zmartwychwstaniu

Sumeryjskie stowo oznaczajgce grecki Hades i hebrajski Szeol to Kur, ktdre pierwotnie oznaczato
,80re”, a pozniej zaczeto oznaczac ,obcy kraj”, poniewaz gdrzyste kraje graniczgce z Sumerem byty
statym zagrozeniem dla jego mieszkancéw. Z kosmicznego punktu widzenia Kur jest pustg przestrzenig
miedzy skorupg ziemska a pierwotnym morzem, do ktdrej zmierzaty wszystkie cienie zmartych. Aby do
niego dotrze¢, nalezato przeptynac ,rzeke pozerajaca ludzi” na fodzi prowadzonej przez specjalnego
,Cztowieka todzi” — sumeryjskiego odpowiednika rzeki Styks i przewoznika Charona. Chociaz Swiat
podziemny jest siedzibg zmartych, ,zycie” w nim ma swojg ,,zywa” strone. Na przyktad lzajasz 14:9-11
opisuje poruszenie Szeolu i cienie dawnych kréléw i wodzéw przy zblizaniu sie kréla do Babilonu. W
Muzeum Uniwersyteckim znajduje sie tabliczka wydana przez Stephena Langdona w 1919 r., na ktérej
znajduje sie poemat, ktéry w rzeczywistosci opisuje niektére doswiadczenia sumeryjskiego krola w
zaswiatach. Zachowana czes$¢ tabliczki brzmi nastepujgco: Po swojej smierci wielki krél UrNammu
przybywa do Kur. Najpierw sktada dary i ofiary siedmiu bédstwom podziemi — kazdemu w jego wtasnym
patacu. Nastepnie przynosi dary dwém innym bdstwom, z ktérych jedno jest skrybg zaswiatéw, aby
upewnic sie, ze otrzymajg wsparcie. W koncu dociera do specjalnego miejsca, ktére urzednicy
kaptanscy z Kur przygotowali jako jego mieszkanie. Tutaj witajg go niektdrzy z umartych i sprawia, ze
czuje sie jak w domu. Zmarty bohater Gilgamesz, ktdry zostat ,,sedzig zaswiatéw”, wprowadza go w
zasady i regulacje, ktére rzadza regionami piekielnymi. Ale po siedmiu dniach, po uptywie "dziesieciu
dni", dociera do niego "lament Sumeru". Mury Ur, ktdore pozostawit niedokoriczone, jego nowo



wybudowany patac, ktérego nie oczyscit, jego zona, ktdrej nie mégt juz przytuli¢ do piersi, jego dziecko,
ktorego nie mogt juz piesci¢ na kolanach — wszystko to zaktéca jego spokdj w zaswiatach, a on tworzy
dtugi i gorzki lament. Cienie zmartych mogty by¢ przy szczegdlnych okazjach "podniesione" na ziemie
na chwile. Pierwsza Ksiega Samuela (rozdziat 28) opowiada o wezwaniu cienia proroka z Szeolu na
naleganie krdla Saula. Jest to rownolegte w sumeryjskim poemacie "Gilgamesz, Enkidu i zaswiaty",
ktéry opowiada o wzniesieniu sie cienia Enkidu z Kur do czekajgcego uscisku jego pana Gilgamesza i
relacjonuje nastepujacg po tym rozmowe miedzy nimi. Chociaz mozna by zatozy¢, ze Kur byto
przeznaczone tylko dla smiertelnikéw, catkiem znaleziono tam wiele rzekomo niesmiertelnych bdstw.
Mamy nawet mity wyjasniajgce obecnos¢ kilku bdstw w zaswiatach. Zgodnie z poematem ,,Ptodzenie
boga ksiezyca”, Enlil, wiodace bdstwo sumeryjskiego panteonu, zostaje wygnany z Nippur do
zaswiatow przez innych bogdw, poniewaz zgwatcit boginie Ninlil. Po drodze ptodzi trzy bdstwa
zaswiatow (przynajmniej dwa z nich sg dobrze znane z innych zrédet). Ale to w przypadku boga pasterza
Dumuziego, najbardziej znanego z ,,martwych” bogdw, mozemy przesledzi¢ w znacznych szczegdtach
wydarzenia prowadzgce do jego upadku, w micie, ktdry dotyczy przede wszystkim jego zony, bogini
Inanny, wielkiej faworyty sumeryjskich twércéow mitédw. Bogini mitosci, jakkolwiek nazywata sie wsréd
starozytnych ludéw, pobudzata wyobraznie ludzi na przestrzeni wiekéw. Wenus dla Rzymian, Afrodyta
dla Grekéw, Isztar dla Babilonczykow, mieli piesniarzy i poetdow $piewajacych o ich czynach i
wystepkach. Sumerowie czcili boginie mitosci pod imieniem Inanna, ,krélowa niebios”. Jej mezem byt
bdg-pasterz Dumuzi, biblijny Tammuz, ptaczacy nad ktdrego smiercig prorok Ezechiel potepit jako
obrzydliwosc¢ jeszcze w drugiej potowie pierwszego tysigclecia p.n.e. Jego zaloty i zdobycie Inanny sg
opowiedziane w dwdch wersjach. W drugiej Dumuzi jest jedynym adoratorem reki Inanny. Wedtug tej
historii pasterz Dumuzi przychodzi do domu nanny, mleko i $Smietana kapig mu z rgk i bokdéw, i domaga
sie wpuszczenia. Po konsultacji z matkg Inanna kgpie sie i namaszcza, zaktada krélewskie szaty, ozdabia
sie drogocennymi kamieniami i otwiera drzwi dla swego pana mtodego. Obejmujg sie i
prawdopodobnie mieszkajg razem, a on zabiera jg do ,miasta swego boga”. Dumuzi nie $nit jednak, ze
matzenstwo, ktdérego tak namietnie pragnat, zakonczy sie jego wlasng zgubg i zostanie wciggniety do
piekta. Nie uwzglednit przyttaczajgcej ambicji kobiety. Opowiada o tym ,Zstgpienie Inanny do $wiata
podziemnego”, mit godny uwagi ze wzgledu na motyw zmartwychwstania. Fabuta przebiega
nastepujgco: Chociaz Inanna jest juz panig nieba, ,Wielkiej Géry”, jak wskazuje jej imie, pragnie jeszcze
wiekszej witadzy i stawia sobie za cel rzadzenie réwniez piekielnymi regionami, , Wielkimi Dotami”.
Dlatego postanawia zej$¢ do sieci swojego Swiata, aby zobaczy¢, co mozna zrobié. Zebrawszy wszystkie
odpowiednie boskie prawa i przyozdabiwszy sie krélewskimi szatami i klejnotami, jest gotowa
wkroczy¢ do , krainy bez powrotu”. Krélowg Swiata podziemnego jest jej starsza siostra i zaciekty wrdg,
Ereszkigal, sumeryjska bogini Smierci i mroku. Obawiajac sie, nie bez powodu, ze jej siostra zabije ja w
domenie, ktérg rzadzi, Inanna poucza swojego wezyra inshubur, ktéry zawsze jest na jej skinienie, ze
jesli po trzech dniach nie wrdci, ma on utozyé dla niej zatobny lament przy ruinach, w sali zgromadzen
bogdw. Ma on nastepnie udac sie do Nippur, miasta Enlila, wiodgcego boga sumeryjskiego panteonu,
i btaga¢ go, aby jg uratowat i nie pozwolit jej umrze¢ w zaswiatach. Jesli Enlil odméwi, Ninszubur ma
udaé sie do Ur, miasta boga ksiezyca Nanny i powtdrzy¢ swojg prosbe. Jesli Nanna réwniez odmowi,
ma udac sie do Eridu, miasta Enki, boga madrosci, ktéry ,,zna pozywienie zycia”, ktéry ,,zna wode zycia”,
i z pewnoscig przyjdzie jej na ratunek. Nastepnie Inanna schodzi do podziemnego $wiata i zbliza sie do
Swiatyni Ereshkigal z lapis lazuli. Przy bramie spotyka jg gtéwny straznik bramy, ktéry zgda, by
powiedziata, kim ona jest i dlaczego przyszta. Inanna wymysla fatszywg wymowke dla swojej wizyty, a
straznik bramy, na polecenie swojej pani, prowadzi jg przez siedem bram podziemnego $wiata. Kiedy
przechodzi przez kolejne bramy, jej szaty i klejnoty sg zdejmowane kawatek po kawatku, pomimo jej
protestéw. W koricu, po przejsciu przez ostatnig brame, zostaje przyprowadzona naga i na kolanach
przed Ereshkigal i Anunnaki, siedmiu straszliwych sedzidw podziemnego $wiata. Przywigzujg do niej
swoje oczy Smierci i zamienia sie w trupa, ktory nastepnie zostaje powieszony na palu. Mijajg trzy dni



i trzy noce. Czwartego dnia Ninszubur, widzac, ze jego pani nie wrdcita, kontynuuje obchody bogéw
zgodnie z jej instrukcjami. Jak Inanna przypuszczata, zaréwno Enlil, jak i Nanna odmawiajg wszelkiej
pomocy. Enki jednak opracowuje plan przywrdcenia jej zycia. On tworzy kurgarru i kalaturru, dwa
bezptciowe stworzenia, i powierza im ,pokarm zycia” i ,,wode zycia”, z poleceniem, aby udali sie do
podziemnego $wiata i pokropili tym ,, pokarmem” i ,,wodga” nabite na pal ciato Inanny. Tak tez czynig, a
Inanna ozywa. Chociaz Inanna znéw zyje, jej ktopoty sg dalekie od zakonczenia, poniewaz niezmienng
zasada , krainy bez powrotu” byfo to, ze nikt, kto wszedt przez jej bramy, nie mégt powrécic do Swiata
powyzej, chyba ze stworzyt zastepce, ktdry zajatby jego miejsce w podziemnym swiecie. Inanna nie jest
wyjatkiem od tej reguty. Rzeczywiscie pozwolono jej powrdci¢ na ziemie, ale towarzyszy jej kilka
bezdusznych demondw z poleceniem, aby sprowadzili jg z powrotem do nizszych regiondw, jesli nie
znajdzie innego béstwa, ktére zajetoby jej miejsce. Otoczona przez tych upiornych konstabli, Inanna
najpierw udaje sie do dwdch sumeryjskich miast Umma i Badtibira. Bogowie opiekunczy tych miast,
Shara i Latarak, przerazeni widokiem nadprzyrodzonych przybyszéw, odziewajg sie w wory pokutne i
czotgajg sie w prochu przed Inanng. Inanna wydaje sie by¢ usatysfakcjonowana ich pokorg, a gdy
demony grozg, ze zabiorg ich do zaswiatéw, powstrzymuje demony i w ten sposob ratuje zycie dwdém
bogom. Inanna i demony, kontynuujac swojg podrdz, docierajg do sumeryjskiego miasta Kullab.
Bostwem opiekunczym tego miasta jest bog-pasterz Dumuzi, a poniewaz jest jej mezem, nie dziwi fakt,
ze odmawia zatozenia worka pokutnego i czotgania sie w prochu przed swojg matzonkg. Zamiast tego
ubiera sie w odswietny stréj i wyniosle siedzi na tronie. Wsciekta Inanna spoglada na niego ,,okiem
Smierci” i oddaje go chetnym i bezlitosnym demonom, aby zabrali go do zaswiatéw. Dumuzi blednie i
ptacze. Podnosi rece ku niebu i btaga boga storica Utu, ktdry jest bratem Inanny, a wiec jego wiasnym
szwagrem. Dumuzi btaga Utu, aby pomdgt mu uciec ze szponéw demondw, zmieniajgc jego reke w
reke weza, a jego stope w stope weza. Tutaj, niestety, w samym srodku modlitwy Dumuziego do Utu,
nasze tablice dobiegajg konca. Ale poniewaz Dumuzi jest dobrze znany z réznych zrédet jako béstwo
podziemnego swiata, prawdopodobne jest, ze jego prosba do Utu nie zostata wystuchana i zostat on
faktycznie zabrany do podziemnego swiata. Oto mit w stowach samego starozytnego poety (pominieto
szereg powtarzajgcych sie fragmentéw):

Z "wielkiej gory" skierowata swéj umyst ku "wielkiemu dotowi",
Bogini, z "wielkiej gory" skierowata swoj umyst ku "wielkiemu dotowi",
Inanna, z "wielkiej géry" skierowata swdéj umyst ku "wielkiemu dotowi".
Moja pani porzucita niebo, porzucong ziemie,

Do $wiata podziemnego zstapita,

Inanna porzucifta niebo, porzucong ziemie,

Do swiata podziemnego zstgpita,

Porzucone panowanie, porzucone panieistwo,

Do $wiata podziemnego zstagpita.

Siedem boskich praw przymocowata z boku,

Zebrata wszystkie boskie prawa, umiescita je w swojej dtoni,
Wszystkie prawa umiescita u czekajgcej stopy,

Shugurre, korone réwniny, wtozyta na gtowe,



Peki wtosdw utrwalita na czole,

Miarke i sznurek z lapis lazuli trzymata w dtoni,

Mate kamienie lapis lazuli zawigzata wokét szyi,

Blizniacze kamienie nunuz przymocowata do piersi,

Ztoty pierscien trzymata w dtoni,

Napiers$nik ,,Chodz, cztowieku, chodz” zawigzata wokot piersi,
Patacem damy przykryta swoje ciato,

Mascig ,Niech przyjdzie, niech przyjdzie” posmarowata swoje oczy. Inanna szta w strone Swiata
podziemnego,

Jej wezyr Ninszubur szedt u jej boku,

Czysta Inanna moéwi do Ninszubur:

"0 ty, ktdry jestes moim statym wsparciem,

Moj wezyrze przychylnych stéw,

Méj rycerzu prawdziwych stow,

Teraz schodze do Swiata podziemnego.

"Kiedy przybede do swiata podziemnego,

Utoéz dla mnie lament, jak (czynig to) ruiny,

W sSwiatyni zgromadzenia uderzaj w beben dla mnie,

W domu bogdéw wedruj dla mnie,

Spusé dla mnie oczy, spus¢ dla mnie usta, . . .,

Jak biedak w jednym ubraniu ubierz sie dla mnie,

Do Ekur, domu Enlila, sam kieruj swoje kroki.

,,Po wejsciu do Ekur, domu Enlila,

Ptacz przed Enlilem:

'Ojcze Enlilu, nie pozwdl, aby twoja cérka zostata zabita w zaswiatach,
Niech twdj dobry metal nie zostanie pokryty pytem zaswiatow,
Niech twdj dobry lapis lazuli nie zostanie rozbity na kamien kamieniarza,
Niech twdj bukszpan nie zostanie pociety na drewno stolarza,
Niech dziewica Inanna nie zostanie zabita w zaswiatach.'

Jesli Enlil nie stanie po twojej stronie w tej sprawie, udaj sie do Ur.

,W Ur po wejsciu do... domu ziemi,



Ekishnugal, domu Nanny,
Ptacz przed Nanna:
'Ojcze Nanna, nie pozwal, aby twoja corka...' (Pie¢ powtérzonych werséw.)

Jesli Nanna nie stanie po twojej stronie w tej sprawie, udaj sie do Eridu. ,,W Eridu po wejsciu do domu
Enki,

Ptacz przed Enki:

'0 Ojcze Enki, nie pozwdl swojej corce . . .. " (Pie¢ powtdrzonych wersow.)
Ojcze Enki, wtadco madrosci,

Ktoéry znasz 'pokarm zycia', ktéry znasz 'wode zycia',

On z pewnoscig przywréci mnie do zycia”.

Inanna szta w strone Swiata podziemnego,

Do swego postarica Ninshubur mowi:

,1dz, Ninshubur,

Stowa, ktére ci nakazatem, nie zaniedbu;j”.

Kiedy Inanna przybyta do patacu, géry lapislazuli,

U drzwi $wiata podziemnego dziatata smiato,

W patacu swiata podziemnego mdéwita smiato,

,Otworz dom, strazniku, otwoérz dom,

Otwodrz dom, Neti, otwdrz dom, sama bym weszta”. Neti, gtdwna strazniczka podziemnego Swiata,
Odpowiada czystej Inannie:

,Kim, prosze, jestes?”

,Jestem krélowa nieba, miejsca, gdzie wschodzi storice”.

Jesli jestes krdlowa nieba, miejsca, gdzie wschodzi storice,

Dlaczego, prosze, przybytas do krainy bez powrotu?

Na drodze, z ktdrej podrdzny nie wraca, jak twoje serce cie zaprowadzito?”
Czysta Inanna odpowiada mu:

,Moja starsza siostra Ereshkigal,

Poniewaz jej maz, pan Gugalanna, zostat zabity,

Aby by¢ swiadkiem obrzeddéw pogrzebowych,

....; niech tak bedzie”.

Neti, gtéwna strazniczka podziemnego swiata,



Odpowiada czystej Inannie:
,Zostan, Inanno, pozwdl mi przemdéwié do mojej krélowej,

Do mojej kréolowej Ereshkigal pozwdél mi przeméwié, . . . pozwdl mi przemowic”. Neti, gtéwny straznik
podziemnego Swiata,

Wchodzi do domu swojej krélowej Ereshkigal i méwi do niej:

,O moja krélowo, to jest dziewica, ktdra jak bdg...,

Z jednego patacu Ganzir, ,twarz” Swiata podziemnego, otwoérz drzwi.
Gdy weszta,

Sktoniwszy sie nisko, niech zostanie przyprowadzona naga przede mnie."
Neti, gtdwny straznik swiata podziemnego,

Ustuchat stowa swojej krélowe;j.

Z siedmiu bram swiata podziemnego podnidst ich rygle,

Z jednego patacu Ganzir, ,twarz” Swiata podziemnego, otworzyt drzwi.
Do czystej Inanny powiedziat:

,Chodz, Inanno, wejdz."

Gdy weszta,

Shugurra, ,korona rowniny” jej gtowy, zostata zdjeta.

,Co to, btagam, jest?”

,Zamilknij, Inanno, prawa Swiata podziemnego sg doskonate,

O, Inanno, nie lekcewaz rytuatéw swiata podziemnego."

Gdy weszta przez drugg brame,

Zdjeto pret pomiarowy i linie lapis lazuli.

,Co to, prosze, jest?”

,Badz cicho, Inanno, prawa swiata podziemnego s3 doskonate,

O Inanno, nie lekcewaz rytuatéw swiata podziemnego”.

Po wejsciu przez trzecig brame,

Mate kamienie lapis-lazuli z jej szyi zostaty usuniete.



(Pytanie Inanny i odpowiedz straznika bramy sg powtdrzone tutaj i w nastepujgcych réwnolegtych
fragmentach.)

Po wejsciu przez czwartg brame,

Blizniacze kamienie nunuz z jej piersi zostaty usuniete.
Po wejsciu przez piatg brame,

Zdjeto jej ztoty pierscien z reki.

Po wejsciu przez széstg brame,

Zdjeto jej napiersnik ,,Chodz, cztowieku, chodz” z jej piersi.
Po wejsciu przez siodmg brame,

Zdjeto jej patac damy.

Sktoniona nisko, zostata przyprowadzona przed nig naga.
Czysta Ereshkigal zasiadta na tronie,

Anunnaki, siedmiu sedziow, wydato przed nig wyrok,
Whita w nig oko, oko $Smierci,

Wypowiedziata stowo przeciwko niej, stowo gniewu,
Wydata krzyk przeciwko niej, krzyk winy

Chora kobieta zostata zamieniona w trupa,

Trup zostat powieszony na gwozdziu.

Po uptywie trzech dni i trzech nocy,

Jej wezyr Ninszubur,

Jej wezyr stow faskawych,

Jej rycerz stéw prawdziwych,

Utozyt dla niej lament, jak (czyni sie) nad ruinami,

Bit dla niej w bebnie w $wiatyni zgromadzen,

Btadzit dla niej po domu bogow,

Spuscit dla niej oczy, spuscit dla niej usta, .. . .,

Jak biedak w jednym ubraniu ubrany dla niej,

Do Ekur, domu Enlila, samotnie skierowat swéj krok.
Po wejsciu do Ekur, domu Enlila,

Przed Enlilem zaptakat:

"Ojcze Enlilu, nie pozwdl, aby twoja corka zostata zabita w zaswiatach,



Niech twoj dobry metal nie zostanie pokryty pytem zaswiatow,
Niech twdj dobry lapis lazuli nie zostanie rozbity na kamien kamieniarza,
Niech twdj bukszpan nie zostanie pociety na drewno stolarza,

Niech dziewica Inanna nie zostanie zabita w zaswiatach".

Ojciec Enlil nie stangt po jego stronie w tej sprawie, udat sie do Ur.
W Ur po wejsciu do . . dom ziemi,

Ekishnugal, dom Nanny,

Przed Nanng ptfacze:

"Ojcze Nanna, nie pozwdl swojej cérce . ... " (Pie¢ powtdrzonych werséw.)

Ojciec Nanna nie stanat przy nim w tej sprawie, udat sie do Eridu.

W Eridu po wejsciu do domu Enki,

Przed Enki ptacze:

"Ojcze Enki, nie pozwdl swojej cérce . ... " (Pie¢ powtdrzonych wersow.)
Ojciec Enki odpowiada Ninszubur:

"Co sie teraz stato z mojg cérka! Jestem zmartwiony,

Co sie teraz stato z Inanng! Jestem zmartwiony,

Co sie teraz stato z krélowg wszystkich ziem! Jestem zmartwiony,

Co sie teraz stato z hierodulg nieba! Jestem zmartwiony". Wyciaggnat brud ze swojego paznokcia i
uksztattowat kurgarru,

Wyciggnat brud ze swojego pomalowanego na czerwono paznokcia i
uksztattowat kalaturru,

Kurgarru dat 'pokarm zycia',

Kalaturru dat 'wode zycia',

Ojciec Enki méwi do kalaturru i kurgarru:

Zachowata sie tylko ostatnia cze$¢ przemowienia Enkiego. Brzmi ona:

,Oni (bogowie podziemnego Swiata) ofiarujg ci wode z rzeki, nie przyjmuj jej,

Oni ofiaruja ci zboze z pola, nie przyjmuj go,



,Daj nam zwtoki zawieszone na gwozdziu”, powiedz jej (Ereshkigal),
Jeden z was pokropi j3 ,pokarmem zycia”, drugi ,,woda zycia”,
Wtedy Inanna powstanie”.

Kurgarru i kalaturru wykonuja polecenie Enki, ale zachowana jest tylko ostatnia cze$¢ tego fragmentu.
Brzmi on:

Oni ofiarowujg im wode z rzeki, nie przyjmuja jej,

Oni ofiarowujg im zboze z pola, nie przyjmuja go,

,Daj nam zwtoki zawieszone na gwozdziu”, powiedzieli jej.

Czysta Ereshkigal odpowiada kalaturru i kurgarru:

,Zwtoki, nalezg do twojej krdlowej”. ,Trup, cho¢ jest naszej krélowej, daj nam” — powiedzieli jej.
Dajg im trupa powieszonego na gwozdziu,

Jeden pokropit jg ,pokarmem zycia”, drugi ,,wodga zycia”.

Inanna powstata.

Inanna ma zamiar wyjs¢ z zaswiatow,

Anunnaki schwytali jg (mdwiac):

,Ktéry z tych, ktdrzy zstgpili do zaswiatdw, kiedykolwiek wychodzi z zaswiatéw bez szwanku!
Jesli Inanna chce wyjsé z zaswiatow,

Niech da kogos jako swojego zastepce”.

Inanna wychodzi z zaswiatow,

Mate demony jak shukurreedy,

Duze demony jak dubbanreedy,

Trzymane przy boku.

Kto byt przed nig, cho¢ nie byt wezyrem, trzymat berto w reku,

Kto byt u jej boku, cho¢ nie byt rycerzem, miat bron przypietg do bioder.
Ci, ktérzy jej towarzyszyli,

Ci, ktérzy towarzyszyli Inannie,

Byli istotami, ktdre nie znaty jedzenia, ktére nie znaty wody,

Nie jedli posypanej maki,

Nie pili wody pitnej,

Zabierali zone z kolan mezczyzny,

Zabierali dziecko z piersi piastunki.



Inanna udaje sie do dwdch sumeryjskich miast Umma i Badtibira, ktérych dwaj bogowie padajg przed
nig na twarz i zostajg w ten sposéb uratowani ze szponéw demondw. Nastepnie przybywa do miasta
Kullab, ktérego opiekuriczym béstwem jest Dumuzi. Poemat kontynuuje:

Dumuzi wtozyt szlachetng szate, usiadt wysoko na (swoim) siedzeniu.
Demony chwycity go za uda...,

Siedem (demondw) rzucito sie na niego jak na chorego cztowieka,
Pasterze nie grajg na flecie i piszczatce przed nim.

Ona (Inanna) przykuta do niego oko, oko $mierci,

Wypowiedziata przeciwko niemu stowo, stowo gniewu,

Wydata przeciwko niemu krzyk, krzyk winy:

,,Co do niego, zabierzcie go”.

Czysta Inanna oddata pasterza Dumuziego w ich rece. Ci, ktérzy mu towarzyszyli,
Ci, ktérzy towarzyszyli Dumuziemu,

Byli istotami, ktdre nie znaty jedzenia, nie znaty wody,

Nie jedli posypanej maki,

Nie pili wody pitnej,

Nie nasycali z przyjemnoscia kolan zony,

Nie catowali dobrze odzywionych dzieci,

Zabierali syna mezczyzny z jego kolan,

Zabierali synowa z domu tescia.

Dumuzi ptakat, jego twarz stata sie zielona,

Ku niebu do (boga storica)

Utu podnidst reke:

"0 Utu, jestes bratem mojej zony, ja jestem mezem twojej siostry,
Jestem tym, ktdry przynosi smietane do domu twojej matki,
Jestem tym, ktéry przynosi mleko do domu Ningal,

Zamien mojg reke w reke weza,

Zamien mojg stope w stope weza,

Pozwdl mi uciec moim demonom, niech mnie nie pojma."



Rekonstrukcja i ttumaczenie ,,Zejscia Inanny do swiata podziemnego” to powolny i stopniowy proces,
w ktérym aktywna role odegrato wielu uczonych. Rozpoczeto sie w 1914 r., kiedy Arno Poebel
opublikowat po raz pierwszy trzy mate fragmenty nalezgce do tego mitu w Muzeum Uniwersyteckim
w Filadelfii. W tym samym roku zmarty Stephen Langdon opublikowat dwa fragmenty, ktére odkryt w
Muzeum Starozytnego Orientu w Stambule. Jednym z nich byfa gérna potowa duzej czterokolumnowej
tabliczki, ktdra okazata sie mie¢ ogromne znaczenie dla rekonstrukcji tekstu mitu. Edward Chiera odkryt
trzy dodatkowe fragmenty w Muzeum Uniwersyteckim. Zostaty one opublikowane w jego dwdch
posmiertnych tomach sktadajgcych sie z kopii sumeryjskich tekstow literackich. Przygotowatem te
tomy do publikacji dla Instytutu Orientalistycznego w 1934 r. Do 1934 r. mieliSmy osiem fragmentéw,
wszystkie mniej lub bardziej fragmentaryczne, traktujgcych o micie. Mimo to tres¢ pozostata niejasna,
poniewaz pekniecia w tabliczkach byty tak liczne i znajdowaty sie w tak kluczowych momentach historii,
ze inteligentna rekonstrukcja zachowanych czesci mitu pozostata niemozliwa. To szczesliwe i niezwykte
odkrycie Chiery uratowato sytuacje. Zidentyfikowat on w Muzeum Uniwersyteckim w Filadelfii dolng
potowe tej samej czterokolumnowej tabliczki, ktérej gérng potowe Langdon znalazt i skopiowat wiele
lat wczesniej w Muzeum Starozytnego Orientu w Stambule. Tabliczka najwyrazniej zostata ztamana
przed lub w trakcie wykopalisk, a dwie potéwki zostaty rozdzielone. Jedna zostata zatrzymana w
Stambule, a druga trafita do Filadelfii. Chiera zmart, zanim byt w stanie wykorzystac jej zawartosc. To
rozpoznanie przez Chiere dolnej potowy tabliczki ,Zstgpienie Inanny” pozwolito mi opublikowac
pierwsze wydanie mitu w 1937 r. w Revue d' Assyriologie, poniewaz gdy dolna potowa zostata
pofaczona z gorng, potaczony tekst dostarczyt doskonatych ram, w ktérych wszystkie pozostate
zachowane fragmenty mogty zosta¢ odpowiednio utozone. W tekscie byto jeszcze wiele luk i przerw,
przez co jego ttumaczenie i interpretacja nie byly tatwe, a znaczenie kilku znaczacych fragmentéow w
opowiesci pozostato niejasne. W 1937 roku, pracujgc w Muzeum Starozytnego Orientu w Stambule
jako stypendysta Guggenheima, miatem szczescie odkryé w Stambule trzy dodatkowe fragmenty
nalezgce do mitu, a po powrocie do Standéw Zjednoczonych w 1939 roku znalaztem kolejny duzy
fragment w Muzeum Uniwersyteckim w Filadelfii, a jeszcze inny w 1940 roku. Te pie¢ fragmentéw
pomogto wypetnic¢ niektére z najpowazniejszych luk w pierwszej rekonstrukcji i ttumaczeniu, a teraz
byto mozliwe przygotowanie znacznie petniejszego wydania tekstu. Ukazato sie ono w Proceedings of
the American Philosophical Society w 1942 roku. Ale sprawy nie zatrzymaty sie na tym. Jaki$ czas
poZniej miatem zaszczyt zbadad i pomdc zidentyfikowad sto kilka sumeryjskich tabliczek literackich w
Yale Babylonian Collection, ktéra zawiera jedng z najwazniejszych kolekcji tabliczek na Swiecie. W
trakcie tej pracy natrafitem na doskonale zachowang tabliczke, zidentyfikowang juz przez Edwarda
Chiere w 1924 r. w notatce, ktéra umkneta mojej uwadze, zapisang dziewieédziesiecioma dwoma
wierszami tekstu. Ostatnie trzydziesci wierszy zawiera zupetnie nowy fragment, ktéry kontynuuje
historie, od ktdrej oderwata sie w znanych wczesniej tekstach. Ten nowy materiat okazat sie miec
nieoczekiwane znaczenie. Rozjasnit btedne pojecie dotyczgce boga Dumuziego, ktére studenci
mitologii i religii Mezopotamii mieli przez ponad pét wieku. Prawie od czasu, gdy po raz pierwszy
opublikowano semicka wersje naszego mitu, powszechnie znang jako ,Zejscie Isztar do s$wiata
podziemnego”, i na diugo zanim jej sumeryjski odpowiednik stat sie znany w jakimkolwiek stopniu,
powszechnie zaktadano, ze bég Dumuzi zostat zabrany do swiata podziemnego z jakiegos nieznanego
powodu, przed zejsciem Inanny. Zaktadano, ze Inanna zstgpita do nizszych regiondéw, aby uwolnic¢
swojego meza Dumuziego i sprowadzic¢ go z powrotem na ziemie. Nowy tekst Yale'a udowodnit jednak,
ze te zatozenia byly bezpodstawne. Inanna nie uratowata swojego meza Dumuziego ze Swiata
podziemnego. Raczej to ona, rozgniewana jego pogardliwg postawg, faktycznie oddata go demonom,
aby zabrali go do krainy bez powrotu. Dodanie tabliczki z Yale (Ferris Stephens, kurator Yale Babylonian
Collection, przygotowat doskonatg kopie) sprawito, ze konieczne stato sie opublikowanie trzeciego
wydania mitu. Ta zaktualizowana wersja, ktéra zawiera wiele konstruktywnych sugestii moich
sumerologicznych kolegdw Adama Falkensteina, Benno Landsbergera i Thorkilda Jacobsena, zostata



opublikowana w 1951 r. w tomie V czasopisma Journal of Cuneiform Studies. W pierwszej czesci
niniejszego rozdziatu stowo Kur zostato wyjasnione jako kosmiczna przestrzen oddzielajgca skorupe
ziemska od gwattownego pierwotnego morza (biblijnego Tehom) ponizej. Ale Kur wydaje sie réwniez
reprezentowac potwornego smoka, ktéry trzymat w ryzach niszczycielskie wody Tehom. Zabijanie
smokdéw przez bogdéw i bohaterédw, ulubiony motyw w sumeryjskiej mitologii, jest oméwione w
rozdziale 22.

Zabicie smoka
Pierwszy "Sw. Jerzego

Motyw zabijania smokow jest bardzo lubiany przez mitograféw niemal wszystkich ludéw i epok. W
Grecji, gdzie opowiesci o bogach i bohaterach byto mndstwo, prawie nie byto bohatera, ktéry nie
zabitby swojego smoka. By¢ moze Herakles i Perseusz sg najbardziej znanymi greckimi zabdjcami
potwordow. Wraz z rozwojem chrzescijanstwa bohaterski czyn zostat przeniesiony na Swietych;
Swiadczy o tym historia Sw. Jerzego i smoka oraz jej wszechobecne paralele. Nazwy i szczegdty rdznig
sie w zaleznosci od miejsca i historii. Ale jakie jest pierwotne Zrddto tych wydarzen? Poniewaz motyw
zabijania smokdéw byt waznym motywem w sumeryjskiej mitologii trzeciego tysigclecia p.n.e., mozna
rozsgdnie zatozy¢, ze wiele watkéw w strukturze greckich i wczesnochrzescijanskich opowiesci o
smokach siega sumeryjskich zrédet. Obecnie mamy co najmniej trzy wersje motywu zabijania smokdw,
poniewaz byt on obecny w Sumerze ponad 3500 lat temu temu. W dwdch z tych wersji bohaterami sg
béstwa — bdg wody Enki, najblizszy sumeryjski odpowiednik greckiego Posejdona, i Ninurta, bég
odpowiedzialny za Potudniowy Wiatr. Trzecia wersja wprowadza $miertelnego zabdjce smokéw —
bohatera Gilgamesza — ktéry moze byc¢ oryginalnym ,$w. Jerzym”. W micie dotyczagcym Enkiego, to
potwoér Kur wydaje sie by¢ ztoczyncag w tym dziele. Walka prawdopodobnie miata miejsce niedtugo po
oddzieleniu nieba i ziemi, a (jesli fragmentaryczne wersy zostang poprawnie zinterpretowane)
przewinienie Kura polegato na porwaniu bogini nieba, co przywodzi na mysl grecka historie o gwatcie
na Persefonie. Niestety, dysponujemy tylko tuzinem lakonicznych werséw, z ktédrych mozna odtworzy¢
historie, poniewaz zadna z tabliczek, na ktérych wyryto szczegdty mitu, nie zostata jeszcze odkopana.
Historia jest opowiedziana w krotkim fragmencie, ktéry jest czescig prologu do epickiej opowiesci
,Gilgamesz, Enkidu i podziemny $wiat”. Fragment ten pojawia sie bezposrednio po wersach
,Sstworzenia”. Jego tres¢ jest nastepujaca: Po rozdzieleniu nieba i ziemi, An, bdg nieba, porwat niebo,
podczas gdy Enlil, bdég powietrza, porwat ziemie. Wtedy wtasnie popetniono ten haniebny czyn. Bogini
Ereshkigal zostata prawdopodobnie brutalnie porwana jako nagroda Kur (nie podano, kto popetnit ten
czyn, ale nie jest mato prawdopodobne, ze byt to sam Kur). Nastepnie Enki wyruszyt todzig na Kur. Jego
cel nie zostat podany, ale prawdopodobnie miat pomsci¢ porwanie bogini Ereshkigal. Kur walczyt
zaciekle wszelkiego rodzaju kamieniami i zaatakowat t6dz Enki, przdd i tyt, pierwotnymi wodami, ktére
kontrolowat. Tutaj konczy sie krétki fragment prologu, poniewaz autor ,Gilgamesza, Enkidu i
podziemnego $wiata” nie byt zainteresowany przede wszystkim historiag smoka, ale chciat
kontynuowac swojg opowiesc¢ o Gilgameszu. | tak pozostajemy w ciemnosci co do wyniku bitwy. Nie
ma jednak watpliwosci, ze Enki odnidst zwyciestwo. | nie jest mato prawdopodobne, ze mit zostat
wymyslony w celu wyjasnienia, dlaczego w czasach historycznych Enki, podobnie jak grecki Posejdon,
zostat pomyslany jako bég morza i dlaczego jego swigtynia w Eridu zostata nazwana Abzu, sumeryjskim
stowem oznaczajgcym ,,morze”. Oto w catosci fragment prologu, z ktérego przytoczono ten konkretny
mit o zabijaniu smokdw:

Po tym, jak An porwat niebo,
Po tym, jak Enlil porwat ziemie,

Po tym, jak Ereshkigal zostata zabrana do Kur jako jej nagroda,



Po tym, jak wyptynat, po tym, jak wyptynat,
Po tym, jak ojciec wyptynat przeciwko Kur,
Po tym, jak Enki wyptynat przeciwko Kur,
W kierunku kréla, matych (Kur) rzucit;

W kierunku Enki, duzych, rzucit.

Jego mate, kamienie z reki,

Jego duze, kamienie z ,,taniczacych” trzcin,
Kil todzi Enki

W bitwie, jak atakujgca burza, przyttacza.
W kierunku kréla, woda na czele todzi

Jak wilk pozera,

W kierunku Enki, woda z tytu todzi

Jak lew uderza w dét.

Druga wersja motywu zabijania smokow stanowi cze$¢ poematu liczgcego ponad sze$éset werséw,
ktéry moze nosic¢ tytut ,Czyny i wyczyny boga Ninurty”. Jego tres¢ zostata zrekonstruowana na
podstawie kilkudziesieciu tabliczek i fragmentdw, z ktérych wiele nie zostato jeszcze opublikowanych.
Ztoczyncg w tym utworze nie jest Kur, lecz Asag, demon choroby i cierpienia, ktérego siedziba znajduje
sie w Kur — to znaczy w Swiecie podziemnym. Bohaterem jest Ninurta, bég Potudniowego Wiatru,
uwazany za syna Enlila, boga powietrza. Po hymnicznym wstepie poemat rozpoczyna historie
przemowieniem do Ninurty przez Sharura, jego uosobiong bron. Z jakiego$ niewypowiedzianego
powodu Sharur nastawit sie przeciwko Asagdemonowi, dlatego jego przemdwienie jest petne fraz
wychwalajacych bohaterskie cechy i czyny Ninurty, ktérego namawia do zaatakowania i zniszczenia
potwora. Ninurta wyrusza, aby wykona¢ polecenie. Na poczatku wydaje sie, ze spotkat kogos wiecej
niz mu réwny, i ,ucieka jak ptak”. Jednak Sharur zwraca sie do niego ponownie z uspokajajgcymi
stowami. Ninurta atakuje teraz Asaga zaciekle wszystkimi dostepnymi mu broniami, a demon zostaje
zniszczony. Wraz ze zniszczeniem Asaga, Sumer nawiedza powazna katastrofa. Wody rdzawe Kur
wyptywajg na powierzchnie, a w wyniku ich gwattownosci zadna swieza woda nie moze dotrze¢ do pdl
i ogrodéw. Bogowie Sumeru, ktérzy ,niesli jego kilof i kosz” — to znaczy, ktdérzy mieli za zadanie
nawadnia¢ Sumer i przygotowywaé go do uprawy — s3g zdesperowani. Tygrys nie wzbiera; nie ma
,dobrej” wody w swoim kanale.

Gtéd byt dotkliwy, nic nie produkowano,
Nad matymi rzekami nie byto ,,mycia rak”,
Wody nie podnosity sie wysoko.

Pola nie byty podlewane,

Nie kopano rowéw (nawadniajgcych).
Wszedzie nie byto roslinnosci,

Rosty tylko chwasty.



Wtedy pan skierowat ku temu swéj wzniosty umyst.
Ninurta, syn Enlila, stworzyt wielkie rzeczy.

Ninurta ustawia kamienie nad Kur, uktadajgc je jak wielki mur przed Sumerem. Te kamienie
powstrzymujg '"potezne wody" i w rezultacie wody Kur nie podnoszg sie juz (na powierzchnie) ziemi.
Jesli chodzi o wody, ktére juz zalaty ziemie, Ninurta zbiera je i prowadzi do Tygrysu, ktory jest teraz w
stanie nawodni¢ pola swoim nadmiarem. W jezyku poety:

Co zostato rozproszone, zebrat,

Co z Kur zostato rozproszone,

Poprowadzit i wrzucit do Tygrysu,

Wysokie wody wylewa na pola.

Oto teraz wszystko na ziemi,

Radowato sie daleko w Ninurcie, krélu kraju.
Pola wydaty obfite zboze,

Winnica i sad wydaty owoce,

(Zniwa) zostaty zgromadzone w spichlerzach i na wzgérzach,
Pan sprawit, ze zatoba znikneta z kraju,
Uszczesliwit ducha bogdw.

Styszac o wielkich i bohaterskich czynach syna, jego matka, Ninmah, jest przepetniona wspdtczuciem
dla niego; staje sie tak niespokojna, ze nie moze spac¢ w swojej sypialni. Dlatego zwraca sie do Ninurty
z daleka z modlitwa o pozwolenie na odwiedzenie go i spojrzenie na niego. Patrzy na nig ,,okiem zycia”,
mowigac:

,,O pani, poniewaz chcesz przyjs$é do Kur,

O Ninmah, poniewaz dla mnie chcesz wejs¢ do wrogiej krainy,
Poniewaz nie boisz sie grozy bitwy otaczajgcej mnie,

Dlatego, wzgdrza, ktore ja, bohater, usypatem,

Niech jego nazwa bedzie Hursag (Gdra), a ty bedziesz jego krélowa”.

Nastepnie Ninurta btogostawi Hursag, aby mdgt produkowac¢ wszelkiego rodzaju ziota; wino i midd;
rézne rodzaje drzew; ztoto, srebro i brgz; bydto, owce i wszystkie ,czworonozne stworzenia”. Po tym
btogostawienstwie zwraca sie do kamieni, przeklinajac tych, ktdérzy byli jego wrogami w bitwie z
Asagdemonem i btogostawigc tych, ktdrzy byli jego przyjaciétmi. Ten fragment, w stylu i tonie,
przywodzi na mysl bfogostawienstwo i przeklenstwo syndw Jakuba w Ksiedze Rodzaju. Nastepnie
poemat konczy sie dtugim hymnem wychwalajgcym Ninurte. W trzeciej wersji opowiesci o zabijaniu
smokow, bohaterem jest cztowiek, a nie bdg. Jest nim Gilgamesz, najbardziej znany ze wszystkich
sumeryjskich bohateréw. Potwdr, ktérego zabija, to Huwawa, straznik ,Krainy Zywych”, w
szczegblnosci jej sSwietych cedréw. Historia opowiedziana jest w poemacie, ktéry zatytutowatem
,Gilgamesz i Kraina Zywych”, ztozonym z czternastu tabliczek i fragmentéw, a ostatnio opublikowanym
w 1950 r. w Ancient Near Eastern Texts (pod redakcjg Jamesa Pritcharda). Jak dotad odzyskano tylko



pierwsze 174 wersy poematu. Mimo to poemat jest rozpoznawalny jako dzieto literackie, ktére musiato
mie¢ gteboki emocjonalny i estetyczny urok dla jego wysoce fatwowiernej sumeryjskiej publicznosci.
Jego motywujacy temat, niepokdj cztowieka o Smierc i jej sublimacja w pojeciu niesmiertelnego
imienia, ma uniwersalne znaczenie, ktére nadaje mu wysokg warto$¢ poetycka. Jego struktura
fabularna ujawnia ostrozny i pomystowy wybdr takich szczegdtdéw, ktdre sg niezbedne do jego
przewaznie przejmujgcego nastroju. Stylistycznie poeta uzyskuje odpowiedni efekt rytmiczny dzieki
umiejetnemu uzyciu zréznicowanych wzorcéw powtdrzen i paralelizmu. Podsumowujgc, poemat ten
jest jednym z najlepszych sumeryjskich dziet literackich, jakie dotad odkryto. Jego tres¢ mozina
podsumowac nastepujgco: ,Wtadca” Gilgamesz, zdajgc sobie sprawe, ze podobnie jak wszyscy
Smiertelnicy, predzej czy pdzniej musi umrzeé, postanawia przynajmniej ,, wyrobi¢ sobie imie” zanim
spotka swdj przeznaczony koniec. Dlatego postanawia udac¢ sie w podréz do odlegtej , Krainy Zyjacych”
z prawdopodobnym zamiarem Sciecia jej cedrow i sprowadzenia ich do Erech. Informuje swojego
wiernego stuge i statego towarzysza, Enkidu, o swoim proponowanym przedsiewzieciu. Enkidu radzi
mu najpierw zapoznac boga storica Utu ze swoim planem, poniewaz to Utu jest odpowiedzialny za
kraine cedréw. Dziatajgc zgodnie z tg rada, Gilgamesz sktada ofiary Utu i btaga o wsparcie planowanej
podrézy do ,Krainy Zyjacych”. Poczatkowo Utu wydaje sie sceptyczny co do kwalifikacji Gilgamesza,
ale Gilgamesz powtarza swojg prosbe w bardziej przekonujgcym jezyku. Utu lituje sie nad nim i
postanawia mu pomdéc — prawdopodobnie unieruchamiajgc siedem okrutnych demondéw
uosabiajacych niszczycielskie zjawiska pogodowe, ktére mogg zagrozi¢ Gilgameszowi w jego podrdzy
przez gory miedzy Erech a ,Kraing Zyjacych”. Uradowany Gilgamesz zbiera pieédziesieciu ochotnikéw
z Erech — niezaleznych mezczyzn, ktérzy nie majg ani ,domu”, ani ,,matki” i ktdrzy sg gotowi péjs¢ za
nim we wszystkim, co zrobi. Po tym, jak przygotowat bron z brazu i drewna dla siebie i swoich
towarzyszy, przekraczajg siedem gor z pomocg Utu. Nie jest jasne, co dzieje sie bezposrednio po
przekroczeniu ostatniej z siedmiu goér, poniewaz odpowiedni fragment jest stabo zachowany. Kiedy
tekst staje sie zndw zrozumiaty, okazuje sie, ze Gilgamesz zapadt w gteboki sen, z ktérego budzi sie
dopiero po znacznym czasie i wysitku. Catkowicie rozbudzony tym opdznieniem, przysiega na swojg
matke Ninsun i ojca Lugalbande, ze wejdzie do ,Krainy Zywych” i nie zniesie zadnej ingerencji ani
cztowieka, ani boga. Enkidu btaga go, aby zawrdcit, poniewaz straznikiem cedréw jest przerazajgcy
potwdr Huwawa, ktdrego niszczycielskiego ataku nikt nie moze sie oprzeé. Ale Gilgamesz nie bedzie
miat zadnej z tych ostroznosci. Przekonany, ze z pomocg Enkidu zadnemu z nich nie moze stac sie zadna
krzywda, nakazuje swemu studze odrzucic¢ strach i péjs¢ razem z nim. Potwdr Huwawa, wypatrujac ich
ze swojego cedrowego domu, podejmuje gorgczkowe, ale najwyrazniej daremne wysitki, aby odeprzec
Gilgamesza i jego awanturniczg grupe. Po przerwie w kilku wersach dowiadujemy sie, ze Gilgamesz, po
Scieciu siedmiu drzew, prawdopodobnie przybyt do wewnetrznej komnaty Huwawy. Co dziwne, przy
pierwszym, pozornie bardzo lekkim ataku Gilgamesza, Huwawe ogarnia strach. Wypowiada modlitwe
do boga storica Utu i zaklina Gilgamesza, aby go nie zabijat. Gilgamesz chciatby zachowad sie jak hojny
zwyciezca i w zagadkowych zdaniach sugeruje Enkidu, aby uwolnit Huwawe. Ale Enkidu boi sie
konsekwencji i odradza takie nierozsadne dziatanie. Po oburzonej krytyce niehojnej postawy Enkidu
przez Huwawe, nasi dwaj bohaterowie odcinajg szyje Huwawie. Nastepnie wydajg sie przynosié¢ jego
ciato Enlilowi i Ninlil. Ale to, co nastepuje, jest zupetnie niepewne, poniewaz po kilku
fragmentarycznych wersach dostepny materiat dobiega korica. Oto dostowne ttumaczenie bardziej
zrozumiatych fragmentéw poematu:

Pan, ku Krainie Zyjacych skierowat swéj umyst,
Pan Gilgamesz, ku Krainie Zyjacych skierowat swéj umyst,
Méwi do swego stugi Enkidu:

"0 Enkidu, (jeszcze) cegta i pieczeé nie przyniosty przeznaczonego korica,



Chciatbym wejs¢ do 'krainy', ustanowitbym swoje imie,

W jej miejscach, gdzie imiona zostaty wzniesione, podniéstbym swoje imie,

W jej miejscach, gdzie imiona nie zostaty wzniesione, podnidstbym imiona bogéw."
Jego stuga Enkidu odpowiada mu:

"0 mdj panie, jesli chcesz wejsé do 'krainy', powiedz Utu,

Powiedz Utu, bohaterowi Utu—

'Kraina', to zadanie Utu,

Kraina $cietej cedru, to zadanie bohatera Utu — powiedz Utu." Gilgamesz potozyt rece na biatym
kozleciu,

Bragzowym kozleciu, ofierze, przycisnat do piersi,

Wtozyt w reke srebrng laske swego...,

Powiedziat do Utu z nieba:

,O Utu, chciatbym wejs¢ do 'krainy', bgdZz moim sprzymierzericem,
Chciatbym wejs¢ do krainy Scietego cedru, bgdZ moim sprzymierzencem”.
Utu z nieba odpowiedziat mu:

,Prawda, ze jestes..., ale czym jestes dla 'krainy'?” ,,0 Utu, chciatbym ci powiedzie¢ stowo, moje stowo
twoje ucho,

Chciatbym, zeby do ciebie dotarto, nadstaw mu ucha.

W moim miescie cztowiek umiera, ucisnione jest serce,

Cztowiek ginie, ciezkie jest serce,

Zajrzatem przez mur,

Zobaczytem martwe ciata... ptywajgce w rzece;

Co do mnie, mnie réwniez tak bedg stuzono; zaprawde tak jest.
Cztowiek, najwyzszy, nie moze siegnac¢ nieba,

Cztowiek, najszerszy, nie moze pokryé ziemi.

Jeszcze nie cegta i stempel przyniosty przeznaczonego konca,
Wszedtbym do 'krainy', ustanowitbym swoje imie,

W miejscach, gdzie imiona zostaty wzniesione, wznidstbym swoje imie,
W miejscach, gdzie imiona nie zostaty wzniesione, wznidéstbym imiona bogow”.
Utu przyjat jego tzy jako ofiare,

Jak cztowiek mitosierdzia, okazat mu mitosierdzie,

Siedmiu bohaterdow, syndw jednej matki, . . . .,



Wprowadza do gorskich jaskin.

Kto Scigt cedr, dziatat radosnie,

Pan Gilgamesz dziatat radosnie,

W swoim miescie, jako jeden cztowiek, on ... .,

Jako dwaj towarzysze,on ... .,

"Kto ma dom, do swojego domu! Kto ma matke, do swojej matki!

Niech samotni mezczyzni, ktérzy zrobig to, co ja, piecdziesieciu, stang u mego boku."
Kto miat dom, do swojego domu; kto miat matke, do swojej matki,

Samotni mezczyzni, ktérzy zrobig to, co on, piec¢dziesieciu, staneli u jego boku.
Do domu kowali skierowat swoj krok,

Ten..,..topdr,

jego "Potege Bohaterstwa" kazat tam rzucic.

Do .. ogrodu réwniny skierowat swoj krok,

Ten .. drzewo, wierzba, jabton, bukszpan, drzewo, ktére tam sciat.

,Synowie” jego miasta, ktérzy mu towarzyszyli, umiescili je w swoich rekach.

Nastepnych pietnascie werséw jest fragmentarycznych, dowiadujemy sie jednak, ze Gilgamesz po
przekroczeniu siedmiu gor zasnat i ktos go budzi, w nastepujgcy sposdb:

Dotyka go, nie wstaje,

Moéwi do niego, nie odpowiada.

,Kto ktamie, kto ktamie,

O Gilgameszu, panie, synu Kullaba, jak dtugo bedziesz leze¢?
,Kraina” stata sie ciemna, cienie roztozyty sie nad nig,
Zmierzch przynidst swoje swiatto,

Utu poszedt z podniesiong gtowg do tona swojej matki, Ningal,
O Gilgameszu, jak dtugo bedziesz leze¢?

Niech synowie twojego miasta, ktérzy ci towarzyszyli,

Niech nie czekajg na ciebie u stép gory,

Niech twoja matka, ktéra cie urodzita, nie zostanie wypedzona na
,plac” miasta."

Uwazat,



Swoim ,,stowem bohaterstwa” okryt sie jak szatg,

Swojq szatg z trzydziestu szekli, ktorg nidst w reku,

owinat wokét piersi,

Jak byk stanat na , wielkiej ziemi”,

Przytozyt usta do ziemi, jego zeby sie trzesty.

"Na zycie Ninsun, mojej matki, ktéra mnie urodzita, czysty
Lugalbanda, mdj ojcze,

Obym stat sie jak ten, ktéry siedzi, by by¢ podziwianym na kolanach
Ninsun, mojej matki, ktéra mnie urodzita."

Po raz drugi ponadto moéwi do niego:

,Na zycie Ninsun, mojej matki, ktéra mnie urodzita,

czystego Lugalbanda, mojego ojca,

Dopdki nie zabije tego 'cztowieka', jesli jest cztowiekiem, dopdki nie zabije go,
jesli jest bogiem,

Mj krok skierowany do 'kraju’, nie skieruje do miasta."
Wierny stuga bfagat, . . d zycie,

Odpowiada swemu panu:

,O mdj panie, ty, ktéry nie widziates$ tego 'cztowieka', nie jestes
przerazony,

Ja, ktéry widziatem tego 'cztowieka', jestem przerazony.
Wojownik, jego zeby sg zebami smoka,

Jego twarz jest twarzg lwa,

Jego... jest nacierajgcg wodg powodziowa,

Z jego czota, ktére pozera drzewa i trzciny, nikt nie ucieknie.

0O mdj panie, udaj sie do 'krainy', ja udam sie do miasta,
Opowiem twojej matce o twojej chwale, niech krzyczy,

Opowiem jej o twojej nadchodzgcej smierci, niech wylewa gorzkie tzy”. ,,Dla mnie inny nie umrze,
zatadowana tddz nie zatonie,

Tréjwarstwowa
tkanina nie zostanie przecieta,

... hie zostanie przyttoczona,



Dom i chata, ogien nie zniszczy.

Czy pomozesz mi (i) ja pomoge tobie, co moze sie stac
znami?....

Chodz, péjdZzmy naprzdd, rzucimy na niego oczy,

Jesli péjdziemy naprzdd,

(1) jest strach, jest strach, odwrdéé go,

Jest strach, jest strach, odwrdéé go,

W twoim . .., chodz, pdjdZzmy naprzéd.”

Kiedy nie zblizyli sie jeszcze na odlegtosé 1200 stop,
Huwawa . . d jego cedrowego domu,

Whbit w niego oko, oko $mierci,

Skinat mu gtowa, potrzasnat gtowg na niego, . . ..

On (Gilgamesz) sam wyrwat pierwsze drzewo,
,Synowie” jego miasta, ktérzy mu towarzyszyli,

Scieli jego korone, zwiazali ja,

Potozyli u stép gory.

Po tym, jak sam skonczyt z siédmym, zblizyt sie

do swojej komnaty,

Zwracit sie do ,weza winiarni”

W swojej scianie,

Jak ktos sktadajacy pocatunek, uderzyt sie w policzek.
Huwawa, (jego) zeby zadrzaty, . . . jego reka zadrzata,
,Powiedziatbym ci stowo . . .,

(O Utu), matki, ktéra mnie urodzita, nie znam, ojca,
ktéry mnie wychowat,

nie znam,

W , krainie”, w ktdrej mnie urodzite$, wychowates mnie”.
Zaklinat Gilgamesza zyciem nieba, zyciem ziemi, zyciem
Swiata podziemnego,

Woziat go za reke, zaprowadzit do . . . . Wtedy serce Gilgamesza zlitowato sie nad . . .,



Powiedziat do swego stugi Enkidu:

"0 Enkidu, pozwdl ztapanemu ptakowi wrécic (z powrotem) na swoje miejsce,
Niech ztapany cztowiek wrdci na tono swojej matki".
Enkidu odpowiedziat Gilgameszowi:

"Najwyzszy, ktéry nie ma sadu,

Namtar (demon smierci) pozre, Namtar, ktéry nie zna
rozroznien.

Jesli ztapany ptak wrdéci (z powrotem) na swoje miejsce,
Jesli ztapany cztowiek wrdci na tono swojej matki,

Nie wrdcisz do miasta matki, ktéra cie

urodzita".

Huwawa powiedziat do Enkidu:

"Przeciwko mnie, o Enkidu, Zzle mu powiedziates,

O najemniku. . . . Zle mu powiedziates".

Kiedy to powiedziat,

Odcieli mu szyje;

Zatozylimu. ...,

Zaprowadzono go przed Enlila i Ninlil. . . .

Gilgamesz jest najbardziej czczonym sposrdd sumeryjskich bohateréow i ulubienicem starozytnych
poetdéw i piesniarzy. Jednak wspdtczesni orientalisci poznali go i jego bohaterskie wyczyny nie ze Zzrédet
sumeryjskich, lecz semickich. Jest protagonistg babilonskiego eposu, ktéry obecnie jest powszechnie
uznawany za najwazniejsze dzieto literackie catej starozytnej Mezopotamii. Jednak analiza
porownawcza tego babiloriskiego eposu i jego sumeryjskich poprzednikéw pokazuje, ze babilonscy
autorzy i redaktorzy wykorzystywali, modyfikowali i ksztattowali sumeryjskie eposy dla wtasnych
celéw. W rozdziale 23 podjeto prébe odrdznienia sumeryjskiej osnowy od semickiego watku.

Opowiesci o Gilgameszu
Pierwszy przypadek zapozyczenia literackiego

George Smith, Anglik, ktéry badat tysigce glinianych tabliczek i fragmentéw przywiezionych do British
Museum z kopcéw pokrywajacych starozytng Niniwe, odczytat referat 3 grudnia 1862 r. przed
niedawno zorganizowanym Towarzystwem Archeologii Biblijnej. Jego referat okazat sie kamieniem
milowym dla studiéw biblijnych, szczegélnie w ich aspektach porownawczych. W tym referacie Smith
ogtosit, ze na jednej z glinianych tabliczek wykopanych z dawno zakopanej biblioteki kréla
Aszurbanipala, ktéry panowat w VIl wieku p.n.e., odkryt i rozszyfrowat wersje mitu o potopie, ktéra
wykazywata wyrazne podobienstwo do historii o potopie z Ksiegi Rodzaju. Ogtoszenie wywotato
niematg sensacje w kregach naukowych, a nawet wzbudzito entuzjazm opinii publicznej na catym
Swiecie. The Daily Telegraph, londyriska gazeta tamtego okresu, natychmiast zaoferowata fundusze na



nowg wyprawe do Niniwy. George Smith osobiscie podjat sie wykopalisk, ale jego zdrowie i
temperament nie nadawaty sie do Bliskiego Wschodu. Zmart na polu w mtodym wieku trzydziestu
szesciu lat. Niedtugo po tym, jak ogtosit odkrycie babilonskiej historii potopu, Smith zdat sobie sprawe,
po dalszych badaniach tabliczek i fragmentdow z biblioteki Aszurbanipala, ze mit o potopie stanowit
jedynie niewielkg czes¢ dtugiego poematu, a sami starozytni Babiloriczycy nazywali go ,,Cyklem
Gilgamesza”. Wedtug starozytnych skrybdéw sktadat sie on z dwunastu piesni lub piesni, z ktérych kazda
liczyta okofo trzystu werséw. Kazida piesA zostata zapisana na osobnej tabliczce w bibliotece
Aszurbanipala. Historia potopu stanowita wiekszg czes$é jedenastej tabliczki. Od czaséw George'a
Smitha w Iraku odkopano liczne nowe fragmenty tego semickiego ,Cyklu Gilgamesza” lub ,,Eposu o
Gilgameszu”, jak sie go obecnie powszechnie nazywa. Niektére z nich zostaty napisane w okresie
starobabilonskim — tj. juz w XVII lub XVIIl wieku p.n.e. Starozytne ttumaczenia czesci poematu na jezyk
hurycki, a takze indoeuropejski jezyk hetycki, znaleziono na tabliczkach glinianych wykopanych w Azji
Mniejszej, w drugiej potowie drugiego tysigclecia p.n.e. Jest zatem oczywiste, ze babiloniski ,,Epos o
Gilgameszu” byt studiowany, ttumaczony i nasladowany w starozytnosci na catym Bliskim Wschodzie.
Dzi$ odzyskano okoto potowe z okoto 3500 linijek tekstu. W 1930 roku inny Anglik, niezyjacy juz
archeolog i humanista R. Campbell Thompson, opublikowat znakomitg edycje praktycznie catego
dostepnego materiatu. Od tego czasu pojawity sie dwa nowe i bardziej aktualne angielskie ttumaczenia:
The Gilgamesh Epic and Old Testament Parallels Alexandra Heidela oraz Ephraim Speiser w Ancient
Near Eastern Texts (pod redakcjg Jamesa Pritcharda). Istnieje dobry powéd tej popularnosci, zaréwno
w starozytnosci, jak i wspdtczesnie, poniewaz z punktu widzenia ludzkiego zainteresowania i
dramatycznego wptywu , Epos o Gilgameszu” jest wyjgtkowy w literaturze babilonskiej. W wiekszosci
babilonskich dziet literackich to bogowie zajmujg centralne miejsce na scenie — bogowie, ktorzy maja
tendencje do reprezentowania abstrakcji, a nie osobowosci, personifikacji intelektualnych, a nie
gtebokich sit duchowych. Nawet w babiloriskich opowiesciach, w ktérych bohaterowie wydaja sie by¢
Smiertelnymi ludZmi, ich rola jest mechaniczna, bezosobowa i pozbawiona dramatycznego wptywu.
Postacie sg bezkrwistymi, bezbarwnymi stworzeniami, ktérych ruchy przypominajgce marionetki stuza
celom wysoce stylizowanego mitu etiologicznego. Sytuacja jest inna w ,,Eposie o Gilgameszu”. W tym
poemacie to cztowiek zajmuje centralne miejsce na scenie — cztowiek Gilgamesz, ktéry kocha i
nienawidzi, ptacze i raduje sie, dazy i meczy, ma nadzieje i rozpacza. To prawda, bogowie nie s3
nieobecni; w istocie sam Gilgamesz, w mitologicznym schemacie i wzorze czaséw, jest w dwdch
trzecich boski i w jednej trzeciej $miertelny. Ale to Gilgamesz jako cztowiek dominuje nad akcjg
poematu. Bogowie i ich dziatania stuzg jedynie jako tto i sceneria dla dramatycznych epizodéw z zycia
bohatera. To, co nadaje tym epizodom trwate znaczenie i powszechng atrakcyjnos¢, to ich ludzka
jakosc¢. Obracajg sie wokét sit i probleméw wspélnych dla cztowieka na przestrzeni wiekow — potrzeby
przyjazni, instynktu lojalnosci, nieodpartej potrzeby stawy i nazwiska, mitosci do przygdd i osiggnieé,
wszechogarniajgcego strachu przed $miercig i wszechogarniajgcego pragnienia niesmiertelnosci. To
wtasnie zrdéznicowana gra tych emocjonalnych i duchowych popedéw w cztowieku stanowi dramat
,Eposu o Gilgameszu” — dramat, ktory przekracza granice czasu i przestrzeni. Nic dziwnego, ze wptyw
tego poematu na starozytne epickie literatury byt tak szeroki, jak gteboki. Nawet dzisiejszy czytelnik
jest poruszony uniwersalnym zasiegiem jego akcji, zywiotowg moca jego tragedii. Wiersz zaczyna sie
krétkim wstepem ku chwale Gilgamesza i jego miasta, Erech. Nastepnie czytamy, ze Gilgamesz, krél
Erech, jest niespokojnym bohaterem, niezrédwnanym i niezdyscyplinowanym, ktéry tyranizuje
mieszkancéw swojego miasta. Szczegdlnie ucigzliwe sg jego zadania zaspokojenia jego
rabelaisowskiego apetytu seksualnego.

Erechici wotajg w udrece do bogéw, ktorzy, zdajgc sobie sprawe, ze Gilgamesz zachowuje sie jak tyran
i tyran, poniewaz wcigz musi znalez¢ sobie rdwnego wsrdd innych ludzi, nakazujg wielkiej bogini matce
Aruru potozenie kresu tej nie do zniesienia sytuacji. Nastepnie formuje z gliny poteznego Enkidu, ktéry,



nagi i dtugowtosy, i niewinny wszelkich relacji miedzyludzkich, spedza dni i noce z dzikimi bestiami
rownin. To Enkidu, bardziej brutalny niz cztowiek, ma ujarzmi¢ arogancje Gilgamesza i zdyscyplinowa¢é
jego ducha. Najpierw jednak Enkidu musi zostac ,ucztowieczony”, proces ten okazuje sie byé w duzej
mierze zadaniem kobiety. Erechitska kurtyzana pobudza i zaspokaja jego instynkty seksualne. W
rezultacie traci na posturze fizycznej i brutalnej sile, ale zyskuje na posturze umystowej i duchowej. To
doswiadczenie seksualne czyni Enkidu madrym, a dzikie bestie nie uznajg go juz za swojego. Cierpliwie
kurtyzana prowadzi go w cywilizowanych sztukach jedzenia, picia i ubierania sie. Ucztowieczony Enkidu
jest teraz gotowy na spotkanie z Gilgameszem, ktérego aroganckiego i tyranskiego ducha jest
przeznaczony ujarzmic. Gilgamesz juz dowiedziat sie w swoich snach o przyjsciu Enkidu. Pragnac
pokaza¢ swojg niezrdwnang pozycje w Erech, organizuje nocng orgie i zaprasza Enkidu do udziatu.
Enkidu jednak odpychany jest przez seksualne pragnienia Gilgamesza i blokuje mu droge, aby
uniemozliwi¢ mu wejscie do domu przeznaczonego na nieprzyzwoite spotkanie. Wtedy dwaj tytani
dotgczajg do walki — Gilgamesz, wyrafinowany mieszczanin i Enkidu, prosty mieszkaniec réwnin.
Enkidu wydaje sie brac gére nad swoim rywalem, gdy (z jakiegos niewypowiedzianego powodu) gniew
Gilgamesza go opuszcza, a obaj catujg sie i obejmuja. Z tej gorzkiej walki rodzi sie przyjazia dwéch
bohateréw — przyjazn przeznaczona, aby stac sie przystowiowa w swiatowej legendzie jako lojalna i
trwata, a takze bogata w bohaterskie osiggniecia. Ale Enkidu nie jest szczesliwy w Erech. Jego wesote,
zmystowe zycie czyni z niego stabeusza. | tak Gilgamesz wyjawia swemu przyjacielowi swdj peten
przygdd plan podrdézy do odlegtego lasu cedrowego, zabicia jego przerazajgcego straznika, poteznego
Huwawy, $ciecia drzewa cedrowego i ,zniszczenia wszystkiego, co zte w tej krainie”. Enkidu, ktéry w
swoich wczesnych, dzikich dniach swobodnie wedrowat po lesie cedrowym, ostrzega Gilgamesza przed
Smiertelnym niebezpieczenstwem tego przedsiewziecia. Ale Gilgamesz tylko wySmiewa jego obawy;
pragnie trwatej stawy i imienia, a nie przedtuzonego, lecz nieheroicznego istnienia. Naradza sie ze
starszymi Erech, uzyskuje aprobate boga storica Szamasza, patrona wszystkich podréznikéw, i kaze
rzemies$lnikom z Erech odlaé gigantyczng bron dla siebie i Enkidu. Tak przygotowani wyruszajg na swojg
przygode. Po dtugiej, meczacej podrdzy docierajg do olsniewajgco pieknego lasu cedrowego, zabijaja
Huwawe i scinajg cedr. Przygoda prowadzi do przygody. Po powrocie do Erech, Isztar, bogini mitosci i
pozadania, zakochuje sie w dobrze zbudowanym Gilgameszu. Obiecujgc mu wiele bogatych przystug,
préobuje naktoni¢ Gilgamesza do zaspokojenia jej pragnien. Ale Gilgamesz nie jest juz
niezdyscyplinowanym tyranem z dawnych dni. Dobrze Sswiadomy jej rozwigztosci i niewiernosci, drwi z
jej oferty i jg odrzuca. Wtedy Isztar, gorzko rozczarowana i gteboko obrazona, prébuje przekona¢ Anu,
boga nieba, do wystania Byka Niebios przeciwko Erech, aby zniszczyt Gilgamesza i jego miasto. Anu
poczatkowo odmawia, ale gdy Isztar grozi, ze przywota zmartych z zaswiatdw, jest zmuszony wyrazi¢
zgode. Byk Niebios zstepuje i zaczyna pustoszyé miasto Erech, mordujac jego wojownikdw setkami.
Gilgamesz i Enkidu wspdlnie podejmujg walke z bestig i w ogromnym wspdlnym wysitku udaje im sie
ja zabic.

Dwaj bohaterowie osiggneli juz szczyt swojej kariery, a miasto Erech rozbrzmiewa piesnig o ich
wzniostych czynach. Ale nieubtagany los przynosi nagty i okrutny koniec ich szczesciu. Z powodu udziatu
w zabiciu Huwawy i Byka Niebios, Enkidu zostaje skazany na przedwczesng $mier¢ przez bogéw. Po
dwunastodniowej chorobie Enkidu wydaje ostatnie tchnienie, podczas gdy jego przyjaciel Gilgamesz
bezradnie patrzy, oszotomiony zalem. Jego udreczony duch jest teraz opetany jedng podwadjnie gorzka
myslg: Enkidu nie zyje i predzej czy pdzniej spotka go ten sam los. Znajduje niewiele pocieszenia w
stawie i chwale swoich przesztych bohaterskich czynéw. To namacalna, fizyczna niesmiertelnos¢, ktorej
teraz pragnie jego udreczony duch. Musi szukaé i znalez¢ sekret wiecznego zycia. Jak dobrze wiedziat
Gilgamesz, w historii istniata tylko jedna osoba, ktérej udato sie osiggngé nieSmiertelnos¢ —
Utanapisztim, madry i pobozny krdl starozytnego Szuruppak, jednego z pieciu krélewskich miast, ktére
istniaty przed potopem. (Wzgdrze, ktére pokrywa to miasto, zostato odkopane przez niemieckie i



amerykanskie ekspedycje, a takze odkryto duzg grupe tabliczek z pierwszej potowy trzeciego
tysigclecia). Gilgamesz postanawia za wszelkg cene udac sie do odlegtego miejsca zamieszkania
Utanapisztima. By¢ moze ten uniesmiertelniony bohater ujawni swéj cenny sekret. Wedruje dtugo i
daleko, przez géry i réwniny, zawsze narazony na dzikie zwierzeta i gtéd. Przemierza pierwotne morze
i ,wody $mierci”. W koricu, zmeczony i wychudzony, z dtugimi i kudtatymi wtosami, brudnym ciatem
pokrytym surowymi skérami zwierzat, niegdy$S dumny witadca Erech staje przed Utanapisztimem,
chetny, by pozna¢ tajemnice wiecznego zycia. Ale stowa Utanapisztima sg dalekie od zachecajacych.
Krél Huruppak opowiada bardzo obszernie historie niszczycielskiego potopu, ktéry bogowie
sprowadezili kiedys na ziemie, aby wytepic¢ wszystkie zywe stworzenia. On réwniez z pewnoscig zginatby,
gdyby nie schronienie, ktére zbudowat za radg wielkiego Ea, boga madrosci. Jesli chodzi o dar
wiecznego zycia, to bogowie chcieli, aby go obdarowano; gdzie jednak byt bdg, ktéry chciat
nieSmiertelnosci Gilgamesza? Rozpaczajgc nad swoim losem, Gilgamesz jest gotowy wrdcié z pustymi
rekami do Erech, gdy pojawia sie promyk nadziei. Utanapisztim, na prosbe Zzony, wyjawia
Gilgameszowi, gdzie znajduje sie roslina wiecznej miodosci, ktéra lezy na dnie morza. Gilgamesz
nurkuje na dno, wycigga rosline i radosnie udaje sie do Erech. Ale bogowie chcieli inaczej. Podczas gdy
Gilgamesz kapie sie w studni, waz porywa rosline. Zmeczony i gorzko rozczarowany bohater wraca do
Erech, aby znalez¢ wszelkie mozliwe pocieszenie w jego trwatych murach. Tyle o zawartosci pierwszych
jedenastu tabliczek babilonskiego ,Eposu o Gilgameszu”. (Tak zwana dwunasta tabliczka, ktéra w
rzeczywistosci wcale nie nalezy do eposu, jest omawiana pod koniec niniejszego rozdziatu). Jesli chodzi
o date powstania poematu, poréwnanie tekstu wersji starobabilonskiej z tekstem znacznie pdzniejszej
wersji asyryjskiej pokazuje, ze poemat byt aktualny, w zasadzie w formie, w jakiej go znamy, juz w
pierwszej potowie drugiego tysigclecia p.n.e. Jesli chodzi o jego pochodzenie, nawet powierzchowne
badanie, ograniczone gtdwnie do rozwazan onomastycznych, pokazuje, ze znaczna cze$¢é jego tresci
musi siega¢ zrodet sumeryjskich, a nie semickich, pomimo starozytnosci babiloriskiego poematu.
Imiona dwéch protagonistéw, Gilgamesza i Enkidu, sg najprawdopodobniej sumeryjskiego
pochodzenia. Rodzice Gilgamesza noszg sumeryjskie imiona Lugalbanda i Ninsun. Bogini Aruru, ktéra
uksztattowata Enkidu, jest najwazniejszg sumeryjskg boginig matkg, powszechnie znang pod imionami
Ninmah, Ninhursag i Nintu (patrz rozdziat 14). Sumeryjski bég An, ktory uksztattowat Byka Niebios dla
msciwej Isztar, zostat przejety w jezyku babilonskim jako Anu. To sumeryjski bog Enlil zarzadzit Smier¢
Enkidu. W epizodzie potopu to sumeryjscy bogowie odegrali dominujgce role.

Ale nie ma potrzeby polegac¢ wytacznie na logicznej dedukcji, aby dojs¢ do wniosku, ze znaczna czes¢
,Eposu o Gilgameszu” ma pochodzenie sumeryjskie. W rzeczywistosci mamy sumeryjskich
prekursoréow kilku epizodéw opisanych w poemacie. Od 1911 do 1935 roku dwadziescia szes¢
sumeryjskich tabliczek i fragmentéw z inskrypcjami poematéw o Gilgameszu zostato opublikowanych
przez takich znanych klinowcow jak Radau, Zimmern, Poebel, Langdon, Chiera, De Genouillac, Gadd i
Fish. Czternascie z tych tekstéw wyszto spod reki samego Edwarda Chiery. Od 1935 roku
zidentyfikowatem w Stambule i Filadelfii ponad szes¢dziesigt dodatkowych fragmentéw o Gilgameszu
i skopiowatem znaczng ich czesé. Tak wiec mamy teraz stosunkowo duzg grupe sumeryjskich tekstow
o Gilgameszu. Analiza poréwnawcza ich tresci z tresciami ,,Eposu o Gilgameszu” ujawni, w jaki sposdb
i w jakim stopniu twdrcy babilonskiego eposu wykorzystali sumeryjskie Zrdédta. Jednak problem
sumeryjskiego pochodzenia ,Eposu o Gilgameszu” nie jest tak prosty, jak mogtoby sie wydawac na
pierwszy rzut oka, a jesli nie zostang jasno zrozumiane jego zawitosci, mogg one prowadzi¢ do
niewtasciwego rozwigzania. Dlatego wskazane jest ponowne sformutowanie problemu w formie zarysu
pytan:

1. Czy istnieje sumeryjski oryginat ,Eposu o Gilgameszu” jako catosci? Innymi stowy, czy mozemy
spodziewac sie znalezienia sumeryjskiego poematu, ktéry pomimo réznic w formie i tresci, tak bardzo



przypomina babilonski epos, ze mozna go tatwo rozpoznad i zaakceptowac jako jego sumeryjskiego
prekursora?

2. Jesli z dostepnego materiatu stanie sie jasne, ze nie istnieje sumeryjski oryginat babiloriskiego eposu
jako catosci i ze tylko niektoére z jego epizoddw siegajg sumeryjskich prototypdw, czy jestesmy w stanie
zidentyfikowac te epizody z rozsadng pewnoscig?

3. W przypadku tych epizoddw, dla ktérych nie ma jeszcze sumeryjskiej wersji, czy mamy podstawy,
aby zaktadac¢ semickie pochodzenie, czy tez istniejg powody, aby s3adzié, ze one réwniez siegajg
sumeryjskich zrdodet? Majagc na uwadze te pytania, jesteSmy gotowi przeprowadzi¢ analize
poréwnawczg tresci odpowiedniego dostepnego materiatu sumeryjskiego. Materiat ten sktada sie z
sze$ciu poematéw, ktére moze byc zatytutowany nastepujgco:

,Gilgamesz i Kraina Zyjacych”
,Gilgamesz i Byk Niebios”
,Potop”

,Smier¢ Gilgamesza”

,Gilgamesz i Agga z Kisz”
,Gilgamesz, Enkidu i Swiat Dolny”

Nalezy zrozumie¢, ze tekst wiekszosci tych poematow jest wcigz fragmentaryczny, a ttumaczenie jest
czesto trudne i niepewne, nawet jesli tekst jest kompletny. Niemniej jednak dostepny materiat
sumeryjski dostarcza wystarczajgcych danych, aby odpowiedzie¢ z pewnoscig na pytanianr 1i2 w
naszym zarysie pytan. | chociaz na pytanie nr 3 nie mozna odpowiedzie¢ z réwng pewnoscig, mozemy
dojsé do kilku w miare bezpiecznych wnioskdw. Zanim bedzie mozna odpowiedzie¢ na trzy pytania,
konieczne jest zbadanie tresci kazdego z sze$ciu poematow:

1. Tre$é poematu ,Gilgamesz i Kraina Zyjacych” zostata naszkicowana w rozdziale 22. Ta opowie$¢ jest
oczywiscie odpowiednikiem epizodu z lasu cedrowego z babiloiskiego , Eposu o Gilgameszu”. Ale gdy
obie wersje zostang zestawione obok siebie w celu poréwnania, okazuje sie, ze majg wspdlny tylko
szkielet historii. W obu wersjach Gilgamesz decyduje sie na podréz do lasu cedrowego; towarzyszy mu
Enkidu; szuka i uzyskuje ochrone boga storica; docierajg do celu; cedr zostaje $ciety; Huwawa zostaje
zabity. Ale obie wersje réznig sie znacznie szczegdétami, uktadem i naciskiem. Na przyktad w
sumeryjskim poemacie Gilgameszowi towarzyszy nie tylko Enkidu, ale takze grupa pieédziesieciu
Erechitow, podczas gdy w wersji babiloriskiej towarzyszy mu sam Enkidu. Ponownie, w sumeryjskim
poemacie nie ma zadnego odniesienia do rady starszych miasta Erech, ktéra odgrywa tak wazng role
w wersji semickiej. 2. Sumeryjski poemat ,Gilgamesz i Byk Niebios” jest nadal nieopublikowany. Jego
tresé, stabo zachowana, mozna naszkicowac w nastepujacy sposéb: Po luce okoto dwudziestu werséw
poemat kontynuuje przemdéwienie do Gilgamesza od bogini Inanny (sumeryjskiego odpowiednika
babilonskiej Isztar), w ktorym opisuje ona dary i taski, ktorymi jest gotowa go obdarzy¢. Mozina
rozsgdnie zatozyé, ze poprzednia brakujgca czes¢ tekstu zawierata mitosne propozycje Inanny.
Nastepuje kolejna przerwa w tekscie, ktdéra musiata zawiera¢ odrzucenie ofert Inanny przez
Gilgamesza. Kiedy tekst staje sie ponownie zrozumiaty, widzimy Inanne przed Anem, bogiem nieba,
proszacg o przedstawienie jej Byka Niebios. An poczatkowo odmawia, ale Inanna grozi, ze poruszy te
sprawe ze wszystkimi wielkimi bogami wszechswiata. Przerazona An spetnia jej prosbe. Inanna wysyta
wtedy Byka Niebios na Erech, ktory pustoszy miasto. Od tego momentu dostepny tekst, ktéry konczy
sie przeméwieniem Enkidu do Gilgamesza, staje sie niezrozumiaty. Koniec poematu, ktéry



prawdopodobnie opisywat zwycieska walke Gilgamesza z Bykiem Niebios, catkowicie zagingt. Gdy
poréwnamy tres¢ tego sumeryjskiego poematu z trescig jego babiloriskiego odpowiednika w ,,Eposie o
Gilgameszu”, widac bliskie i nieomylne podobieristwo w ogdlnych zarysach fabuty. W obu poematach
Inanna (Isztar) ofiarowuje Gilgameszowi swojg mitos¢ i kuszgce dary; oferta zostaje odrzucona; za
niechetng zgoda An (Anu), Byk Niebios zostaje wystany, aby zaatakowac¢ Erech; bestia pustoszy miasto,
ale ostatecznie zostaje zabita. Jesli chodzi o szczegdty, obie wersje réznig sie niemal do granic
mozliwosci. Dary ofiarowane przez Inanne (lIsztar), aby skusi¢ Gilgamesza, sg w obu wersjach zupetnie
rézne. Mowa odrzucajgca Gilgamesza, ktora w babiloiskim eposie sktada sie z 56 wersow i jest
wypetniona uczonymi aluzjami do babilonskiej mitologii i przystéw, jest znacznie krétsza w wersji
sumeryjskiej. Rozmowy miedzy Inanng (Isztar) i Anem (Anu) wykazujg niewielkie podobieristwo w obu
wersjach. Nie ma tez powodu watpi¢, ze koricowe szczegdty sumeryjskiego poematu, gdy zostang
odzyskane, bedg miaty niewiele wspdlnego z tymi z babiloriskiego eposu. 3. Sumeryjski poemat znany
jako ,Potop” jest opisany w rozdziale 20, ktéry zawiera ttumaczenie catego fragmentu poematu o
powodzi. Epizod powodzi stanowi rowniez wiekszg czes¢ jedenastej tabliczki babilorskiego ,Eposu o
Gilgameszu”. Fakt, ze sumeryjska opowies¢ o potopie nie jest w zaden sposéb powigzana z
sumeryjskimi opowiesciami o Gilgameszu, daje nam wskazéwke do okreslenia niektérych procedur
stosowanych w starozytnych zapozyczeniach literackich. Sumeryjski epizod potopu jest czescig
poematu poswieconego przede wszystkim mitowi uniesmiertelnienia Ziusudry, a ten mit zostat
umiejetnie wykorzystany przez babilonskich poetéw do wtasnych celdéw. Tak wiec, gdy zmeczony
Gilgamesz staje przed Utanapisztimem (babiloriskim Ziusudrg) i pyta go o tajemnice wiecznego zycia,
babilofAscy poeci nie pozwalajg mu odpowiedzie¢ krétko i na temat; zamiast tego wykorzystali to
otwarcie, aby wstawi¢ swojg wersje mitu potopu. Pierwszg (stworzenie) czes¢ sumeryjskiego mitu
catkowicie pomineli jako niepotrzebng dla ich tematu. Zachowali tylko epizod potopu konczacy sie
uniesSmiertelnieniem Ziusudry. A czynigc Utanapisztima (Ziusudre) narratorem i umieszczajac narracje
w pierwszej osobie zamiast trzeciej, zmienili sumeryjska forme, w ktérej narratorem byt bezimienny
poeta. Ponadto znajdujemy zréinicowanie w szczegdtach. Ziusudra jest opisany jako pobozny,
pokorny, bogobojny krél, ale Utanapisztim nie jest tak opisany. Z drugiej strony, wersja babiloriska jest
o wiele bardziej bogata w szczegdéty dotyczace budowy todzi oraz natury i gwattownosci potopu. W
micie sumeryjskim potop trwa siedem dni, a nawet nocy; w wersji babiloriskiej trwa szes¢ dni i siedem
nocy. Wreszcie, wystanie ptakdw w celu sprawdzenia stopnia ubytku wody znajduje sie tylko w
babiloriskim eposie. 4. Tekst poematu nazwanego tymczasowo ,Smieré Gilgamesza” jest nadal dos¢
fragmentaryczny (patrz Ancient Near Eastern Texts, strony 50-52). Z jego skromnych zachowanych
fragmentédw mozna rozpoznaé tylko nastepujgce tresci: Gilgamesz wydaje sie nadal poszukiwad
nieSmiertelnosci. Poinformowano go jednak, Ze wieczne zycie jest niemozliwe do uzyskania.
Krélewskosé, wybitnosé, bohaterstwo w bitwie — wszystko to zostato mu przypisane, ale nie
niesmiertelnos¢. Fragmentaryczny, jak jest, dostepny tekst naszego poematu wykazuje niewatpliwy
zwigzek zrédtowy z fragmentami dziewiatej, dziesigtej i jedenastej tabliczki ,Eposu o Gilgameszu”.
Tabliczki te zawierajg prosbe Gilgamesza o zycie wieczne i odpowiedz, ze to Smieré, a nie
niesmiertelnos¢, jest losem cztowieka. Jesli chodzi o sumeryjski opis Smierci Gilgamesza, to dziwnym
trafem nie ma on odpowiednika w zachowanych wersjach babilonskiego ,,Eposu o Gilgameszu”. 5. W
babilonskim eposie nie ma sladu sumeryjskiego poematu ,Gilgamesz i Agga” (patrz rozdziat 5). Jest to
jedna z najkrétszych sumeryjskich opowiesci epickich; sktada sie z nie wiecej niz 115 linijek tekstu.
Niemniej jednak ma znaczenie z kilku punktéw widzenia. Po pierwsze, jej fabuta dotyczy wytgcznie
ludzi; w przeciwienstwie do innych sumeryjskich opowiesci epickich, nie wprowadza ona zadnych
motywow mitologicznych zwigzanych z sumeryjskimi béstwami. Po drugie, ma ona duze znaczenie
historyczne, poniewaz dostarcza szeregu dotychczas nieznanych faktéw dotyczacych wczesnych
zmagan sumeryjskich miast-panstw. Wreszcie, ma ona szczegdlne znaczenie dla historii mysli i praktyki
politycznej, poniewaz ujawnia istnienie instytucji, ktore byty dla niektérych demokratyczne juz w 3000



r. p.n.e. By¢ moze to wtasnie te czynniki sktonity babiloriskich redaktoréw do catkowitego pominiecia
tej opowiesci epickiej w ,,Eposie o llgameszu”. Sumeryjskiej opowiesci brakuje tych nadludzkich cech i
nadprzyrodzonych bohaterstw tak charakterystycznych dla poezji epickiej. 6. Komentarze na temat
babilonskich zapozyczen z sumeryjskiego poematu ,Gilgamesz, Enkidu i Swiat podziemny” znajdujg sie
na koncu niniejszego rozdziatu. Korficzy to analize poréwnawczg tresci odpowiedniego materiatu
sumeryjskiego o Gilgameszu, ktéorym dysponujemy, i teraz mozina odpowiedzie¢ na pytania
sformutowane wczesniej. 1. Czy istnieje sumeryjski oryginat babilonskiego ,,Eposu o Gilgameszu” jako
pojedynczej organicznej jednostki? Oczywiscie, ze nie. Sumeryjskie poematy rdznig sie znacznie
dtugoscia i sktadajg sie z pojedynczych, oderwanych opowiesci. Sekwencja fabularna babilonskiego
eposu, w ktorej kilka epizoddw jest modyfikowanych i tgczonych, aby utworzy¢ w miare zintegrowang
catosé, jest babiloriskg innowacja i osiggnieciem. 2. Czy jesteSmy w stanie zidentyfikowad te epizody w
babilonskim eposie, ktére siegajg sumeryjskich pierwowzoréw? Tak, przynajmniej w pewnym stopniu.
Epizod o lesie cedrowym (Tabliczki 11I-V eposu); ,,Byk z nieba” (Tabliczka VI); fragmenty epizodu
,poszukiwania niesmiertelnosci” (Tabliczki IX, X, XI); historia ,,potopu” (Tabliczka XI) — wszystkie maja
swoje sumeryjskie odpowiedniki. Babilonskie wersje nie sg jednak niewolniczymi reprodukcjami ich
sumeryjskich oryginatéw. taczy je jedynie ogdlny zarys fabuty.3. Ale co z tymi fragmentami ,Eposu o
Gilgameszu”, dla ktdrych nie znaleziono sumeryjskich pierwowzoréw? Nalezg do nich wstep na
poczatku eposu; seria incydentéw kulminacyjnych w nawigzaniu wiezi przyjazni miedzy Gilgameszem i
Enkidu (Tablice | i Il); $mieré¢ i pochédwek Enkidu (Tablice VII, VIIl). Czy majg one pochodzenie
babilonskie, czy tez siegajg zrédet sumeryjskich? Odpowiedz na te pytania musi by¢ hipotetyczna.
Niemniej jednak analiza tego materiatu babiloriskiego w swietle zachowanych sumeryjskich eposdw i
mitéw pozwala na szereg sugestywnych, cho¢ tymczasowych, wnioskdw. Po pierwsze, mamy wstepny
fragment babiloiskiego eposu. Po przedstawieniu bohatera jako wszechwidzacego,
wszechwiedzacego wedrowca, ktéry zbudowat mury Erech, poeta kontynuuje rapsodyczny opis tych
muréw, w duzej mierze w formie retorycznego zwrotu do czytelnika. W zadnym ze znanych
sumeryjskich materiatéw epickich nie znajdujemy réwnolegtej cechy stylistycznej. Mozemy zatem
whnioskowac, ze wstep do eposu byt babiloriskg innowacjg. taricuch wydarzen prowadzacy do przyjazni
miedzy dwoma bohaterami, ktéry nastepuje po wstepie i stanowi wiekszg cze$é Tablic | i Il
babilonskiego eposu, sktada sie z nastepujacych epizoddw: tyrania Gilgamesza; stworzenie Enkidu;
,upadek” Enkidu; marzenia Gilgamesza; cywilizowanie Enkidu; walka miedzy bohaterami. Te incydenty
tworzg dobrze powigzang fabute, kulminujgcg w przyjazni dwdch bohateréw. Najprawdopodobniej ten
motyw przyjazni zostat nastepnie wykorzystany przez poete, aby pomdc zmotywowaé podrdz do lasu
cedrowego. Nie ma takiej motywacji w sumeryjskiej wersji podrézy do lasu cedrowego i mozemy
zatozy¢, ze nie znajdziemy sumeryjskiego odpowiednika taricucha wydarzen, tak jak jest on potgczony
w babilonskim eposie. Nie zdziwitoby nas jednak znalezienie sumeryjskich prototypow dla kilku
pojedynczych incydentow sktadajgcych sie na tancuch fabularny, chociaz te prototypy nie zawsze
muszg sktadaé sie z opowiesci o Gilgameszu. Mitologiczne motywy w epizodach dotyczacych
stworzenia Enkidu, snéw Gilgamesza i walki miedzy bohaterami z pewnoscig odzwierciedlajg
sumeryjskie zrédta. Jesli chodzi o ,,upadek” i cywilizacje Enkidu, brakuje w tej chwili kryteridw w miare
bezpiecznego zakonczenia i musimy pozostawic¢ nierozstrzygniete interesujgce pytanie, czy koncepcja,
ze doswiadczenie seksualne jest odpowiedzialne za madro$é cztowieka, ma pochodzenie semickie czy
sumeryjskie. Wreszcie historia $mierci Enkidu i jego pochéwku ma najprawdopodobniej pochodzenie
babilonskie, a nie sumeryjskie. Wedtug sumeryjskiego poematu ,Gilgamesz, Enkidu i Swiat podziemny”
Enkidu wcale nie umart w zwyktym tego stowa znaczeniu, ale zostat pojmany i trzymany mocno przez
Kura, demona przypominajgcego smoka, ktéry rzadzi swiatem podziemnym, po tym jak swiadomie
ztamat tabu $wiata podziemnego. Incydent $mierci Enkidu zostat wymyslony przez babilonskich
autorow ,Eposu o Gilgameszu”, aby dramatycznie zmotywowac¢ Gilgamesza do dazenia do
nieSmiertelnosci, co stanowi punkt kulminacyjny poematu. Podsumowujac: sposrdd réznych epizodow



sktadajacych sie na ,Epos o Gilgameszu” kilka siega do sumeryjskich pierwowzoréw, w ktérych
faktycznie wystepuje bohater Gilgamesz. Nawet w tych epizodach, ktérym brakuje sumeryjskich
odpowiednikéw, wiekszos¢ poszczegdlnych motywdw odzwierciedla sumeryjskie Zzrédta mityczne i
epickie. Jednak w zadnym wypadku babilonscy poeci nie kopiowali niewolniczo sumeryjskiego
materiatu. Tak zmodyfikowali jego tresc i uksztattowali jego forme, zgodnie ze swoim temperamentem
i dziedzictwem, ze tylko gotfe jadro sumeryjskiego oryginatu pozostaje rozpoznawalne. Jesli chodzi o
strukture fabuty eposu jako catosci — silny i fatalny dramat epizodyczny niespokojnego,
awanturniczego bohatera i jego nieuchronnego rozczarowania — jest to zdecydowanie babilonski, a
nie sumeryjski, rozwdj i osiggniecie. Dlatego w bardzo gtebokim sensie ,Epos o Gilgameszu” mozna
naprawde opisac jako semickie dzieto. Ale tylko pierwsze jedenascie tabliczek ,, Eposu o Gilgameszu”
mozna opisac jako semickie dzieto literackie (pomimo oczywistych zapozyczen ze zrédet sumeryjskich).
Tabliczka XII (ostatnia tabliczka eposu) to nic wiecej niz praktycznie dostowne ttumaczenie na semicki
akadyjski — znany réwniez jako babilonski lub asyryjski — drugiej potowy sumeryjskiego poematu.
Babilonscy skrybowie dotaczyli to do pierwszych jedenastu tabliczek w catosci, biorgc pod uwage sens
i ciggtos¢ eposu jako catosci. Od dawna podejrzewano, ze dwunasta tabliczka to nic wiecej niz dodatek
do pierwszych jedenastu tabliczek, ktére stanowig w miare dobrze zintegrowang catos¢, ale dowdd nie
byt dostepny, dopdki tekst sumeryjskiego poematu ,,Gilgamesz, Enkidu i podziemny $wiat” nie zostat
ztozony i przettumaczony. Jednak juz w 1930 r., w zwigzku z publikacjg sumeryjskiej tabliczki z Ur z
wyrytym fragmentem poematu, C. J. Gadd, byty pracownik British Museum, rozpoznat scisty zwigzek
miedzy jej trescig a trescig dwunastej tabliczki semickiego eposu. Petny tekst poematu ,Gilgamesz,
Enkidu i podziemny $wiat” nadal nie zostat opublikowany. (Zobacz ,Gilgamesz i drzewo Huluppu”,
Assyriological Study No. 8 Oriental Institute of the University of Chicago; and Sumerian Mythology,
strony 30 i nastepne). Oto krétki szkic: Poemat zaczyna sie od wprowadzenia sktadajacego sie z
dwudziestu siedmiu wersow, ktorego tres¢ nie ma nic wspdlnego z sama historig. Pierwsze trzynascie
werséw tego fragmentu zawiera podstawowe dane do analizy sumeryjskich koncepcji stworzenia
wszechs$wiata (zobacz rozdziat 13), podczas gdy pozostate czternascie werséw opisuje walke Enkiego i
Kura (zobacz rozdziat 22). Nastepnie nastepuje historia: Pewnego razu drzewo hulupput (by¢ moze
wierzba), posadzone na brzegu Eufratu i pielegnowane przez jego wody, zostato gwattownie
zaatakowane przez Potudniowy Wiatr i zalane przez wody Eufratu. Bogini Inanna, przechodzac obok,
wzieta drzewo w dfon i zaniosta je do swojego miasta, Erech, gdzie zasadzita je w swoim $wietym
ogrodzie. Tam pielegnowata je bardzo ostroznie, poniewaz zaplanowata, ze gdy drzewo urosnie, zrobi
z jego drewna krzesto dla siebie i sofe. Mijaty lata. Drzewo dojrzewato i rosto. Ale Inanna nie byta w
stanie go $cig¢, poniewaz u jego podstawy waz, ktéry ,,nie zna uroku”, zbudowat swoje gniazdo; w jego
koronie Imdugudbird umiescit swoje mtode; w jego srodku Lilith zbudowata swdéj dom. | tak Inanna,
beztroska i wiecznie radosna panna, wylata gorzkie tzy. Gdy swit wstat, a jej brat, bog stonca Utu,
wyszedt ze swojej sypialni, Inanna ze tzami w oczach opowiedziata mu wszystko, co spotkato jej
hulupputtree. Wtedy Gilgamesz, ktdry prawdopodobnie ustyszat jej skarge, rycersko przyszedt jej z
pomocy. Wtozyt zbroje, wazgca piecdziesigt min; i swoim toporem drogowym, wazgcym siedem
talentéw i siedem min, zabit weza, ktéry ,,nie zna uroku” u podstawy drzewa. Widzac to, Imdugudbird
uciekt ze swoimi mtodymi w gére, podczas gdy Lilith zburzyta swéj dom i uciekta w odludne miejsca.
Gilgamesz i towarzyszgcy mu ludzie z Erech scieli drzewo i dali je Inannie na jej krzesto i foze. Co zrobita
Inanna? Z podstawy drzewa uformowata pukku (by¢ moze beben); a z jego korony mikku (patke
perkusyjng). Nastepnie nastepuje fragment sktadajgcy sie z dwunastu werséw opisujgcych dziatalnos¢
ilgamesza w Erech z tym pukku i mikku, czyli ,,beben” i , patke perkusyjng”. Pomimo tego, ze tekst jest
w idealnym stanie, nadal nie sposéb przenikngé jego znaczenia. Prawdopodobnie opisuje on pewne
tyranskie czyny, ktére sprowadzity nieszczescie na mieszkancow Erech. Gdy historia staje sie zndw
zrozumiata, kontynuuje stwierdzeniem, ze ,z powodu krzyku mtodych dziewczat” pukku i mikku



wpadty do podziemnego Swiata. Gilgamesz wtozyt reke i noge, aby je odzyskag, ale nie byt w stanie ich
dosiegnac. Nastepnie usiadt u bram podziemnego $wiata i ubolewat:

,O méj pukku, o méj mikku,

Moje pukku z nieodpartg zadzg,

Moje mikku z tancem — rytmem niezréwnanym,

Moje pukku, ktdre byto ze mng dawniej w domu ciesli —
Zona ciedli byta wtedy ze mna jak matka, ktéra mnie urodzita,
Coérka ciedli byta wtedy ze mng jak moja mtodsza siostra —
Moje pukku, kto je wydobedzie z zaswiatéw,

Moje mikku, kto je wydobedzie z ,twarzy” zaswiatow?”

Stuga Gilgamesza, Enkidu, zgtosit sie na ochotnika, aby zstgpié¢ do podziemnego swiata i wydoby¢ je dla
niego, mowigc:

,O madj panie, dlaczego ptaczesz, dlaczego twoje serce jest chore?
Twoje puku, oto, wydobede je teraz z zaswiatow,

Twoje niku, wydobede je z ,,twarzy” zaswiatow”.

Styszac hojng oferte swego stugi, Gilgamesz ostrzegt go przed wieloma tabu zaswiatéw, ktérych musi
sie wystrzegad. Fragment brzmi nastepujaco:

Gilgamesz méwi do Enkidu:

"Jedli teraz zstgpisz do podziemnego swiata,

Stowo, ktdre do ciebie méwie, przyjmij moje stowo,
Nauke, ktdrg ci daje, przyjmij mojg nauke.

Nie zaktadaj czystych ubran,

Aby jak wrdég nie wyszli zarzadcy (dolnego $wiata),

Gilgamesz méwi do Enkidu:
"Jedli teraz zstgpisz do podziemnego Swiata,
Stowo, ktdre do ciebie méwie, przyjmij moje stowo,

Nauke, ktorg ci daje, przyjmij mojg nauke.



Nie zaktadaj czystych ubran,

Aby jak wrdg nie wyszli zarzadcy (Swiata podziemnego),
Nie namaszczaj sie dobrym olejem z burvessel,
Aby jego zapach nie zbit ich wokét ciebie.

"Nie rzucaj kijem do rzucania w podziemny $wiat,
Aby ci, ktorych uderzyt kij, nie otoczyli cie,

Nie nos laski w reku,

Aby cienie nie zatrzepotaty wokot ciebie.

,Nie zaktadaj sandatéw na nogi,

W zaswiatach nie krzycz;

Nie catuj ukochanej zony,

Nie uderzaj znienawidzonej zony,

Nie catuj ukochanego syna,

Nie uderzaj znienawidzonego syna,

Aby krzyk Kura cie nie pochwycit,

(Krzyk) dla tej, ktora ktamie, dla tej, ktora ktamie,
Do matki Ninazu, ktéra ktamie,

Ktérej Swietego ciata nie okrywa zadna szata,
Ktérej swietej piersi nie owija zadna tkanina.”

Matka Ninazu w tych wersach moze odnosi¢ sie do bogini Ninlil, ktéra zgodnie z mitem dotyczagcym
narodzin boga ksiezyca Sina towarzyszyta bogu Enlilowi do swiata podziemnego. Enkidu nie postuchat
instrukcji swego pana, ale popetnit te same czyny, przed ktédrymi ostrzegat go Gilgamesz. Zostat wiec
schwytany przez Kura i nie mégt juz powrdci¢ na ziemie. Po czym Gilgamesz udat sie do Nippur i ptakat
przed Enlilem

,0jcze Enlilu, méj pukku wpadt do swiata podziemnego,

Méj mikku wpadt w ,twarz” $wiata podziemnego,

Woystatem Enkidu, aby ich wyprowadzit, Kur go ztapat.

Namtar (demon smierci) go nie ztapat, Asag (demon

choroby) go nie ztapat,

Kur go ztapat.

Napastnik Nergala (czyli Smier¢), ktéry nikogo nie oszczedza, nie ztapat go,

Kur go ztapat.



W bitwie, miejscu meskosci, nie upadt,

Kur go ztapat.”

Ale Enlil odmdwit staniecia po stronie Gilgamesza, ktéry nastepnie udat sie do Eridu i powtdrzyt swojg
prosbe przed Enki. Ten ostatni rozkazat bogu storica Utu otworzy¢ dziure w Swiecie podziemnym i
pozwoli¢ cieniowi Enkidu wznie$¢ sie na ziemie. Utu zrobit, jak mu kazano, a cief Enkidu pojawit sie
przed Gilgameszem. Pan i stuga objeli sie, a Gilgamesz zapytat Enkidu o to, co zobaczyt w $wiecie
podziemnym. Pierwsze siedem pytan dotyczy traktowania w $wiecie podziemnym tych, ktérzy byli
ojcami od jednego do siedmiu synéw. Pozostaty tekst poematu jest stabo zachowany, ale mamy czesci
rozmowy Gilgamesza-Enkidu dotyczacej traktowania w $wiecie podziemnym stugi patacowego, kobiety
rodzacej, tego, ktory polegt w bitwie, tego, ktdrego cienn nie ma nikogo, kto by sie nim zajat, i tego,
ktérego ciato lezy niepochowane na réwninie. To druga potowa poematu, ktdrg babiloniscy skrybowie
przettumaczyli praktycznie dostownie i dotgczyli do ,Eposu o Gilgameszu” jako jego dwunastg
tabliczke. Dla wspodtczesnego uczonego nie byto to mate dobrodziejstwo, poniewaz przy pomocy
sumeryjskiej wersji mozliwe byto przywrdcenie wielu uszkodzonych stéw, fraz i catych werséw w
tekscie akadyjskim, a tym samym wyjasnienie, nareszcie, tresci dwunastej tabliczki, ktéra pozostata
niezrozumiata pomimo wysitkdw wielu wybitnych klinowcow. Gilgamesz nie byt jedynym sumeryjskim
bohaterem. Jego dwaj poprzednicy, Enmerkar i Lugalbanda, byli réwniez ulubieficami sumeryjskich
poetéw. W rzeczywistosci Sumerowie, sgdzac po ich literaturze epickiej, rozwineli tak zwany Wiek
Heroiczny. Ten Wiek Heroiczny, wraz z jego znaczeniem dla wczesnej historii Sumeru i Mezopotamii,
omaéwiony jest w rozdziale 24.

Literatura epicka
Pierwszy heroiczny wiek cztowieka

Historycy obecnie na ogdét zdajg sobie sprawe (i w duzej mierze jest to zastugg angielskiego uczonego
H. Munro Chadwicka), ze tak zwane heroiczne wieki, ktére pojawiajg sie od czasu do czasu i z miejsca
na miejsce w historii cywilizacji, nie s jedynie wytworem wyobrazni literackiej, ale bardzo realnymi i
znaczacymi zjawiskami spotecznymi. Tak wiec, aby wzigc tylko trzy z bardziej znanych przyktadéw, jest
grecki heroiczny wiek, ktory rozkwitt na kontynencie greckim pod koniec drugiego tysigclecia p.n.e.;
heroiczny wiek Indii, ktéry prawdopodobnie datuje sie tylko o wiek lub dwa pdzniej niz Grecja; oraz
heroiczny wiek teutonski, ktéry dominowat w wiekszosci pétnocnej Europy od czwartego do szdstego
wieku n.e. Wszystkie trzy heroiczne wieki ujawniajg wyrazne podobienstwo w strukturze spotecznej,
organizacji rzadowej, koncepcjach religijnych i ekspresji estetycznej. Oczywiste jest, ze zawdzieczaja
swoje pochodzenie i istnienie podobnym czynnikom spotecznym, politycznym i psychicznym.
Sumeryjskie heroiczne poematy narracyjne naszkicowane w tym i poprzednich rozdziatach stanowig
literature epicka, ktéra wprowadza nowg Heroiczng Epoke do historii i literatury Swiata — Heroiczng
Epoke Sumerdéw. Chociaz prawdopodobnie rozkwitta najpdzniej w pierwszej ¢éwierci trzeciego
tysiagclecia p.n.e., a zatem poprzedza o ponad 1500 lat nawet najstarszg z trzech indoeuropejskich
Heroicznych Epok (Grekow), jej wzorzec kulturowy jest zadziwiajgco zblizony do wzorca kulturowego
typowego dla znanych od dawna Heroicznych Epok. Heroiczne Epoki Grecji, Indii i Krzyzakow, jak
Chadwick wnioskuje na podstawie stosownych zapiséw literackich, sg zasadniczo okresami
barbarzynskimi, ktére wykazujg szereg wspdlnych, istotnych cech. Jednostka polityczna sktada sie z
matego krélestwa rzadzonego przez krdla lub ksiecia, ktéry uzyskuje i utrzymuje swoje panowanie
dzieki sprawnosci militarnej. Jego gtéwng podporg wtadzy jest comitatus, orszak uzbrojonych, lojalnych
zwolennikdw, ktorzy sg gotowi wykonywac jego rozkazy bez zadawania pytan, bez wzgledu na to, jak
lekkomyslne i niebezpieczne jest przedsiewziecie. Moze by¢ zgromadzenie, ale jest zwotywane wedtug



upodobania wtadcy i stuzy jedynie w charakterze doradczym i potwierdzajgcym. Rzadzacy krélowie i
ksigzeta oddzielnych ksiestw prowadzg miedzy sobg ozywione, a czasami przyjazne, a nawet intymne
stosunki. W ten sposéb majg tendencje do rozwijania sie w to, co mozna nazwaé¢ miedzynarodowg
kastg arystokratyczng, ktérej mysli i czyny majg niewiele wspdlnego z myslami i czynami ich
poddanych. Pod wzgledem religijnym trzy indoeuropejskie epoki heroiczne charakteryzujg sie kultem
antropomorficznych béstw, ktére w duzym stopniu wydajg sie by¢ uznawane w réznych panstwach i
ksiestwach. Bogowie ci tworzg zorganizowane spotecznosci w wybranej lokalizacji, chociaz dodatkowo
kazdy bog ma wtasne specjalne miejsce zamieszkania. Istnieje niewiele sladéw kultu chtonicznego lub
duchowego. Po $mierci dusza wedruje do odlegtego miejsca, ktdre jest uwazane za uniwersalny dom i
nie jest zarezerwowane dla cztonkow zadnej konkretnej spotecznosci. Niektdrzy bohaterowie sg
postrzegani jako wywodzgcy sie od bogdw, ale nie ma s$ladu heroicznego kultu ani kultu bohateréw.
Wszystkie te cechy wspdlne dla Heroicznych Wiekéw Grecji, Indii i Europy Pétnocnej sg wspdlne dla
Heroicznego Wieku Sumeru. Ale paralelizm siega jeszcze dalej. Rzeczywiscie, jest on szczegdlnie
widoczny na ptaszczyznie estetycznej, zwtaszcza w literaturze. Jednym z godnych uwagi osiggniec
wszystkich czterech Heroicznych Wiekdéw byto stworzenie heroicznych opowiesci narracyjnych — w
formie poetyckiej — ktére miaty by¢ méwione lub spiewane. Odzwierciedlajg one i oswietlajg ducha
epoki i jej temperament. Pobudzeni pragnieniem stawy i imienia tak charakterystycznym dla rzgdzacej
kasty w Heroicznym Wieku, bardowie i piesniarze zwigzani z dworem byli zmuszeni improwizowad
poematy narracyjne lub piesni celebrujgce przygody i osiggniecia kroléw i ksigzat. Te epickie piesni,
ktorych gtéwnym celem byto dostarczanie rozrywki podczas czestych dworskich bankietow i uczt, byty
prawdopodobnie recytowane przy akompaniamencie harfy lub liry. Zadna z tych wczesnych piesni
heroicznych nie przetrwata do naszych czaséw w oryginalnej formie, poniewaz zostaty skomponowane,
gdy pismo byto albo zupetnie nieznane, albo, jesli znane, mato interesujgce dla niepismiennego
piesniarza. Pisemne eposy greckiego, indyjskiego i teutonskiego okresu heroicznego pochodzg z duzo
pozZniejszych czasdéw i sktadajg sie z bardzo ztozonych redakcji literackich, w ktérych osadzono tylko
wybrang liczbe wczesniejszych piesni, i to w wysoce zmodyfikowanej i rozszerzonej formie. W Sumerze,
jak mozna sadzi¢, niektére z wezesnych piesni heroicznych zostaty po raz pierwszy wyryte na glinie pieé
do szesciuset lat po zakorczeniu okresu heroicznego, a nastepnie dopiero po tym, jak przeszty znaczng
transformacje w rekach kaptanéw i skrybow. Nalezy jednak uwaznie zauwazy¢, ze kopie sumeryjskich
tekstow epickich, ktére mamy obecnie, pochodzg niemal w catosci z pierwszej potowy drugiego
tysigclecia p.n.e. Pisemne eposy trzech indoeuropejskich okreséw heroicznych wykazujg szereg
uderzajgcych podobienstw w formie i tresci. Po pierwsze, wszystkie poematy dotyczg przede
wszystkim jednostek. To czyny i wyczyny poszczegdlnych bohaterdéw sg gtéwnym zmartwieniem poety,
a nie losy lub chwata panistwa lub spotecznosci. Co wiecej, chociaz nie ma watpliwosci, ze niektoére
przygody celebrowane w poematach majg podtoze historyczne, poeta nie waha sie wprowadzac
niehistorycznych motywdw i konwencji, takich jak przesadne pojecia o mocach bohatera, ztowieszcze
sny i obecnos¢ istot boskich. Stylistycznie poematy epickie obfitujg w statyczne epitety, dtugie
powtdrzenia i powtarzajgce sie formuty oraz opisy, ktére majg tendencje do bycia nadmiernie
swobodnymi i niezwykle szczegétowymi. Szczegdlnie godny uwagi jest fakt, ze wszystkie eposy
poswiecajg sporo miejsca przemowieniom. Pod kazdym wzgledem wzér sumeryjskiej poezji heroicznej
jest podobny do wzoru greckiego, indyjskiego i teutoriskiego materiatu epickiego. Poniewaz jest mato
prawdopodobne, aby gatunek literacki tak indywidualny pod wzgledem stylu i techniki jak poezja
narracyjna zostat stworzony i rozwijany niezaleznie, w réznych odstepach czasu, w Sumerze, Grecji,
Indiach i Europie Pétnocnej, a poniewaz poezja narracyjna Sumerdw jest wbrew wszelkim pozorom
najstarsza z czterech, wydaje sie rozsagdne wnioskowac, ze w Sumerze mozna znalez¢ poczatek poezji
epickiej. Oczywiscie istnieje wiele wybitnych réznic miedzy materiatem epickim Sumeréw a materiatem
Grekow, Hindusow i Teutondéw. Na przykfad sumeryjskie poematy epickie sktadajg sie z pojedynczych,
niepowigzanych opowiesci o rdznej dtugosci, z ktérych kazda jest ograniczona do jednego epizodu. Nie



ma proby artykutowania i integrowania tych epizodéw w wiekszg catos¢. Jak pokazano w rozdziale 23,
zostato to osiggniete po raz pierwszy przez poetdw babilonskich, ktdrzy pozyczyli, zmodyfikowali i
uksztattowali stosunkowo krotkie i epizodyczne opowiesci sumeryjskie — szczegdlnie w swoim ,,Eposie
o Gilgameszu” — w celu stworzenia eposu o znacznej dtugosci i ztozonosci. W materiale sumeryjskim
jest stosunkowo mato charakterystyki i psychologicznej penetracji. Bohaterowie sg raczej szerokimi
typami, mniej lub bardziej niezréznicowanymi, niz wysoce spersonalizowanymi jednostkami. Ponadto
incydenty i motywy fabularne sg powigzane w raczej statycznym i konwencjonalnym stylu; jest mato
tego plastycznego, ekspresyjnego ruchu, ktéry charakteryzuje takie poematy jak lliada i Odyseja
Homera. Inna interesujgca rdznica: $miertelniczki odgrywajg niewielka role w sumeryjskiej literaturze
epickiej, podczas gdy w indoeuropejskiej literaturze epickiej odgrywajg bardzo wazng role. Wreszcie,
w kwestii techniki, sumeryjski poeta uzyskuje swoje efekty rytmiczne gtéwnie ze zmian w
powtarzajgcych sie wzorcach. Nie wykorzystuje w ogdle metrum ani jednolitej linii tak
charakterystycznej dla indoeuropejskich eposéw. Przejdzmy teraz do tresci zachowanych sumeryjskich
poematow epickich. Obecnie mozemy zidentyfikowac¢ dziewieé opowiesci epickich o dtugosci od stu
do ponad szesciuset werséw. Dwie z nich dotyczg bohatera Enmerkara; dwie dotyczg bohatera
Lugalbandy (w jednym z nich Enmerkar rdwniez odgrywa znaczacg role); a pie¢ dotyczy
najstynniejszego z trzech bohateréow, Gilgamesza. Wszyscy trzej sg znani z sumeryjskiej listy krélow,
dokumentu historycznego, ktéry, podobnie jak nasz materiat epicki, zostat znaleziony na tabliczkach
datowanych na pierwszg potowe drugiego tysigclecia p.n.e. Lista zostata prawdopodobnie sporzagdzona
w ostatniej ¢wierci trzeciego tysigclecia p.n.e. Na liscie kréldw ci trzej bohaterowie sg wymienieni jako
drugi, trzeci i pigty wtadca pierwszej dynastii Erech, ktéra wedtug sumeryjskich medrcéw nastapita po
pierwsze]j dynastii Kisz, ktéra z kolei nastgpita bezposrednio po potopie. . Pozostajg tylko trzy opowiesci
— jedna o Enmerkarze i dwie o Lugalbandzie — aby dopetnié szkicu zachowanej sumeryjskiej literatury
epickiej. Druga opowies¢ Enmerkara, podobnie jak opowies¢ omowiona w rozdziale 4, dotyczy
poddania sie wtadcy Aratty Enmerkarowi. Jednak w tym poemacie to nie Enmerkar stawia pierwsze
zadania swojemu rywalowi, wiadcy Aratty. To raczej sam wtadca Aratty jako pierwszy rzuca wyzwanie,
ktére prowadzi do jego wtasnej porazki. W catym drugim poemacie Enmerkara wtadca Aratty jest
okreslany swoim prawdziwym imieniem, Ensukushsiranna, i dlatego nie jest pewne, czy jest on
identyczny z wtadcg Aratty, ktdry pozostaje nienazwany w pierwszym poemacie Enmerkara. Jesli
chodzi o dostepna tresé tej drugiej opowiesci Enmerkara, do 1952 r. mozna byto zidentyfikowa¢ tylko
okoto stu dobrze zachowanych werséw na poczatku poematu i okoto dwudziestu pieciu dobrze
zachowanych werséw pod koniec. Jednak podczas wykopalisk w Nippur w latach 1951-1952 pod
wspoélnymi auspicjami Instytutu Orientalistycznego i Muzeum Uniwersyteckiego odkopano dwie
doskonale zachowane tabliczki, ktdre uzupetniajg znaczng cze$é brakujacego tekstu. W rezultacie
fabute mozna teraz wstepnie zrekonstruowa¢ w nastepujacy sposéb: W czasach, gdy
EnnamibaraggaUtu byt (by¢ moze) krélem catego Sumeru, Ensukushsiranna, wtadca Aratty, ktérego
wezyr miat na imie Ansiggaria, rzucit wyzwanie za posrednictwem herolda Enmerkarowi, wtadcy Erech,
ktérego wezyr nazywat sie Namennaduma. Istotg wiadomosci byto to, ze Enmerkar powinien uznac
Ensukushsiranna za swojego wfadce, a boginie Inanne nalezy przyprowadzi¢ do Aratty. Enmerkar
lekcewazy wyzwanie i w diugim przemodwieniu, w ktorym przedstawia sie jako ulubieniec bogow,
oswiadcza, ze Inanna pozostanie w Erech i zada, aby Ensukushsiranna zostat jego wasalem. Po czym
Ensukushsiranna zbiera cztonkéw swojej rady i pyta ich, co robi¢. Wydaje sie, ze radzg mu, aby sie
poddat, ale on odmawia z oburzeniem. Nastepnie kaptan mashmash z Aratty, prawdopodobnie
imieniem Urgirnunna, przychodzi mu z pomocg i chwali sie (niestety, z tekstu nie wynika, kto jest
mowcg), ze przekroczy ,rzeke Erech”, podbije wszystkie ziemie ,,nad i pod, od morza do géry cedrowej”
i powrdci z ciezko zatadowanymi todziami (sic!) do Aratty. Ensukushsiranna jest zachwycony i daje mu
pieé¢ min ztota i pie¢ min srebra, a takze niezbedne zapasy. Kiedy mashmash dociera do Erech (wiersz
nie podaje, jak sie tam dostat), wkracza do swietej stajni i owczarni bogini Nidaby i nakfania jej krowe



i koze, by wstrzymaty smietane i mleko w jej jadalniach. Smak tego fragmentu mozna wyczué¢ w
nastepujgcym wstepnym ttumaczeniu:

On (maszmasz) rozmawia z krowg, rozmawia z nig jak cztowiek,

"Krowo, kto je twojg $mietane, kto pije twoje mleko?"

"Nidaba je mojg $mietane,

Nidaba pije moje mleko,

Moje mlekoi ser...,

Umieszczone jest jak nalezy w duzych (jadalnych) salach, salach Nidaby.
Przyniose mojg Smietane... ze Swietej stajni,

Przyniose moje mleko... z owczarni,

Nieztomna krowa, Nidaba, najwazniejsze dziecko Enlila... "

"Krowo,... twoja $mietana do twojego...,... twoje mleko do twojego... "
Krowa... jej Smietana do jej...,... jej mleko do jej...

(Te wersy sg nastepnie powtarzane dla kozy.)

W wyniku tego aktu powstrzymywania sie ze strony krowy-kozy Nidaby, stajnie i owczarnie Erech
zostajg zniszczone. Pasterze optakujg i zawodzg, podczas gdy ich pomocnicy ruszajg w droge. Wtedy
dwaj pasterze Nidaby, Mashgula i Uredinna, ,synowie zrodzeni z jednej matki”, interweniujg i,
prawdopodobnie za radg boga storica Utu (odpowiedni fragment jest stabo zachowany), udaje im sie
przechytrzyé mashmash z pomocg Matki Sagburru. Fragment jest nastepujacy:

Oni dwaj (Mashgula i Uredinna) wrzucili ksiecia do rzeki,
Mashmash wydobyt z wody wielkg rybe suhur,

Matka Sagburru wydobyta z wody . . ptaka,

Ptak . . porwat rybe suhur, zaprowadzit go na gore.

Po raz drugi wrzucili ksiecia do rzeki,

Mashmash wydobyt z wody owce i jej jagnie,

Matka Sagburru wydobyta z wody wilka,

Wilk porwat owce i jej jagnie, zaprowadzit je na szeroka réwnine.
Po raz trzeci wrzucili ksiecia do rzeki,

Mashmash wydobyt z wody krowe i jej ciele,

Matka Sagburru wydobyta z wody Iwa,

Lew porwat krowe i jej ciele, zaprowadzit je na

trzcine.



Po raz czwarty wrzucili ksiecia do rzeki,

Mashmash wydobyt z wody dzikie owce,

Matka Sagburru wydobyta z wody gérskiego lamparta,
Gorski lampart porwat dzikie owce, przyprowadzit je do gory.
Po raz piaty wrzucili ksiecia do rzeki,

Mashmash wydobyt z wody mtodg gazele,

Matka Sagburru wydobyta z wody gugbeasta,

Gugbeast porwat mtodg gazele, przyprowadzit jg do lasu.

Po tym, jak zostat przechytrzony raz po raz, ,twarz mashmasha staje sie czarna, jego rada rozproszona”.
Kiedy Matka Sagburru zaczyna go dreczy¢ za jego gtupote, btaga jg, aby pozwolita mu wrécic¢ do Aratty
w pokoju i obiecuje tam $piewac jej pochwaty. Ale Sagburru nie chce o tym styszeé. Zamiast tego zabija
go i wrzuca jego martwe ciato do Eufratu. Kiedy Ensukushsiranna dowiaduje sie, co stato sie z
mashmashem, pospiesznie wysyta postarica do Enmerkara i catkowicie sie poddaje:

,Jestes ukochanym Inanny, tylko ty jeste$ wywyzszony,

Inanna prawdziwie wybrata cie na swoje swiete fono;

Od nizszych (krain) do wyzszych (krain) jestes ich panem, ja jestem drugi po tobie,
0Od (momentu) poczecia nie bytem ci rowny, ty jestes 'starszym bratem’,

nie moge sie z tobg rownac nigdy”.

Wiersz koniczy sie wersami charakterystycznymi dla kompozycji ,,dysputacyjne;j”:

oW sporze pomiedzy Enmerkarem i Ensukushsiranng, po (?) zwyciestwie Enmerkara nad
Ensukushsiranng; O Nidaba, chwata.”

Przejdzmy teraz do opowiesci epickich, w ktdrych bohater Lugalbanda odgrywa gtéwng role. Pierwsza,
ktérg mozna zatytutowad ,Lugalbanda i Enmerkar”, jest poematem skfadajgcym sie z ponad czterystu
werséw, z ktérych wiekszos¢ jest doskonale zachowana. Pomimo stosunkowo niewielu przerw w
tekscie, sens wielu fragmentdw jest daleki od jasnego, a ponizszy szkic zrozumiatych czesci jego tresci,
oparty na wielokrotnych prébach dotarcia do znaczenia poematu, nalezy nadal uwaza¢ za wysoce
niepewny. Bohater Lugalbanda, ktéry wydaje sie znajdowaé wbrew swojej woli w odlegtej krainie Zabu,
pragnie powrdci¢ do swojego miasta, Erech. Jest zdeterminowany, aby najpierw zdoby¢ przyjazi
Imdugudbirda, ktéry rozstrzyga losy i wypowiada stowo, ktérego nikt nie moze ztamaé. Dlatego, gdy
Imdugudbird jest nieobecny, udaje sie do swojego gniazda i obdarowuje swoje mtode ttuszczem,
miodem i chlebem, maluje im twarze i umieszcza na ich glowach korone shugurra. Imdugudbird, po
powrocie do gniazda, jest bardzo zadowolony z tego boskiego traktowania swoich mtodych i ogtfasza,
ze jest gotowy obdarzy¢ przyjaznig i taskg kazdego boga lub cztowieka, ktéry dokonat tego taskawego
czynu. Lugalbanda podchodzi, aby odebrac¢ nagrode, a Imdugudbird, w pochwalnym przejsciu petnym
btogostawienstw, nakazuje mu is¢ z gtowg wysoko do swojego miasta. Na prosbe Lugalbandy,
dekretuje dla niego pomysing podréz i dodaje kilka stosownych rad, ktérych nie ma powtarza¢ nikomu,
nawet swoim najblizszym zwolennikom. Imdugudbird powraca do gniazda, podczas gdy Lugalbanda
wraca do swoich przyjaciét i opowiada im o swojej rychtej podrdzy. Prébujg go odwiesé, poniewaz jest
to podroéz, z ktérej nikt nie wraca, poniewaz wigze sie z przekroczeniem wysokich gor i straszliwej rzeki



Kur. Jednak Lugalbanda jest nieugiety, a wynikiem jest udana podrdz do Erech. W Erech, wtadca i lennik
Lugalbandy, Enmerkar, syn boga storica Utu, jest w wielkim niebezpieczenstwie. Przez wiele lat semicki
Martu pustoszyt Sumer i Akad. Teraz oblegat sam Erech. Enmerkar odkrywa, ze musi wezwac¢ pomoc
do swojej siostry, bogini Inanny z Aratty. Nie moze jednak znalez¢ nikogo, kto podjatby sie
niebezpiecznej podrézy do Aratty, aby przekaza¢ mu wiadomos¢. Wowczas Lugalbanda staje przed
swoim krélem i odwaznie zgtasza sie na ochotnika do tego zadania. Na naleganie Enmerkara na
zachowanie tajemnicy, przysiega, ze odbedzie podrdéz sam, bez towarzyszy. Po otrzymaniu od
Enmerkara dokfadnych stéw jego wiadomosci do Inanny z Aratty, Lugalbanda spieszy do swoich
przyjaciot i zwolennikéw i informuje ich o swojej rychtej podrézy. Prébujg go odwiesé, ale
bezskutecznie. On bierze bron, przekracza siedem gor, ktdre rozciggajg sie od jednego korica Anszanu
do drugiego i w koncu radosnym krokiem dociera do celu. Tam w Aratcie Lugalbanda zostaje ciepto
przyjety przez Inanne. Na jej pytanie, co sprowadzito go samego z Erech do Aratty, powtarza dostownie
wiadomos$¢ Enmerkara i apel o pomoc. OdpowiedZ Inanny, ktéra oznacza koniec poematu, jest
niejasna. Wydaje sie, ze dotyczy rzeki i jej niezwyktych ryb, ktére Enmerkar ma ztowi¢; réwniez
pewnych naczyn wodnych, ktére ma uformowac; i wreszcie pracownikéw metalu i kamienia, ktérych
ma osiedli¢ w swoim miescie. Ale w jaki sposdb wszystko to usunie zagrozenie ze strony Martu z
Sumeru i Akadu lub zniesie oblezenie Erech, jest dalekie od jasnosci. Druga opowies¢ Lugalbandy, ktora
moze tymczasowo nosié tytut ,Lugalbanda i géra Hurrum”, prawdopodobnie liczy ponad czterysta
werséw. Obecnie jednak, z powodu braku zaréwno poczatku, jak i korica poematu, mozemy
uwzgledni¢ jedynie okoto trzystu piecdziesieciu werséw tekstu, z czego okofo potowa jest w
doskonatym stanie. Dostepna tres¢, o ile mozna jg zrekonstruowac z fragmentarycznego i trudnego
tekstu, moze by¢ naszkicowana w nastepujgcy sposob: W trakcie podrdzy z Erech do odlegtej Aratty
Lugalbanda i jego zwolennicy docierajg do géry Hurrum. Tam Lugalbanda zapada na chorobe. Jego
towarzysze, wierzac, ze wkrotce umrze, decydujg sie kontynuowad podréz bez niego. Planujg zabrac
jego martwe ciato po powrocie z Aratty i zanies¢ je z powrotem do Erech. Aby jednak zadbac o jego
bezposrednie potrzeby, zostawiajg mu znaczng ilo$¢ jedzenia, wody i mocnych napojow oraz jego bron.
Samotny, chory i opuszczony Lugalbanda wypowiada modlitwe do boga storica Utu, ktéry dba o to, aby
jego zdrowie zostato przywrdcone za pomocy ,,pokarmu zycia” i ,wody zycia”Po odzyskaniu zdrowia
Lugalbanda wedruje samotnie po stepie gorskim, zyjac z polowania na dzikie zwierzeta i zbierania
nieuprawianych roslin. Pewnego razu, zasngwszy, $ni mu sie, ze zostat rozkazany, byé moze przez boga
storica Utu, aby chwycit za bron, upolowat i zabit dzikiego wotu i przedstawit jego ttuszcz wschodzgcemu
Utu; réwniez aby zabit kozle i wylat jego krew do rowu, a ttuszcz na réwninie. Po przebudzeniu
Lugalbanda robi doktadnie to, co mu kazano. Ponadto przygotowuje jedzenie i mocny napdj dla An,
Enlila, Enki i Ninhursag — czterech gtéwnych bdstw sumeryjskiego panteonu. Okoto ostatnich stu
wersow zachowanego tekstu wydaje sie zawiera¢ pochwate siedmiu niebianskich $wiatet, ktore
pomagajg Nannie, bogu ksiezyca, Utu, bogu storica i Inannie, bogini Wenus, oswietla¢ kosmos. Tyle o
naszym przegladzie zachowanej sumeryjskiej literatury epickiej i heroicznej ery, ktérg ona ujawnia.
Przejdimy teraz do historycznego pytania, ktére od dziesiecioleci dreczy bliskowschodnich
archeologéw i uczonych, a ktére stato sie znane jako ,Problem sumeryjski”. Dotyczy ono przybycia
Sumeréw do Mezopotamii. Pytanie brzmi, czy Sumerowie byli pierwszymi ludzmi, ktorzy osiedlili sie w
Dolnej Mezopotamii, czy tez poprzedzita ich jakas$ inna grupa etniczna lub grupy? Na pierwszy rzut oka
wydaje sie, ze istnieje niewielki zwigzek miedzy tym problemem a sumeryjska epoka heroiczng. Jednak
odkrycie istnienia sumeryjskiej epoki heroicznej okazuje sie mie¢ duze znaczenie dla rozwigzania
,problemu sumeryjskiego”. Pozwala nawet na reinterpretacje najwczesniejszej historii Mezopotamii,
ktéra jest prawdopodobnie blizsza prawdy niz jakakolwiek wczesniejsza interpretacja. Ale ,problem
sumeryjski”, ktéry podzielit archeologéw Bliskiego Wschodu na dwa diametralnie przeciwstawne
obozy, nalezy tutaj krétko przedstawié: W wyniku wykopalisk prehistorycznych poziomoéw szeregu
stanowisk w ciggu ostatnich kilku dekad, najwczesniejsza faza kulturowa Dolnej Mezopotamii zostata



podzielona, zgodnie z ogdlng zgodg, zgodnie z szeregiem stosownych kryteriow archeologicznych, na
dwa odrebne okresy: okres beid, ktdrego pozostatosci znajdujg sie wszedzie bezposrednio nad
dziewiczg glebga; oraz okres Uruk, ktérego pozostatosci pokrywajg sie z pozostatosciami okresu Obeid.
Ponadto okres Uruk jest podzielony na dwa gtdwne etapy, wczesniejszy i pdzniejszy. To w pdzniejszym
etapie okresu Uruk znajdujemy wprowadzenie pieczeci cylindrycznej, a takie pierwsze zapisane
tabliczki. A poniewaz, zgodnie z obecnymi wskazéwkami, jezyk przedstawiony na tych tabliczkach,
pomimo w duzej mierze piktograficznego charakteru znakdw, wydaje sie by¢ sumeryjski, wiekszos¢
archeologéw zgadza sie, ze Sumerowie muszg juz byty w Dolnej Mezopotamii w pdzniejszym etapie
okresu Uruk. To w odniesieniu do wczesniejszego okresu Uruk i jeszcze wczesniejszego okresu Obeid,
znajdujemy bardzo powazny konflikt poglagdéw. Na podstawie analizy pozostatosci materialnych z tych
wczesniejszych okresdw, jedna grupa archeologéw dochodzi do wniosku, ze podczas gdy pozostatosci
z wczesniejszego etapu rdznig sie znacznie od pozostatosci z pdzniejszego etapu okresu Uruk i okreséw,
ktére nastepujg, wczesniejsze pozostatosci mozna mimo wszystko uznaé za prototypy pdzniejszych
pozostatosci. A poniewaz pdziniejsze pozostatosci sg niewatpliwie sumeryjskie, najwczesniejsze
pozostatosci nalezy réwniez przypisa¢ Sumerom. Stad ta grupa dochodzi do wniosku, ze Sumerowie
byli pierwszymi osadnikami w Mezopotamii. Inna grupa archeologdw, po przeanalizowaniu praktycznie
tych samych danych archeologicznych, dochodzi do doktadnie przeciwnego wniosku. Ta grupa twierdzi,
ze podczas gdy pozostatosci z najwczesniejszych okreséw wykazujg pewne podobienstwa do
pozostatosci z pdzniejszych i niewatpliwie sumeryjskich okreséw, réznice miedzy nimi sg na tyle
znaczace, ze wskazujg na powazny roztam etniczny miedzy pdiniejszym etapem okresu Uruk a
poprzednimi etapami; a poniewaz pdzniejszy etap jest sumeryjski, wczesniejsze etapy nalezy przypisaé
kulturze przedsumeryjskiej w Dolnej Mezopotamii. Stad, mdwi ta grupa, Sumerowie nie byli
pierwszymi osadnikami w tym regionie. Rozwigzanie ,problemu sumeryjskiego” osiggneto mniej lub
bardziej impas. Samo gromadzenie wiekszej ilosci materiatu archeologicznego z nowych wykopalisk
niewiele pomoze w rozwigzaniu impasu, poniewaz dowody dostarczone przez nowe znaleziska zostang
niewatpliwie zinterpretowane zgodnie z jedng lub drugg szkotag myslenia. Potrzebne s3 nowe dowody
oparte na danych rdznigcych sie istotg i rodzajem od koniecznie niejednoznacznych pozostatosci
materialnych wykorzystywanych dotychczas. Dlatego sumeryjskie poematy epickie i heroiczna epoka,
ktérag ukazujg, s tak wazne. Dostarczajg nowych i istotnych kryteridw o charakterze czysto literackim
i historycznym. Oczywiscie, dowdd nie jest wcale oczywisty i bezposredni; w starozytnych tekstach nie
ma zadnych wyraznych stwierdzen dotyczacych pierwszego przybycia Sumeréw do Mezopotamii. Jest
on przytaczany i wywnioskowany ze studium wzorca kulturowego i historycznego tta sumeryjskiego
wieku heroicznego w porédwnaniu z dobrze znanymi wiekami heroicznymi ludéw greckich, indyjskich i
teutonskich. Istniejg dwa czynniki, ktore sg przede wszystkim odpowiedzialne za charakterystyczne
cechy greckich, indyjskich i teutonskich wiekdw heroicznych (tutaj ponownie badania Chadwicka sg
fundamentalne), drugi czynnik jest zdecydowanie bardziej znaczacy: (1) Te wieki heroiczne pokrywaja
sie z okresem migracji narodowych, Volkerwanderungszeit. (2) Te ludy — to znaczy Achajowie, Ariowie
i Teutoni — chociaz wcigz na stosunkowo prymitywnym i prymitywnym poziomie, zetknety sie z
cywilizowang potegg w procesie rozpadu. Szczegdlnie jako najemnicy w stuzbie wojskowej tego
mocarstwa podczas jego walki o przetrwanie, wchtoneli technike wojskowg i, w powierzchownym
stopniu, niektére osiggniecia kulturalne swoich o wiele bardziej cywilizowanych sgsiadéw. To wtedy,
gdy w koncu przetamujg granice tego cywilizowanego imperium i wydzielajg dla siebie krélestwa i
ksiestwa na jego terytorium, gromadzac w tym procesie znaczne bogactwo, rozwijajg raczej
mitodziefczy i barbarzyniski etap kulturowy znany jako epoka heroiczna. Epoka heroiczna, ktérej
historyczne poprzedniczki sg najlepiej znane — teutonska epoka heroiczna — zbiegta sie z okresem
migracji narodowych. Ale co wazniejsze, przez wiele stuleci poprzedzajacych ich epoke heroiczng,
stosunkowo prymitywne ludy teutonskie zetknety sie z o wiele bardziej cywilizowanym, ale coraz
stabszym Imperium Rzymskim i byty poddawane jego wptywom kulturowym, szczegélnie jako



zaktadnicy na jego dworze i jako najemnicy w jego armiach. Do V i VI wieku n.e. ludom germanskim
udato sie zajgé wiekszos$¢ terytoridw, ktore wczesniej byly czescig Cesarstwa Rzymskiego, a te dwa
stulecia oznaczajg rozkwit ery heroicznej teutondéw. Jesli zatozymy, ze czynniki odpowiedzialne za
powstanie i rozwdj ery heroicznej sumeryjskiej byly analogiczne do tych odpowiedzialnych za
powstanie i rozwdj ery heroicznej greckiej, indyjskiej i teutonskiej — a nie wydaje sie, aby istniat
powdd, aby zaktada¢ inaczej — mozemy wnioskowa¢, ze ery heroicznej sumeryjskiej musiaty zbiegac
sie z okresem migracji narodowych. Co wazniejsze, zajecie Dolnej Mezopotamii przez Sumeroéw, ktére
dato poczatek ich epoce heroicznej, musiato oznaczac kulminacyjny etap procesu historycznego, ktéry
rozpoczat sie kilka wiekow wczesniej, gdy Dolna Mezopotamia byta nadal czescig potegi, ktdrej stan
cywilizacji byt znacznie bardziej zaawansowany niz cywilizacja Sumerdw, ktérzy osiedlili sie gdzies na
jej zewnetrznych obrzezach. To witasnie od tej bardziej cywilizowanej potegi stosunkowo prymitywni
Sumerowie — niewatpliwie w duzej mierze jako najemnicy w stuzbie wojskowej tej potegi — wchtoneli
czesc jej podstawowych elementéw techniki wojskowej, a takze niektére z jej osiggniec kulturowych.
Ostatecznie Sumerom udato sie przebic przez granice tej potegi, zajmujac znaczng czesc jej terytorium
i gromadzac w tym procesie znaczne bogactwo. To witasnie ten okres oznacza rozkwit sumeryjskiej ery
heroicznej. W wyniku ustalenia istnienia sumeryjskiej ery heroicznej wydaje sie, ze mamy prawo
wyciggnaé wniosek, ze Sumerowie nie byli pierwszymi osadnikami w Dolnej Mezopotamii, ale ze
musiato poprzedzaé ich cywilizowane mocarstwo pewnej wielkosci, ktére byto kulturowo o wiele
bardziej zaawansowane niz Sumerowie. Cywilizacje, ktérg powszechnie okresla sie mianem
,sumeryjskiej” — cywilizacje, ktéra odgrywata dominujgcg role na starozytnym Bliskim Wschodzie i
ktérej wptywy utrzymywaty sie dtugo po tym, jak Sumerowie przestali istnie¢ jako byt polityczny —
nalezy postrzegac jako produkt okoto pieciu lub szesciu wiekdw aktywnosci kulturalnej, ktéra nastgpita
po niedojrzatej i barbarzynskiej sumeryjskiej epoce heroicznej. Bez watpienia byta ona wynikiem
konstruktywnego zastosowania sumeryjskiego geniuszu w materialnym i duchowym dziedzictwie
przedsumeryjskiej cywilizacji w potudniowej Mezopotamii. Dzieki temu swiezemu wglagdowi w
kulturowa morfologie wczesnej Dolnej Mezopotamii mozemy teraz podja¢ probe rekonstrukgji
gtéwnych zarysow jej historii. Ta rekonstrukcja, cho¢ wstepna i hipotetyczna, powinna okazaé sie
niezwykle cenna dla interpretacji i integracji odpowiedniego materiatu archeologicznego juz odkrytego
w potudniowej Mezopotamii oraz materiatu, ktéry dopiero zostanie odkopany. Od czaséw pierwszych
osad do czaséw wielkiego kréla akadyjskiego Sargona, o ktérym mozna powiedzie¢, ze oznaczat
poczatek korica sumeryjskiej dominacji politycznej w tym kraju, historie Dolnej Mezopotamii mozna
podzieli¢ na dwa gtdwne okresy: przedsumeryjski (ktdry mozna by bardziej sensownie nazwac iransko-
semickim) i sumeryjski. Okres przedsumeryjski rozpoczat sie jako kultura wsi chtopskich. Jak sie obecnie
powszechnie przyjmuje, zostata wprowadzona do Dolnej Mezopotamii przez imigrantéw z
potudniowo-zachodniego Iranu, znanych ze specjalistycznego rodzaju malowanej ceramiki. Niedtugo
po zatozeniu pierwszej osady przez iranskich imigrantdw, Semici prawdopodobnie zinfiltrowali
pofudniowg Mezopotamie, zaréwno jako pokojowi imigranci, jak i wojowniczy zdobywcy. W wyniku
potgczenia tych dwdch grup etnicznych — Iraidczykdw ze Wschodu i Semitéw z Zachodu — oraz
wzajemnego zaptodnienia ich kultur, powstato pierwsze cywilizowane panstwo miejskie w Dolnej
Mezopotamii. Podobnie jak pdzniejsza cywilizacja sumeryjska, sktadata sie ona z grupy miast-panstw,
miedzy ktérymi toczyta sie nieustanna walka o dominacje nad catym krajem. Ale od czasu do czasu na
przestrzeni wiekdw osiggano wzgledng jednos¢ i stabilno$é, przynajmniej na krdétkie okresy. W takich
czasach potega Mezopotamii, w ktérej niewatpliwie dominowat element semicki, musiata odnies¢
sukces w rozszerzeniu swoich wptywdéw na wiele okolicznych dystryktéw i rozwingé to, co mogto by¢
pierwszym imperium na Bliskim Wschodzie, prawdopodobnie pierwszym imperium w historii
cywilizacji. Czes¢ terytorium, nad ktérym to imperium zaczeto dominowaé, zaréwno kulturowo, jak i
politycznie, bez watpienia sktadata sie z bardziej zachodnich czesci ptaskowyzu iranskiego, w tym kraju
znanego poézniej jako Elam. To wifasnie w trakcie tych dziatan politycznych i towarzyszacych im



kampanii wojskowych panstwo mezopotamskie po raz pierwszy weszto w konflikt z Sumerami. Ten
prymitywny i prawdopodobnie koczowniczy lud, ktéry mdégt pochodzi¢ z Zakaukazia lub Zakaspii,
naciskat na dystrykty zachodniego Iranu, a te nalezato broni¢ za wszelkg cene, poniewaz stuzyty jako
panstwa buforowe miedzy imperium mezopotamskim a barbarzyricami. Nie ma watpliwosci, ze w
pierwszych starciach sity mezopotamskie, z ich lepszg technikg wojskowa, byty wiecej niz godnym
przeciwnikiem dla sumeryjskich hord. Ale na dtuzszg mete to mobilni prymitywni Sumerowie mieli
przewage nad swoim bardziej cywilizowanym, osiadtym przeciwnikiem. Przez lata, jako zaktadnicy w
miastach Mezopotamii i jako najemnicy w armiach Mezopotamii, sumeryjscy wojownicy uczyli sie tego,
czego najbardziej potrzebowali od technik wojskowych swoich porywaczy. A gdy potega Mezopotamii
stabta i chwiata sie, Sumerowie przedostali sie przez panstwa buforowe zachodniego Iranu i najechali
samg Dolng Mezopotamie, gdzie przejeli wtadze jako panowie i zdobywcy. Podsumowujgc, okres
przedsumeryjski w Mezopotamii rozpoczat sie jako kultura wsi chtopskiej, wprowadzona przez
Iranczykéw ze Wschodu. Przeszedt przez etap posredni imigracji i inwazji Semitéw z Zachodu.
Kulminacjg byta miejska i prawdopodobnie gtdwnie semicka cywilizacja, ktorej rzady polityczne zostaty
zakoniczone przez najezdzajgce hordy Sumerdw. Przechodzac teraz od okresu przedsumeryjskiego,
czyli irano-semickiego, w wczesniejszej historii Dolnej Mezopotamii do nastepujacego okresu
sumeryjskiego, odkrywamy, ze ten ostatni sktada sie z trzech etapdw kulturowych: przedpismiennego,
protopismiennego i wczesnopismiennego. Pierwszy, czyli przedpismienny etap okresu sumeryjskiego
rozpoczat sie erg stagnacji i regresu po upadku wczesniejszej i bardziej zaawansowanej cywilizacji
irano-semickiej oraz najezdzie sumeryjskich barbarzyniskich band wojennych na Dolng Mezopotamie.
W ciggu tych stuleci, ktére osiggnety punkt kulminacyjny w sumeryjskiej epoce heroicznej, to
niedojrzali kulturowo i psychologicznie niestabilni sumeryjscy wfadcy wojenni, z ich wysoce
indywidualistycznymi i drapieznymi usposobieniami, sprawowali wtadze nad splagdrowanymi miastami
i spalonymi wioskami pierwszego pokonanego imperium mezopotamskiego. Ci sumeryjscy najezdzcy
sami nie czuli sie bezpiecznie w swoim nowym siedlisku w Mezopotamii. Wydaje sie, ze niedtugo po
tym, jak stali sie panami tego kraju, nowe hordy koczownikéw z zachodniej pustyni —semickie plemiona
znane jako Martu, ,ktore nie znajg zboza” — naptynety do Dolnej Mezopotamii. Jeszcze za czaséw
Enmerkara i Lugalbandy — to znaczy u szczytu sumeryjskiego wieku heroicznego — walka miedzy tymi
pustynnymi barbarzyicami a niedawno ,ucywilizowanymi” Sumerami wcigz trwata. W tych
okolicznosciach mato prawdopodobne jest, aby czasy bezposrednio po przybyciu sumeryjskich hord
sprzyjaty rozwojowi gospodarczemu i technologicznemu lub twdrczym wysitkom w dziedzinie sztuki i
architektury. Tylko w dziedzinie literackiej mozemy zatozy¢ wyrazng aktywnos$¢ twérczg — ze strony
dworskich pie$niarzy, ktérzy byli poruszeni do komponowania epickich piesni dla rozrywki swoich
pandw i wtadcéw. Dopiero gdy dochodzimy do drugiego, lub protoliterackiego etapu okresu
sumeryjskiego, znajdujemy Sumeréw mocno osadzonych i gteboko zakorzenionych w ich nowej ziemi.
Prawdopodobnie to wtasnie w tej fazie kulturalnej nazwa Sumer po raz pierwszy zostata zastosowana
do Dolnej Mezopotamii. W tym czasie bardziej stabilne elementy rzadzacej kasty — szczegdlnie
administratorzy dworu i $wigtyni oraz intelektualisci — wysuwali sie na pierwszy plan. W kraju nastapit
silny ruch na rzecz prawa i porzadku oraz przebudzenie ducha wspdlnoty i patriotycznej dumy. Co
wiecej, niezwykle owocna fuzja, zaréwno etniczna, jak i kulturowa, sumeryjskich zdobywcow z
pokonang, ale bardziej cywilizowang populacjg tubylczg, przyniosta kreatywny przyptyw, ktéry byt
peten znaczenia nie tylko dla Sumeru, ale dla catej Azji Zachodniej. To wifasnie na tym etapie
kulturalnym architektura rozwineta sie do nowego, wysokiego poziomu. Byt to rdwniez czas, w ktorym
prawdopodobnie wynaleziono pismo, wydarzenie, ktére okazato sie decydujagcym czynnikiem w
uksztattowaniu Bliskiego Wschodu w jednostke kulturowg pomimo jego zrdznicowanych i
wielojezycznych elementéw etnicznych. Sumeryjski system pisma, w swojej pdzniejszej
konwencjonalnej formie, zostat zapozyczony przez praktycznie wszystkie kulturalne ludy Azji
Zachodniej. W rezultacie badanie jezyka i literatury sumeryjskiej stato sie gtdwnga dyscypling w waskich,



ale bardzo wptywowych, pismiennych kregach starozytnego Bliskiego Wschodu. To wtasnie ten zaczyn
sumeryjskich osiggnie¢ na ptaszczyznie intelektualnej i duchowej podnidst etos Bliskiego Wschodu do
nowego, najwyzszego punktu we wczesnej historii cywilizacji. (Nalezy zauwazy¢, ze osiggniecia
Sumeréw byty w rzeczywistosci produktem co najmniej trzech grup etnicznych — protoiranskiej,
semickiej i sumeryjskiej). Ostatni, wczesnopi$mienny, etap kulturowy okresu sumeryjskiego byt
Swiadkiem dalszego rozwoju tych materialnych i duchowych osiggnie¢, ktére gtéwnie miaty swoj
poczatek w poprzednim i bardziej kreatywnym, protopismiennym etapie, szczegdlnie w kwestii pisma.
W duzej mierze piktograficzne i ideograficzne pismo poprzedniej epoki zostato uksztattowane i
zmodyfikowane na przestrzeni lat w catkowicie konwencjonalny i czysto fonetyczny system pisma. Pod
koniec tego okresu mozna go byto wykorzysta¢ nawet do bardziej ztozonych kompozycji historycznych.
Prawdopodobnie w tym wczesnym etapie piSmiennym, a moze nawet pod koniec poprzedniej fazy
protopismiennej, powstaty pierwsze silne sumeryjskie dynastie. Pomimo nieustannych sporéw miedzy
miastami o hegemonie nad Sumerem, niektdrym z nich udato sie, cho¢by na krétko, rozszerzy¢ granice
polityczne Sumeru znacznie poza samg Dolng Mezopotamie. W ten sposdb powstato to, co mozna by
nazwac¢ drugim — i tym razem gtédwnie sumeryjskim — imperium w historii Bliskiego Wschodu.
Ostatecznie imperium sumeryjskie, podobnie jak jego domniemany semicki poprzednik, ostabto i
rozpadto sie. W wyniku ciggtej infiltracji ziemi semiccy Akadowie stali sie coraz potezniejsi, az do czasu
panowania Sargona, ktére mozna uznac za poczatek okresu sumeroakadyjskiego, okres sumeryjski
dobiega konca. Podsumowujgc, warto podjgé prébe ustalenia konkretnych dat poszczegdlnym etapom
kulturowym opisanym w powyzszej rekonstrukcji najwczes$niejszej historii Dolnej Mezopotamii,
zwlaszcza ze ostatnio zndw daje o sobie znaé tendencja do ,,wysokiej” chronologii (zrozumiata stabos¢
archeologiczna). Zacznijmy od znanego Hammurabiego, kluczowej postaci w historii i chronologii
Mezopotamii. Kilka dekad temu poczatek jego panowania datowano na XX wiek p.n.e. Obecnie
powszechnie uwaza sie, ze byto to o wiele za wczesnie i ze bardziej prawdopodobng datg bytby rok
1750 p.n.e. W rzeczywistos$ci nawet ta data moze okazac sie za wysoka o cztery do pieciu dekad. Odstep
czasu miedzy poczatkiem panowania Hammurabiego a Sargona Wielkiego z Akadu, kluczowego wtadcy
Mezopotamii, ktdry niedawno uznawano za okoto siedem stuleci, okazuje sie wynosi¢ zaledwie okoto
pieciu i pét wieku. Panowanie Sargona rozpoczeto sie zatem okofo 2300 r. p.n.e. Jesli teraz, sadzac
czesciowo po rozwoju pisma klinowego, przypisujemy okoto czterech stuleci wczesnemu etapowi
pismiennictwa okresu sumeryjskiego, jego poczatek siegatby okoto 2700 r. p.n.e. Poprzedni etap
protoliteracki prawdopodobnie nie trwat diuzej niz dwa stulecia, a barbarzyniski wiek heroiczny
Sumerdéw, ktdry nastgpit po nim, mozna zatem przypisa¢ do pierwszego wieku trzeciego tysigclecia
p.n.e. Jesli chodzi o pierwsze przybycie zdobywcdw, ale prymitywnych Sumeréw do Dolnej Ezopotamii,
musiato to mie¢ miejsce w ostatniej ¢wierci czwartego tysigclecia p.n.e. Jesli przypiszemy cywilizacji
iransko-semickiej okoto pieciu do szesciu stuleci, pierwsze osady w Dolnej Mezopotamii mogty mie¢
miejsce w pierwszej ¢wierci czwartego tysigclecia p.n.e. W przeciwienstwie do poezji narracyjnej i
hymnicznej, liryka jest dos¢ rzadka w literaturze sumeryjskiej — szczegdlnie liryka mitosna. Do tej pory
odnaleziono tylko dwa poematy mitosne wsréd setek i tysiecy sumeryjskich tabliczek. Te dwa poematy,
jak wynika z ttumaczen w rozdziale 25, nie sg poematami mitosnymi w Swieckim sensie. Oba s3
prawdopodobnie rapsodycznymi piesniami mitosnymi wypowiadanymi przez krdolewskg panne mtoda
do jej kréla. Przywodzg na mysl biblijng ,,Piesni nad pie$niami”.

Do krdlewskiego pana mtodego
Pierwsza piesn mitosna

Pracujac w Muzeum Starozytnego Orientu w Stambule jako profesor badawczy Fulbrighta — byto to
pod koniec 1951 roku — natknatem sie na matg tabliczke z numerem muzealnym 2461. Przez tygodnie
studiowatem, mniej lub bardziej pobieznie, szuflade po szufladzie wecigz nieskopiowanych i



nieopublikowanych sumeryjskich tabliczek literackich, aby zidentyfikowaé kazdy utwér i, jesli to
mozliwe, przypisa¢é go do kompozycji, do ktérej nalezat. Wszystko to byto zmudng praca
przygotowawczg do wyboru do skopiowania tych utworéw, ktére byty najwazniejsze — poniewaz byto
jasne, ze w tym roku nie bedzie czasu na skopiowanie ich wszystkich. Mata tabliczka z numerem 2461
lezata w jednej z szuflad, otoczona wieloma innymi utworami. Kiedy po raz pierwszy na nig spojrzatem,
jej najbardziej atrakcyjng cechg byt stan zachowania. Szybko zorientowatem sie, ze czytam poemat
podzielony na kilka zwrotek, ktéry stawit piekno i mitos¢, radosng panne mtoda i kréla o imieniu ShuSin
(ktéry rzadzit krajem Sumer blisko cztery tysigce lat temu). Gdy czytatem go raz po raz, nie mogtem
pomyli¢ jego tresci. To, co trzymatem w dtoni, byto jedng z najstarszych piesni mitosnych spisanych
reka cztowieka. Szybko stato sie jasne, ze nie byt to Swiecki poemat, nie byta to piesn o mitosci
pomiedzy po prostu ,,mezczyzng i panng”. Dotyczyta krdla i jego wybranej panny mtodej i bez watpienia
miata by¢ recytowana w trakcie najswietszego ze starozytnych obrzeddéw, obrzedu ,Swietego
matzenstwa”. Raz w roku, zgodnie z sumeryjskimi wierzeniami, Swietym obowigzkiem wtadcy byto
poslubienie kaptanki i czcicielki Inanny, bogini mitosci i prokreacji, w celu zapewnienia urodzaju glebie
i ptodnosci macicy. Tradycyjna ceremonia zostata obchodzona w Nowy Rok i poprzedzona ucztami i
bankietami z muzyka, Spiewem i taricem. Wiersz zapisany na matej glinianej tabliczce w Stambule
zostat najprawdopodobniej wyrecytowany przez wybrang narzeczong kréla ShuSina w trakcie jednej z
tych noworocznych uroczystosci. Wiersz zostat skopiowany przez Muazzeza Ciga, jednego z tureckich
kuratoréw kolekcji tabliczek w Stambule. Wydanie poematu sktadajgce sie z kopii, tekstu, transkrypcji,
ttumaczenia i komentarza zostato opublikowane wspdlnie z Cigiem w Belleten Tureckiej Komisji
Historycznej, tom 16 (strony 345 i nastepne). Oto wstepne ttumaczenie:

Oblubiencze, drogi memu sercu,

Piekne jest twoje piekno, stodkie jak midd,

Lwie, drogi memu sercu,

Piekne jest twoje piekno, stodkie jak midd.

Zniewolite$ mnie, pozwdl mi drzgco stang¢ przed tobg,
Oblubiencze, chciatbym, abys mnie zabrat do sypialni,
Zniewolite$ mnie, pozwdl mi drzgco stang¢ przed tobag,
Lwie, chciatbym, aby$ mnie zabrat do sypialni.
Oblubiencze, pozwdl mi cie piescic,

Moje drogocenne pieszczoty sg smaczniejsze niz midd,
W sypialni, wypetnionej miodem,

Pozwdl nam cieszy¢ sie twoim pieknym pieknem,
Lwie, pozwdl mi cie piescic,

Moje drogocenne pieszczoty sg smaczniejsze niz miéd.
Oblubiencze, sprawites mi przyjemnosg,

Powiedz mojej matce, ze da ci przysmaki,

Ojcu, ze da ci prezenty. Twdj duch, wiem gdzie rozweseli¢ twojego ducha,



Oblubiencze, $pij w naszym domu az do Switu,
Twoje serce, wiem gdzie uradowac twoje serce,
Lwie, $pij w naszym domu az do switu.

Ty, poniewaz mnie kochasz,

Daj mi modlitwe twoich pieszczot,

Méj panie boze, mdj panie obrorico,

Moj ShuSin, ktdry radujesz serce Enlila,

Daj mi modlitwe twoich pieszczot.

Twoje miejsce jest piekne jak midd, prosze, potdéz na nim reke,
Potdz na nim reke jak na gishbangarment,
Potéz na nim reke jak na gishbansikingarment,
To piesn balbalesowa Inanny.

Jedyna inna znana sumeryjska piesh mitosna jest réwniez zapisana na tabliczce w Stambule. Chociaz
zostata opublikowana przez Edwarda Chiere w 1924 r., nie zostata przettumaczona az do 1947 r., kiedy
to doskonate i szczegétowe wydanie tekstu autorstwa Adama Falkensteina ukazato sie w Die Welt des
Orients (strony 43-50). Ten poemat réwniez sktada sie z mitosnych stéw anonimowej wielbicielki do
swojego krola, ale jego struktura nie jest zbyt jasna, a jego znaczenie jest miejscami niejasne. Wydaje
sie, ze skfada sie z szesciu strof: dwdch po cztery wersy kazda, jednej po szes¢ werséw, dwdch kolejnych
po cztery wersy i jednej po szes¢ werséw. Logiczny zwigzek miedzy réznymi strofami nie jest zbyt jasny.
Pierwsza strofa $piewa o narodzinach ShuSina, podczas gdy druga wydaje sie sktadaé z wykrzyknikéw
wychwalajgcych ShuSina, jego matke Abisimti i jego Zzone Kubatum. W trzeciej i dtuzszej strofie poetka
opowiada o darach, jakie podarowat jej krél jako nagrode za radosne allarisongs. Z trzech ostatnich
strof pierwsza i trzecia sktadajg sie z wykrzyknikéw wychwalajgcych kréla, podczas gdy druga kuszaco
Spiewa o urokach samej poetki. Oto prébne ttumaczenie catego poematu:

Ona urodzita tego, ktéry jest czysty, ona urodzita tego, ktéry jest czysty,
Krélowa urodzita tego, ktéry jest czysty,

Abisimti urodzita tego, ktory jest czysty,

Krélowa urodzita tego, ktory jest czysty.

O moja (krélowa), ktdra jest uprzywilejowana koriczynami,

O moja (krélowa), ktéra jest... d gtowy, moja krélowo Kubatum,

O mdj (panu), ktory jest... d wtoséw, méj pan ShusSin,

O mdj (panu), ktory jest... d stowa, moj synu Shulgi!

Poniewaz wypowiedziatem to, poniewaz wypowiedziatem to, pan dat mi dar,
Poniewaz wypowiedziatem allarisong, pan dat mi dar,

Ztoty wisiorek, pieczec z lapis lazuli, pan dat mi jako dar,



Ztoty pierscien, srebrny pierscien, pan dat mi jako dar,
Panie, twdj dar jest peten..., podnies ku mnie swoja twarz,
ShuSin, twdj dar jest peten . ., podnies ku mnie swojg twarz.
....panie....panie....,

....jakbron....,

Miasto podnosi swg reke jak smok, mdj panie ShuSin,

Lezy u twoich stdp jak lwigtko, synu Shulgi.

Méj boze, winiarni, stodki jest jej napdj,

Jak jej napdj stodka jest jej srom, stodki jest jej napdj,

Jak jej usta stodkie sg jej srom, stodki jest jej napdj,

Stodki jest jej mieszany napdj, jej napdj.

M&j ShusSin, ktéry mnie faworyzowat,

O mdj (ShuSin), ktéry mnie faworyzowat, ktéry mnie piescit,
Moj ShuSin, ktéry mnie faworyzowat,

Méj ukochany Enlila, (mdj) ShusSin,

Mj krdlu, bdg jego ziemi!

To balbale Bau.

Sumeryjskie wiersze i eseje, ktére analizujemy w niniejszym tomie, stanowig jedynie niewielkg cze$é
dostepnych sumeryjskich pozostatosci literackich — nie wspominajac o niezliczonych tabliczkach wcigz
znajdujacych sie pod ziemig. W pierwszej potowie drugiego tysigclecia p.n.e. w sumeryjskich szkotfach
obecna byta duza liczba sumeryjskich dziet literackich wszelkiego typu. Byty one wyryte na glinianych
tabliczkach, pryzmatach i cylindrach o réznych rozmiarach i ksztattach, ktére nalezato obstugiwac,
przechowywac i pielegnowac. A priori wydawato sie rozsgdne przypuszczaé, ze czes¢ sumeryjskiego
personelu wydzialowego uzna za wygodne wymienianie nazw grup dziet literackich w celach
informacyjnych i archiwizacyjnych. W 1942 r. zidentyfikowano dwie takie listy ksigzek. Jedna znajduje
sie w Luwrze, a druga w Muzeum Uniwersyteckim. Te, pierwsze , katalogi biblioteczne”, omdéwiono w
rozdziale 26.

Listy ksigzek
Pierwszy katalog biblioteczny

Muzeum uniwersyteckie ma tabliczke skatalogowang jako nr 2915166. Jest to starozytna sumeryjska
lista ksigzek”. Jest mata, ma tylko 2 1/2 cala dtugosci i 1 1/2 cala szerokosci i jest w praktycznie
idealnym stanie. Pisarz, dzielgc kazda strone na dwie kolumny i uzywajac drobnego pisma, zdotat
skatalogowad tytuty szesédziesieciu dwdch dziet literackich na tej matej tabliczce. Pierwsze czterdziesci
tytutéw podzielit na grupy po dziesie¢, wyznaczajac linie podziatu miedzy numerami 10i 11, 20i 21, 30
i31,40i 41. Pozostate dwadziescia dwa rozdzielit na dwie grupy, pierwszg sktadajacg sie z dziewieciu
tytutdw, a drugg z trzynastu. Co najmniej dwadziescia cztery tytuty, ktére ten pisarz wymienit w swoim
katalogu, mozna zidentyfikowa¢ jako nalezgce do kompozycji, ktérych teksty mamy obecnie w catosci



lub w duzej czesci. Mozemy miec znaczne fragmenty tekstow wielu innych wymienionych dziet. Ale
poniewaz tytut sumeryjskiej kompozycji sktadat sie z czesci — a zwykle z pierwszej czesci — jej
pierwszego wersu, nie ma sposobu na zidentyfikowanie tytutdw tych poematow lub esejow, w ktérych
pierwsze wersy zostaty urwane lub powaznie uszkodzone. Rozpoznanie zawartosci matej tabliczki w
Muzeum Uniwersyteckim jako , listy ksigzek” nie nastgpito po prostu i na pierwszy rzut oka. Kiedy po
raz pierwszy wyjgtem matg tabliczke z jej miejsca w szafie, aby jg przestudiowac, nie miatem pojecia o
prawdziwej naturze jej zawartosci. Beztrosko zaktadajgc, ze jest to po prostu kolejny sumeryjski
poemat, probowatem przettumaczy¢ go jako tekst spdjny. Oczywiscie niepokoita mnie skrajna
zwieztos¢ poszczegdlnych wersdw i niewyttumaczalny podziat tekstu na rézne grupy za pomoca linii.
Ale mysl, ze to ,lista ksigzek” prawdopodobnie nigdy nie przysztaby mi do gtowy, gdybym nie zapoznat
sie z poczatkowymi wersami kilku sumeryjskich dziet literackich w moich wysitkach, przez lata, aby
ztozy¢ w catosc ich dostepne teksty. Kiedy czytatem i czytatem ponownie, raz po raz, poszczegolne frazy
na matej tabliczce, podobienstwo miedzy nimi a pierwszymi wersami kilku wierszy i esejéw wydato mi
sie niezwykte. Od tego momentu byto to stosunkowo proste, a szczegétowe poréwnanie doprowadzito
do wniosku, ze wersy zapisane na matym dokumencie nie zawieraty spdjnego tekstu, ale roztgczna liste
tytutdw kilku sumeryjskich dziet literackich. Gdy zawartosc¢ tabliczki katalogowej zostata rozpoznana i
rozszyfrowana, wydawato sie wskazane przejrze¢ caty sumeryjski materiat opublikowany przez réine
muzea w ciggu ostatnich dziesiecioleci, aby sprawdzi¢, czy podobny dokument, ktérego charakter
zawartosci nie zostat rozpoznany, zostat juz opublikowany. Rzeczywiscie, przegladajac publikacje w
Luwrze Textes Religieux Sumériens, odkrytem, ze tabliczka z Luwru AO 5393, opisana jako hymn przez
jej kopiste, francuskiego uczonego Henri de Genouillac, jest w rzeczywistosci katalogiem
odpowiadajgcym w duzej mierze naszej tabliczce z Muzeum Uniwersyteckiego. Rzeczywiscie, sgdzac
po tekscie, mogta zosta¢ napisana przez tego samego skrybe. Tabliczka z Luwru jest rowniez podzielona
na cztery kolumny. Kataloguje szesc¢dziesigt osiem tytutdw, o sze$¢ wiecej niz tabliczka z Muzeum
Uniwersyteckiego. Czterdziesci trzy tytuty sg identyczne na obu tabliczkach, chociaz kolejno$é czesto
sie zmienia. Tabliczka z Luwru ma zatem dwadziescia pieé tabliczek, ktérych nie ma na tabliczce z
Muzeum Uniwersyteckiego, podczas gdy ta druga ma dziewietnascie tytutdw, ktérych nie ma na
pierwszej. tacznie oba katalogi wymieniajg tytuty osiemdziesieciu siedmiu utwordéw literackich.
Sposrdod dwudziestu pieciu wymienionych tylko na tabliczce z Luwru, osiem tytutéw dotyczy utwordw,
ktorych teksty w duzej mierze posiadamy obecnie. To zwieksza catkowitg liczbe identyfikowalnych
utworéw do trzydziestu dwdch. Jesli chodzi o zasady, ktérymi kierowat sie skryba przy ukfadaniu
katalogu, nie s3 one wcale jasne. Po pierwsze, poniewaz czterdziesci trzy tytuty wspdlne dla obu
katalogdw znacznie rdznig sie kolejnoscig uktadania, oczywiste jest, ze zasady przewodnie nie byty
identyczne dla obu katalogédw. A priori mozna by oczekiwaé, ze decydujagcym kryterium bedzie
charakter tresci kompozycji. W rzeczywistosci rzadko tak sie dzieje. Jedynym bardzo przekonujgcym
przyktadem uktadania wedtug tresci jest uktad ostatnich trzynastu tytutéw tabliczki Muzeum
Uniwersyteckiego, ktére sg kompozycjami ,,madrosciowymi”. Co ciekawe, zadnej z nich nie ma na
tablicy w Luwrze. Obecnie nie znamy praktycznych celdw, ktérym katalog miat stuzyé, i mozemy
jedynie zgadywaé, jakie czynniki sktonity skrybe do dokonania okreslonego wyboru. Aby wymienié
niektore z bardziej oczywistych mozliwosci, mogt on napisa¢ tytuty, gdy ,pakowat” tabliczki literackie
do stoika, lub gdy je ,rozpakowywat”, lub by¢ moze, gdy uktadat je na pétkach w pokoju bibliotecznym
,domu tabliczek”. W kazdym razie rozmiar tabliczki mdgt odegrac znaczaca role w kolejnosci wyboru.
Dopoki nie pojawig sie dodatkowe dane, problem uktadu katalogu musi pozostaé niejasny. Dla celéw
ilustracyjnych ponizej znajduje sie lista tych tytutéw w dwdch dokumentach, ktére mozna utozsamic z
wierszami i esejami omawianymi w tej ksigzce:

1. Ene nigdue (,,Pan, To, Co Wtasciwe”), wymienione jako nr 3 na tabliczce Muzeum Uniwersyteckiego
(i prawdopodobnie rowniez w dokumencie z Luwru, ktory jest w tym miejscu uszkodzony), rozpoczyna



mit ,Stworzenie Kilofa”, ktérego pierwsze wersy zostaty wykorzystane do wydedukowania
sumeryjskich koncepcji stworzenia wszechswiata .

2. Enlil Sudushe (,,Enlil Dalekosiezny”), wymieniony jako nr 5 w obu dokumentach, rozpoczyna hymn
Enlila

3. Uria (,,Dni Stworzenia”), wymieniony jako nr 7 w obu katalogach, rozpoczyna epickg opowiesé
,Gilgamesz, Enkidu i Swiat Dolny” . Tytut Uria pojawia sie jeszcze dwa razy w katalogach, co wskazuje,
ze katalogujacy musiat mie¢ dwa dodatkowe dzieta zaczynajgce sie od tej frazy. Niemniej jednak nie
uwazat za konieczne rozrézniania tych trzech identycznych tytutow.

4. Ene kurlutilashe (,,Wfadca ku Krainie Zywych”), wymieniony jako nr 10 w obu katalogach, rozpoczyna
opowies$¢ o zabijaniu smokdéw ,,Gilgamesz i Kraina Zywych”.

5. Lukingia Ag (,,Heroldowie Ag(ga)”), wymieniony jako nr 11 na tabliczce Muzeum Uniwersyteckiego,
ale pominiety w eksponacie w Luwrze, rozpoczyna politycznie znaczacg opowiesé epicka ,Gilgamesz i
Agga” .Sumeryjski tytut konczy sie na sylabie Ag, chociaz jest to tylko pierwsza czesé nazwy.

6. Hursag ankibida (,Na Goérze Nieba i Ziemi”), wymieniony jako nr. 17 na tabliczce Muzeum
Uniwersyteckiego, ale pominiete w dokumencie z Luwru, rozpoczyna dyspute ,Bydto i zboze” (patrz
rozdziat 14), ktéra jest wazna dla sumeryjskich idei dotyczacych stworzenia cztowieka.

7. Uru nanam (,Oto Miasto”), wymienione jako nr. 22 na tabliczce Muzeum Uniwersyteckiego, ale
pominiete w zbiorze z Luwru, rozpoczyna hymn Nanshe , ktory jest wazny dla historii sumeryjskiej etyki
i moralnosci.

8. Lugalbanda (,,Lugalbanda”), wymienione jako nr 39 na tabliczce Muzeum Uniwersyteckiego, ale
pominiete w zbiorze z Luwru, rozpoczyna epickg opowies¢ ,Lugalbanda i Enmerkar” .

9. Angalta kigalshe (,,0d Wielkiej Gory do Wielkiej Doliny”), wymienione jako nr 41 w dokumencie
Muzeum Uniwersyteckiego, ale jako nr 34 na tabliczce z Luwru, rozpoczyna mit ,Zejscie Inanny do
podziemnego Swiata”.

10. Mesheam iduden (,Dokad poszedtes?”), wymienione jako nr 50 na tabliczce Muzeum
Uniwersyteckiego, ale pominiete w dokumencie z Luwru, to koniec pierwszego wersu kompozycji ,dni
szkolnych” . Caty pierwszy wers tego eseju brzmi Dumu edubba uulam meshe iduden (,,Uczniu, dokad
poszedtes od najwczesniejszych dni?”). Jednak starozytny skryba wybrat ostatnig, a nie pierwszg czes¢
tego wersu do swojego katalogu, by¢ moze dlatego, ze istniato wiele esejéw zaczynajacych sie od stowa
Dumu edubba (,,Uczniu”) i chciat je rozréznic.

11. Uul engarra (,W dawnych czasach rolnik”), wymieniony jako nr 53 na tabliczce Muzeum
Uniwersyteckiego, ale pominiety w zbiorze z Luwru, rozpoczyna esej zawierajgcy instrukcje rolnika dla
jego syna i opisany jako pierwszy ,, Almanach rolnika”.

12. Lugale u melambi nirgal, wymieniony jako nr 18 na tabliczce z Luwru, ale pominiety w dokumencie
Muzeum Uniwersyteckiego, rozpoczyna mit o zabiciu smoka ,,Czyny i wyczyny boga Ninurty” .

13. Lulu nammah dingire (,,Cztowiek, wzniostos¢ bogdw”), wymieniony jako nr 46 na tabliczce z Luwru
i pominiety w zbiorze z Muzeum Uniwersyteckiego, rozpoczyna poetycki esej o ludzkim cierpieniu i
poddaniu sie.

Sumeryjczycy nie zywili zadnych pocieszajgcych nadziei dla cztowieka i jego przysztosci. Oczywiscie,
tesknili za bezpieczenstwem i co najmniej trzema z czterech wolnosci, ktére my dzisiaj popieramy —
wolnoscig od strachu, niedostatku i wojny. Ale nigdy nie przyszto im do gtowy, aby projektowad te



tesknoty i zyczenia w przysztosé. Zamiast tego mysleli o nich retrospektywnie i relegowali je do dawno
minionej przesztosci.

Pokdj i harmonia na swiecie
Pierwszy ztoty wiek cztowieka

W klasycznej mitologii ztoty wiek jest przedstawiany jako wiek doskonatej szczesliwosci, kiedy ludzie
zyli bez trudu i konfliktdw. W literaturze sumeryjskiej mamy zachowanga dla nas na tabliczce pierwszg
ludzka koncepcje ztotego wieku. Sumeryjski poglad na ztoty wiek mozna znaleZ¢ w epickiej opowiesci
,Enmerkar i kraina Aratta”. W tej opowiesci znajduje sie fragment dwudziestu jeden werséw, ktéry
opisuje dawny stan pokoju i bezpieczenstwa, a konczy sie upadkiem cztowieka z tego stanu. Oto ten
fragment:

Dawno, dawno temu, nie byto weza, nie byto skorpiona,
Nie byto hieny, nie byto lwa,

Nie byto dzikiego psa, nie byto wilka,

Nie byto strachu, nie byto terroru,

Cztowiek nie miat rywala.

Dawno, dawno temu, ziemie Szubur i Hamazi,
Wielojezyczne (?)

Sumer, wielka ziemia boskich praw ksigzat,

Uri, ziemia majgca wszystko, co stosowne,

Ziemia Martu, spoczywajgca w bezpieczenstwie,

Caty wszechswiat, ludzie jednomysini (?),

Enlilowi w jednym jezyku sktadali pochwaty.

(Ale) potem, ojciec-pan, ojciec-ksigze, ojciec-krdl,

Enki, ojciec-pan, ojciec-ksigze, ojciec-krdl,

Wsciekty (?) ojciec-pan, wsciekty (?) ojciec-ksigze, wsciekty (?) ojciec-krdl,
....obfitos¢ . . ...

. ... (5 zniszczonych linijek)

.. cztowieku . ...

Pierwsze jedenascie werséw, ktdre sg doskonale zachowane, opisuje te szczesliwe ,,dawno temu” dni,
kiedy cztowiek, nieustraszony i niezrownany, zyt w $wiecie pokoju i dostatku, a wszystkie narody
wszechswiata czcity to samo bdéstwo, Enlila. Rzeczywiscie, jesli ,w jednym jezyku” nalezy rozumieé
dostownie, a nie jako metaforyczne wyrazenie frazy takiej jak ,z jednym sercem”, stowa te
wskazywatyby, ze Sumerowie, podobnie jak Hebrajczycy w pdzniejszych czasach, wierzyli w istnienie
uniwersalnej mowy przed okresem pomieszania jezykdw. Jesli chodzi o dziesie¢ werséw, ktére



stanowig nastepng czes¢ fragmentu, sg one tak gadatliwe, ze mozemy jedynie zgadywac ich tres¢.
Sadzac z kontekstu, wydaje sie, ze mozna bezpiecznie przypuszczaé, ze Enki, niezadowolony lub
zazdrosny o witadze Enlila, podjat pewne dziatania, aby jg zaktécic¢ i w ten sposéb potozyt kres Ztotemu
Wiekowi cztowieka, wywotujgc konflikty i wojny miedzy narodami swiata. By¢ moze (przy zatozeniu, ze
wersy 10 i 11 nalezy traktowa¢ dostownie), Enki doprowadzit nawet do pomieszania jezykow. Jedli tak,
mozemy miec tutaj pierwszy przebtysk sumeryjskiej paraleli do biblijnej historii ,Wiezy Babel” (Ksiega
Rodzaju 11:1-9), z tym wyjatkiem, ze Sumerowie przypisywali upadek cztowieka zazdrosci miedzy
bogami, podczas gdy Hebrajczycy uwazali, ze wynikat on z zazdrosci Elohim o ambicje cztowieka, by
stac sie jak bog. Poeta fragmentu o Ztotym Wieku nazwat to ,,Czarem Enki”. Enmerkar, wtadca Erech i
faworyt boga Enki — tak brzmi historia — jest zdecydowany uczyni¢ panstwo wasalne bogatego w
mineraty Aratty. Dlatego wysyta herolda do wtadcy Aratty z wiadomoscig, w ktdrej grozi zniszczeniem
Aratty, jesli oni jego ludzie nie zniosg cennego metalu i kamienia oraz nie zbudujg i nie ozdobig Swigtyni
Enki, Abzu. Aby jeszcze bardziej zaimponowac wtadcy Aratty, Enki nakazat heroldowi powtdrzyc
,Zaklecie Enkiego”, ktére opowiada, jak Enki potozyt kres wtadzy Enlila nad ziemia i jej mieszkarnicami.
Oprdcz rzucenia swiatfa na sumeryjskie idee btogiej przesztosci cztowieka, przejscie dwudziestu jeden
werséw jest wazne z innego powodu: daje pewne pojecie o rozmiarze i geografii swiata fizycznego
znanego Sumerom. Sgdzac po wersach od 6 do 9, poeta wyobrazat sobie wszechswiat jako cztery
gtéwne podziaty ladowe. Jego wtasny kraj, Sumer, stanowit potudniowg granice tego wszechswiata i
sktadat sie (w przyblizeniu) z terytorium miedzy rzekami Tygrys i Eufrat od linii nieco ponizej
trzydziestego trzeciego réownoleznika w dét do Zatoki Perskiej. Bezposrednio na pétnoc od Sumeru
znajdowato sie Uri, ktére prawdopodobnie sktadato sie z terytorium miedzy Tygrysem i Eufratem na
potnoc od trzydziestego trzeciego rownoleznika i obejmowato pdzniejszy Akad i Asyrie. Na wschdd od
Sumeru i Uri znajdowato sie ShuburHamazi, ktére bez watpienia obejmowato znaczng czesé
zachodniego Iranu. Na zachdéd i potudniowy zachdd od Sumeru znajdowato sie Martu, ktore
obejmowato terytorium miedzy rzekg Eufrat a Morzem Srédziemnym, a takze Arabie. Krétko méwiac,
wszechs$wiat, jaki wyobrazali sobie sumeryjscy poeci, rozciggat sie co najmniej od wyzyn armenskich
na pétnocy do Zatoki Perskiej i od wyzyn irariskich na wschodzie do Morza Srédziemnego.

Starozytne odpowiedniki wspotczesnych nieszczes$é
Pierwsze ,,chore” spoteczenstwo

Od dawna twierdze, ze pomimo oczywistych rdznic, zaréwno powierzchownych, jak i gtebokich, miedzy
kulturg, charakterem i mentalnoscig starozytnego Sumeru a cztowieka wspdtczesnego, sg one
zasadniczo analogiczne, pordwnywalne i wzajemnie oswiecajgce. W obliczu dzisiejszej wszechobecnej
troski o réznorodne i wielorakie problemy spoteczne, ktdore cechujg i szpecg wspdtczesne zycie,
przyszto mi do gtowy, ze moze by¢ interesujace i przydatne sprébowad ustali¢, czy niektdre z tych
niepokojgcych problemoéw dotykajg rowniez starozytne spoteczeristwo Sumeru. Dlatego zwrdécitem sie
do sumeryjskich dokumentéw literackich, jedynych pism klinowych, z ktérymi jestem mniej lub
bardziej blisko zwigzany, aby sprawdzi¢, czy, mimo ze zostaty napisane przez wizjonerskich poetéw i
emocjonalnych bardéw, a nie przez uczonych socjologdw, nie okazg sie one odkrywcze dla tego
poréwnawczego badania; nie bezposrednio, oczywiscie, ale wnioskowo i miedzy wierszami, jakby tak
rzec. W tym rozdziale podsumujemy niektére z wynikéw tych poszukiwan dowodéw socjologicznych
ze irodet niesocjologicznych i sprébujemy wykazaé, ze podobnie jak nasze wiasne udreczone
spoteczenstwo, sumeryjskie spoteczenstwo sprzed okoto 4000 lat miato swoje godne ubolewania wady
i przygnebiajace niedociaggniecia: jego utopijne ideaty byly bardziej czczone w zasiegu reki niz w
przestrzeganiu; jego ,niedzielne kazania i poniedziatkowa praktyka”; tesknito za pokojem, ale byto stale
w stanie wojny; wyznawato takie ideaty jak sprawiedliwos¢, rownosé i wspotczucie, ale obfitowato w
niesprawiedliwos¢, nieréwnosci i ucisk; materialistyczne i krétkowzroczne, zaburzato réwnowage



ekologiczng niezbedng dla jego gospodarki; cierpiato z powodu ,przepasci pokoleniowej” miedzy
rodzicami a dzieémi oraz miedzy nauczycielami a uczniami; miato swoich ,odpadkéw”, ,tchdérzy”,
hipiséw i zboczericéw; miato swoich ,uniseksowych” wyznawcéw, a moze nawet co$ w rodzaju
kontrowersji ,,minimakséw”. W kazdym razie, bez wzgledu na to, co jest warte, oto kilka dowoddéw na
starozytne odpowiedniki wspdétczesnych nieszczesé, zaczynajac od tego, co jest powszechnie uwazane
za najbardziej katastrofalne nieszczescie spoteczenstwa: wojna. To, ze wojna i dziatania wojenne byty
powszechne w catej starozytnej niedalekiej przysztosci, jest oczywiscie dobrze znang melancholijng
prawda, a wspodtczesne podreczniki historii sg wypetnione makabrycznymi szczegétami zaczerpnietymi
z licznych krdélewskich inskrypcji, a w szczegdlnosci z annatow asyryjskich krélow. Te krolewskie
inskrypcje i annaty zostaty jednak napisane przede wszystkim w celu wywyzszenia zwyciezcow i
zdobywcow, dlatego dostarczajg niewiele informacji na temat kataklizmicznych nastepstw wojny dla
zycia gospodarczego, spotecznego, politycznego i religijnego podbitych i poszkodowanych
spotecznosci. Po tego rodzaju informacje musimy zwrécic sie do sumeryjskiego gatunku literackiego
powszechnie znanego jako ,lamentacja”, ktdry mdégt mieé¢ swoje prymitywne poczatki juz w drugiej
potowie trzeciego tysigclecia p.n.e., ale nie stat sie znaczagcym skfadnikiem sumeryjskiego repertuaru
literackiego i liturgicznego przed pierwszg potowa drugiego tysigclecia. Te lamentacje obficie i zywo
przedstawiajg nedze i cierpienie, agonie i meke podbitych ofiar. Tak wiec w ,Lamentacji nad
zniszczeniem Sumeru i Ur” dowiadujemy sie, ze w wyniku kleski Sumeréw zadanej przez ich
sgsiadujgcych wrogéw, prawo i porzadek przestaty istnie¢. Miasto, dom i obora lezaty w ruinie; rzeki i
kanaty wyschty; pola, ogrody, sady i pastwiska lezaty niezagospodarowane i nieuprawiane; zycie
rodzinne zostato catkowicie zdezorganizowane; lud i jego krél zostali uprowadzeni w niewole, a na ich
miejsce osiedlono cudzoziemcdw; Swigtynie zostaty zbezczeszczone, a ich obrzedy i rytuaty zniesione;
komunikacja lgdowa i wodna zostata przerwana; kraj pustoszyty panika, masakry i gtdd. Wojna, jak
wiadomo, jest gtéwna przyczyng inflacji w naszych czasach, a dotyczyto to rédwniez starozytnego
Sumeru. Z utworu powszechnie znanego jako ,Klgtwa Agade” dowiadujemy sie, ze po spustoszeniu
Sumeru przez najezdzajgce hordy Gutian ceny wzrosty tak wysoko, ze za szekel srebra mozna byto kupic
tylko potowe sily oleju, potowe sily zboza, potowe miny wetny i tylko jeden ban ryb, to znaczy ceny byty
od dwudziestu do dwustu razy wyzsze od normy. Majgc wokét siebie gorzkie owoce wojny, ludzie
Sumeru tesknili za pokojem i bezpieczenstwem, co mozna wywnioskowac z imponujacych, cho¢ bez
watpienia przesadzonych twierdzed wtadcy po wtadcy. Tak wiec okoto 2300 r. p.n.e. Lugalzaggesi
chwali sie, ze po tym, jak zostat wtadcg wszystkich ziem, wschodu, zachodu, pétnocy i potudnia, ludzie
,spali (spokojnie) na tgce” przez cate jego panowanie i modli sie do Enlila, aby dopilnowat, aby ,ziemie
(nadal) spaty (spokojnie) na tgkach” i aby ,cata ludzkos¢ rozwijata sie jak rosliny i ziota”. Okoto dwdch
wiekow pdzniej, w dniu, w ktédrym Gudea przyprowadzit Ningirsu do odrestaurowanego i
oczyszczonego Eninnu, stowami przypominajgcymi proroka lzajasza, wyznaje, ze Bestie, stworzenia
stepowe, razem klekajg, Lew, lampart (?), smok stepowy, razem w stodkim $nie klekaja.

Niecaty wiek pdzniej Szulgi, jeden z prawdziwie wielkich wtadcéw starozytnego swiata, stwierdza:
Tego (?) dnia, w moich inskrypcjach,

Ze zadnego miasta nie zniszczytem,

Zadnych muréw nie naruszytem,

Ze niczym krucha trzcina zadnej ziemi nie zmiazdzytem,

Spiewak zadpiewa piesA.



Jaskrawy obraz upragnionego pokoju, bezpieczenstwa i stabilizacji przedstawia poeta, ktéry
skomponowat ,Lamentacje nad zniszczeniem Nippur”, twierdzac, ze po tym, jak Iszmedagan wyzwolit
Nippur i Sumer od wrogdw, nadeszta

Dzienl, w ktorym cztowiek nie zniewaza cztowieka, syn boi sie ojca,

Dzien, w ktorym pokora przenika ziemie, szlachetny jest czczony przez pokornych,

Dzien, w ktérym mtodszy brat oddaje postuszeristwo starszemu bratu,

Dzien, w ktérym mtodzi siedzg (uwaznie) na stowach uczonych,

Dzien, w ktorym nie ma sporu (?) miedzy stabymi i silnymi, gdy panuje dobro¢,

Dzien, w ktérym (dowolng) wybrang (?) drogg mozna podazaé, chwasty (zostaty) wyrwane,

Dzien, w ktérym cztowiek moze podrézowaé, gdzie chce, gdy (nawet) na stepie (?) jego . . . nie zostanie
skrzywdzone,

Dzien, w ktorym wszelkie cierpienie zniknie z ziemi, a $wiatto jg przeniknie,

Dzien, w ktérym czarna ciemnos¢ zostanie wypedzona z ziemi, [a] wszystkie zywe istoty bedg sie
radowac.

Co pokodj i dobrobyt oznaczaty dla miasta, mozna rdwniez oceni¢ na podstawie wspomnianej
kompozycji, "Klgtwy Agade", ktdra zaczyna sie od graficznego opisu szczesliwego miasta, zanim jego
krél, NaramSin, popetnit niewybaczalne swietokradztwo, ktore doprowadzito do jego zniszczenia i
spustoszenia. Wedtug poety byto to wéwczas bezpieczne miejsce zamieszkania, bogato zaopatrzone w
jedzenie i napoje; jego dziedzirice byty radosne, a miejsca swigteczne piekne i atrakcyjne; jego ludzie
zyli w harmonii; jego domy byty wypetnione ztotem i srebrem; jego silosy peczniaty od zboza; "jego
stare kobiety byty obdarzone (madrymi) radami, jego starcy byli obdarzeni elokwencjg, jego
mtodziency byli obdarzeni sprawnoscig (dostownie sitg broni), jego mate dzieci byty obdarzone
radosnymi sercami"; muzyka i Spiew wypetniaty je wewnatrz i na zewnatrz; jego nabrzeza byly petne
zamieszania zwigzanego z zatadunkiem i roztadunkiem dokujgcych todzi. Tesknota za pokojem byta tak
gteboka wsrdod Sumerdw, ze zbudowali specjalng brame w ich swietym miescie Nippur, znanym jako
,Brama Pokoju”. Kiedy i dlaczego zostata po raz pierwszy pomyslana i zbudowana, nie wiadomo
obecnie, ale wedtug poety, ktéry skomponowat ,Klgtwe Agade”, jednym z buntowniczych i
profanujgcych czynéw NaramSina byto zburzenie Bramy Pokoju kilofem, a w konsekwencji ,,pokdj
zostat oderwany od ziem”. Jesli nic innego, to ta Brama Pokoju Nippur stuzyta jako symbol pokoju, a jej
naruszenie byto sygnatem do wybuchu wojny i niepokojéw. Przyczyny wojen, zaréwno domowych, jak
i zagranicznych, ktdre ostatecznie przyttoczyty Sumeréw i doprowadzity do korica ich dominacji, byty,
podobnie jak w przypadku wojen naszych czaséw, réznorodne i ztozone: ekonomiczne, potrzeba
zdobycia zasobdéw niedostepnych w kraju; polityczne, pilne zapotrzebowanie na bezpieczenstwo przed
atakami wrogich sgsiadow; psychologiczne, dazenie do wtadzy i prestizu, dominacji i stawy, odwetu i
zemsty. Te psychologiczne bodzce odgrywaty niezwykle duzg role w spoteczenstwie sumeryjskim,
ktore, podobnie jak niektore z bardziej ,,zaawansowanych” naszych wspétczesnych spoteczenistw,
ktadto nadmierny nacisk na rywalizacje i wyzszo$é, ambicje i osiggniecia, wspdtzawodnictwo i sukces.
Spoteczenstwo sumeryjskie, podobnie jak na przyktad dzisiejsze spoteczenstwo amerykanskie, byto,
aby uzyé wspdtczesnego okreslenia, intensywnie ,zorientowane na osiggniecia”, a w konsekwencji byto



spolaryzowane na biednych i bogatych, stabych i silnych, bezsilnych i poteznych, uciskanych i
uciskajgcych. Wezmy na przyktad poetycki prolog Kodeksu Prawa UrNammu, ktéry w czes$ci brzmi:

Wtedy UrNammu, potezny wojownik, krél Ur, krél Sumeru i Akadu, mocg Nanny, pana miasta, i zgodnie
z prawdziwym stowem Utu, ustanowit sprawiedliwosé¢ w kraju, wygnat naduzycia, przemoc i spory...
Uksztattowat brgzowa miare silamowa, ujednolicit wage jednej miny i ujednolicit wage kamienia sykla
srebra w stosunku (?) do jednej miny... Sierota nie zostata wydana bogatemu cztowiekowi, wdowa nie
zostata wydana poteznemu cztowiekowi, cztowiek jednego sykla nie zostat wydany cztowiekowi jednej
miny.

Sadzac po tych wzniostych roszczeniach, oczywiste jest, ze spoteczenstwo sumeryjskie w czasach
UrNammu, a bez watpienia na dtugo przed jego czasami, cierpiato z powodu niesprawiedliwosci,
niesprawiedliwosci, ubdstwa i ucisku. Niezaleznie od tego, czy UrNammu podjat powazny wysitek, aby
osiggna¢ humanitarne ideaty gtoszone w prologu, mato prawdopodobne jest, aby odnidst wielki sukces.
W kazdym razie krélewskie roszczenia do zagwarantowania sprawiedliwosci i rownosci w kraju staty
sie literackim stereotypem krélewskich hymnéw. Zazwyczaj byto to nic wiecej niz krétkie ogdlne
stwierdzenie, ze szanowat sprawiedliwos¢, kochat prawde i nienawidzit zta, ale poeta czasami rozwijat
ten humanitarny temat, a jedng z dtuzszych wersji krélewskich utopijnych dyspens mozna znalezé w
samochwalczym hymnie do IshmeDagana, ktéry szczyci sie, ze

Utu umiescit sprawiedliwos¢ i prawde w moich ustach —

Aby wydawac sprawiedliwe wyroki i decyzje ludziom,

Aby prawda zwyciezyta,

Aby podtrzymywadé sprawiedliwych, niszczy¢ zto,

Aby dopilnowaé, aby brat méwit prawde bratu, aby ojciec byt szanowany,

Aby starsza siostra nie byta sprzeciwiana, aby matka byta obawiana,

Aby stabi nie byli wydawani silnym, a stabi byli chronieni,

Aby potezni nie dziatali wedtug swojej woli, aby cztowiek nie walczyt przeciwko cztowiekowi,
Aby zto i przemoc zostaty wymazane, a sprawiedliwos¢ rozkwitta —

Utu, syn zrodzony z Ningal, ustanowit jako mojg przydzielong czesé.

PdZniej w tym samym hymnie IshmeDagan szerzej omawia swoje imponujace osiggniecia w dziedzinie
sprawiedliwosci spotecznej tymi stowami:

Zto i przemoc powstrzymatem (?),

Prawde ustanowitem w Sumerze.

Jestem pasterzem, ktory kocha sprawiedliwos¢,

Jestem tym, ktéry urodzit sie w Sumerze, obywatelem Nippuir, .. .,
Jestem sedzig, ktdry nie toleruje niesprawiedliwosci (?),

Ktéry nie wydaje nic prdcz sprawiedliwych decyzji,



(Aby) potezni dziatali nie wysocy i mozni,

Silni uciskali (?) nie stabi;

Szlachetni nie znecali sie nad wolnym cztowiekiem, . . .,

Biedni osmielali sie odpowiadac¢ bogatym, . . ..

Na wszystkie czasy, przekupione wyroki, przekrecone stowa, wygnatem (?),
Zgtadzitem nieprzyzwoitych, obelzywych, ...,

Naprawitem to, co zostato wypaczone, fatsz i psoty. Pokrzywdzeni, wdowy, sieroty —
Odpowiadam na ich wotanie "O Utu, O Nanna", ...,

Ktade kres rzezimieszkom, ktorzy nekaja (?) step (?),

Mocno podtrzymuje sprawiedliwych, . . ..

Sadzac z tych fragmentéw, spoteczenstwo sumeryjskie cierpiato z powodu takich nieszczes¢ jak
przemoc i naduzycia, niesprawiedliwos¢ i niesprawiedliwos$é, ucisk i zte uczynki, a ze pod wieloma
wzgledami byto to chore spoteczenstwo, mozna réwniez wywnioskowa¢ z hymnu do Enlila, ktéry
przedstawia jego miasto Nippur jako najswietsze ze wszystkich miast, straznika najwznioslejszych
wartosci moralnych i duchowych cztowieka. Wedtug poety

Nie daje dtugich dni samochwatom,

Nie pozwala wypowiedziec¢ ztego stowa przeciwko sgdowi,

Obtuda (?), znieksztatcenie,

Naduzycie, ztosliwos¢, nieprzyzwoitosé,

Bezczelnosé (?), wrogosé, ucisk,

Zazdrosc (?), sita, mowa oszczercza,

Arogancja, naruszenie, zgoda, ztamanie umowy, naduzycie (?) wyroku (?),

(Wszystkiego tego zta) miasto nie toleruje.

Nawet jesli uwierzymy szlachetnym stowom naszego poety i przyznamy mu, ze Nippur, jako najbardziej
Swiete miasto Sumeru, byto w rzeczywistoSci moralnie czyste i etycznie nieskazitelne, nie jest
nierozsgdne wnioskowaé, ze inne i mniej Swiete miasta Sumeru, jak réwniez sumeryjskie
spoteczenstwo jako catos¢, tolerowaty wady i zto wymienione przez autora. Nic wiec dziwnego, ze
sumeryjscy teologowie, w nadziei na przynajmniej zminimalizowanie tych niepokojgcych wad i
zaniedban spotecznych, grozili przestepcom straszliwg karg boska. Tak wiec hymn do bogini Nanshe,
ktérej z jakiegos nieznanego powodu przypisano role strazniczki sprawiedliwosci spoteczneji zachowan
etycznych, a ktéra jest opisywana przez poete jako ta, ktdra

Zna sierote, zna wdowe,

Zna ucisk cztowieka nad cztowiekiem, jest matka sieroty,



Nanshe troszczy sie o wdowe,
Znajduje rade dla nieszczesnych (?),
Krélowa bierze uchodzce na kolana,

Dba o stabych...

dowiadujemy sie, ze bogini sprawuje sad kazdego Nowego Roku w celu osadzenia ludzkosci. Z Nidaba,
,Szlachetnym skrybg”, ktéry trzyma ,,cenne tablice” na kolanach i, ztoty rylec” w dtoni, i z mezem Haiig,
,cztowiekiem tabliczek”, dziatajgcym jako egzaminator, przeszukuje serce cztowieka w poszukiwaniu
takich wad jak chetpliwos¢, chciwos$é, famanie umowy, fatszowanie wag i miar, akty ucisku przez
poteznych i wptywowych, niewtasciwe i niestosowne zachowanie rodziny. Jesli uznano ich za winnych,
a bez watpienia wielu Sumeréw byto winnych jednego lub drugiego z tych wykroczen spotecznych,
wezyr Nanshe, Hendursag, zadbat o to, aby nie pozostali bezkarni. Przechodzac do innego aspektu
spotecznego niepokoju, zwigzanego z pogorszeniem sie sytuacji gospodarczej Sumeru, odkrywamy, ze
podobnie jak wspdtczesne spoteczenstwo przemystowe, sumeryjskie spoteczenstwo rolnicze,
materialistyczne i krotkowzroczne, ingerowato w delikatng réwnowage ekologiczng natury i stopniowo
j3 podwazato. Chetne i niecierpliwe do coraz bogatszych zbioréw ze swoich pdél i gospodarstw,
nadmiernie nawadniaty i w ten sposéb ,solity” glebe, doprowadzajagc jg do jatowosci i
nieproduktywnosci, co byto niefortunnym potozeniem, ktére zostato jeszcze bardziej przyspieszone
przez nawracajgce zanieczyszczenie i zamulanie zyciodajnych kanatéw. Inng zgubng plagg ekonomiczna
zaréwno wspotczesnego, jak i sumeryjskiego spoteczenstwa, jest oszukujacy kupiec. W hymnie Nanshe,
o ktérym mowa powyzej, jest on opisany jako ten, ktory

Zastepuje matg wage duzg wagg,
Zastepuje matg miare duzg miara.

UrNammu, sgdzgc z prologu do Kodeksu Prawa cytowanego powyzej, najwyrazniej prébowat
udaremni¢ niegodziwe praktyki kupcow, ujednolicajac wagi i miary w catym kraju. Mimo to, byt daleki
od sukcesu, jak wynika ze skargi jednej klientki, ktéra narzekata:

Kupiec — jak obnizyt ceny!
Jak obnizyt oliwe i jeczmien.

Ten kupiec prawdopodobnie obnizyt ceny, aby przyciggnac¢ klientdw, a nastepnie po kryjomu
zmniejszyt wage towaru, aby zrekompensowac¢ obnizki cen. W sferach zycia rodzinnego i edukacji
,réznica pokoleniowa”, rakowa zaraza wspotczesnego spoteczenstwa, rowniez zarazata i zatruwata
zycie Sumerdéw. Wydawato sie, ze miedzy rodzicami a dzie¢mi, miedzy starszymi a mtodszymi cztonkami
rodziny, miedzy nauczycielami a uczniami dochodzito do ciggtych kidtni i sprzeczek. Nic dziwnego, ze
Sumerowie tesknili za btogostawionym utopijnym dniem, kiedy ich spoteczenstwo bedzie wolne od
niezgody i sporow miedzy pokoleniami. Dowiadujemy sie na przyktad, ze kiedy Gudea zostat wybrany
na ensi Lagasz, jedng z jego godnych uwagi reform spotecznych byto zadbanie o to, aby ,,matka nie bita
syna”. Ponownie, gdy uznat za konieczne oczyszczenie miasta pod wzgledem moralnym i duchowym,
aby uczyni¢ je odpowiednim miejscem dla swojej niedawno odrestaurowanej Swiatyni, Eninnu,
upewnit sie, ze ,matka nie tajata syna, ze syn nie méwit niegrzecznie do swojej matki”. Podobnie Szulgi
twierdzi, ze podczas jego panowania ,,matka méwi zyczliwie do syna, syn odpowiada szczerze swojemu
ojcu”. Era alcyon zapoczatkowana przez Iszmedagana, zbawce Nippur i Sumeru, byta znana z tak
godnego pochwaty zachowania rodzinnego, jak strach syna przed ojcem i szacunek mtodszego brata



wobec starszego brata. W swoim hymnie pochwalnym, o ktérym wspomniano wczesniej, Iszmedagan
twierdzi, ze podczas jego panowania , brat méwi prawde bratu”, ,ojciec jest szanowany”, ,starszej
siostrze sie nie sprzeciwia”, ,matka jest bojazliwa”. Wsrdd potepiencéw, ktdrych Nanshe, sumeryjskie
sumienie spoteczne, jakby je odkryto w kraju, s3: ,,matka, ktéra méwita gwattownie do syna, syn, ktéry
mowit z nienawiscig do swojej matki, mtodszy brat, ktéry sprzeciwit sie (?) starszemu bratu, ktéry
odpowiedziat ojcu”. Graficzny opis , przepasci pokoleniowej” miedzy ojcem a synem przedstawia esej
dialog ojciec-syn przygotowany przez anonimowego sumeryjskiego scholastyke, szczegdtowo
oméwiony w rozdziale 3. Zaczynajgc od fragmentu, ktéry obrazowo ujawnia brak znaczacej
komunikacji miedzy nimi, kontynuuje on tyradg ojca, petng stereotypowych rodzicielskich nakazow,
ktoére stuzg jedynie do ukazania szerokiej przepasci miedzy nimi. Ojciec gorzko narzeka na nieustanne
narzekanie syna i jego nikczemng niewdziecznos¢, ktore, jak twierdzi, wpedzajg go w przedwczesng
Smier¢; tym, co go szczegdlnie drazni, jest odmowa syna, by pdjs¢ za swoim zawodem i zostac skryba.
| tak ojciec kontynuuje swoje gniewne napomnienia i gorzkie wyrzuty, cho¢ pod koniec utworu zmienia
zdanie i do$¢ niespodziewanie konczy swojg ostrg tyrade btogostawienstwem dla syna, a nie
przeklenstwem, jak mozna byto sie spodziewac po smutnym sumeryjskim przystowiu:

Syn przewrotny — jego matka nie powinna byta go urodzic,
jego bég nie powinien byt go uksztattowac.

O tym, ze spoteczenstwo sumeryjskie cierpiato z powodu konfliktu miedzy uczniami a nauczycielami, a
takze z powodu ,sporu pokoleniowego”, mozna wnioskowac ze stéw jednego znudzonego ucznia, ktéry
relacjonujgc swoje zajecia szkolne, powiedziat z rezygnacja:

Oto miesieczny rejestr mojej obecnosci w szkole:

Moje dni urlopu w kazdym miesigcu wynoszg trzy,

Moje powtarzajgce sie (?) miesieczne wakacje wynoszg trzy,
(To pozostawia) dwadziesScia cztery dni w miesigcu,

Ze musze zostaé w szkole — (i) sg to dtugie dni.

Nie dos¢, ze dni w szkole byty dtugie i nudne, to jeszcze dyscyplina byta surowa i opresyjna, a jeden
uczen skarzyt sie, ze nauczyciele i opiekunowie tak czesto go bili, ze zaczat nienawidzi¢ szkoty.
Oczywiscie znalazt praktyczne, choé raczej nieetyczne rozwigzanie swojego problemu, kazgc ojcu
praktycznie przekupywa¢ nauczyciela prezentami i premiami. Jednak uczniowie o bardziej
aktywistycznym typie mogli sta¢ sie buntowniczy, a nawet agresywni, co wida¢ po tych groZznych
sfowach wypowiedzianych by¢ moze przez jednego z opiekundw odpowiedzialnych za bardziej
hatasliwych uczniow:

Dlaczego tak sie zachowujesz!

Dlaczego pchasz, przeklinasz, rzucasz obelgami!
Dlaczego wywotujesz zamieszanie w szkole! . . .!
Dlaczego upokarzasz tego, ktéry jest twoim sheshgal
Ktéry wie o wiele wiecej o sztuce pisania niz ty —
Nie stuchaj go, przeklinaj i rzucaj obelgami!

Ummia, wszechwiedzacy,



Zmarszczyt brwi na twojg przewrotnosé (mdwiac): ,Réb z nimi, co chcesz.
Gdybym naprawde zrobit ci to, czego chce,

Tobie, ktdra tak sie zachowujesz i nie stuchasz swojego sheshgal,

Datbym szes$c¢dziesigt batéw trzcing...,

Zatozytbym ci miedziane taficuchy na stopy,

Zamknatbym cie w pokoju (?) i nie wypuscit ze szkoty przez dwa miesiace.

Jakakolwiek okazataby sie przysztosc tych gtosnych, buntowniczych, ktétliwych ucznidw, jasne jest, ze
szkota nie byfa szczesliwym, wygodnym miejscem dla mniej ambitnych i bardziej wyluzowanych
uczniéw, a na pewno nie dla tych, ktorzy nie byli intelektualnie uzdolnieni i zorientowani na nauke, i
ktérzy, podobnie jak wielu ich wspoétczesnych odpowiednikéw, nie byli w stanie dokonczy¢ zdania,
pisa¢ dyktanda, robié arytmetyki, geometrii ani pisa¢ dobrze odrecznie. Niemato z nich musiato stac sie
,odpadami” tego spoteczenistwa, opuszczajgc dom, aby widczy¢ sie po ulicach, podazajac za kojgcym
cieniem latem i cieptym storicem zima. Byli niewatpliwie brudni i nie wahali sie nosié liry, chociaz byli
dos¢ niemuzykalni. Co wiecej, sumeryjskie miasto, jak dowiadujemy sie z inskrypcji Gudei, miato swoj
udziat w ,nieczystych”, zboczencach i osobach zepsutych, ktére musiaty zosta¢ wydalone w
szczegblnych, swietych okazjach, jak na przyktad w czasach, gdy gtdéwna Swigtynia miasta zostata
odrestaurowana, poswiecona i uswiecona. Byli nawet kultysci ,unisex”, ktérzy praktykowali
transwestytyzm, tzn. mezczyzni nosili ubrania kobiet i odwrotnie; co ciekawe, byli oni wyznawcami
Inanny, bogini mitosci seksualnej, namietnosci, ktdra jest wsciektoscig wielu dzisiejszych mtodych.
Nawet kontrowersja ,maximini” moze nie by¢ nieznana, jesli bedziemy trzymac sie dostownego
ttumaczenia dos¢ dwuznacznego przystowia, w ktérym jedna kobieta méwi do drugiej:

,Mozesz nadal nosi¢ duze szaty,
(Ale) ja skroce (nawet) mojg przepaske biodrowa”.

Na zakonczenie chciatbym podkresli¢, ze rozdziat ten, poswiecony wskazaniu niektérych bardziej
niepokojgcych podobienstw miedzy wspdtczesnym spoteczerstwem a starozytnym Sumerem, jak
dowodzg dokumenty literackie, nie jest ani wyczerpujgcy, ani wyczerpujacy; jedynie lekko pobieznie
przeslizguje sie po powierzchni dostepnego materiatu. Wraz z ciggtym przyspieszeniem renowacji
sumeryjskich dokumentéw literackich i pogtebiajgcym sie zrozumieniem ich tresci, zwtaszcza takich
,madrych” utwordw jak dialogi, dysputy, przystowia i nakazy, na jaw wyjdzie wiele innych paraleli,
ktére pomoga wzbogaci¢ porédwnawcze badania socjologiczne ze zrédfa, ktore jest bardzo stare, a
jednoczesnie catkiem ,nowe”. Jak zauwazono w tym rozdziale, sumeryjskie lamentacje stanowig
gtéwne zrédto materiatu katastroficznych skutkéw wojny i tesknoty za pokojem, ktdra przepetnita kraj
i jego mieszkancéw. Obecnie dostepne sg niemal kompletne teksty trzech takich dokumentow: (1)
,Lamentation over the Destruction of Ur”, ktére opublikowatem ponad trzydziesci lat temu jako
Assyriological Study No. 12 Oriental Institute of the University of Chicago; (2) ,,Lamentation over the
Destruction of Sumer and Ur”, ttumaczenie, ktére opublikowatem w 1969 r. w trzecim wydaniu Ancient
Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, strony 611-619; (3) ,Lamentation over the
Destruction of Nippur”, obecnie redagowane w University Museum, ktdre jest tematem nastepnego
rozdziatu.

Zniszczenie i wyzwolenie



Pierwsze Lamentacje Liturgiczne

Sumeryjskie Lamentacje to gatunek literacki, ktory powstat i rozwinat sie w Sumerze i Akadzie jako
melancholijna odpowiedZ na okresowe i powtarzajgce sie pustoszenie ich ziemi, jej miast i Swigtyn.
Jego poczatki mozna przesledzi¢ az do czasdw Urukaginy, w dwudziestym czwartym wieku p.n.e.,
ktérego archiwista pozostawit nam dokument z niezwykle szczegétowsq listg swigtyn i sanktuariéw
Lagasz, ktére zostaty spalone, spladrowane i zbezczeszczone przez jego rodaka Sumerdw,
Lugalzaggesiego z Ummy. Oczywiscie na pierwszy rzut oka wydaje sie to niczym wiecej niz zwyktym
opisem bezboznych czyndw popetnionych przez Lugalzaggesiego przeciwko Lagasz, sporzgdzonym w
celu ,,utrzymania porzadku”, aby ztoczyrica mégt otrzymadé sprawiedliwg kare z ragk obrazonych bogdw.
Mimo to, surowe wyliczenie zniszczonych Swiatyn, z jego sugestig goryczy i smutku, tonem rezygnacji
z woli boskiej i wiarg w odwet winowajcy, przypominajg w niematym stopniu emocjonalnie bardziej
wyrazne i demonstracyjne lamenty, ktére do nas dotarty z pdzniejszych czaséw. Kiedys, gdy gatunek
lamentacji juz istniat, bez watpienia rozwijat sie i wzrastat wsréd sumeryjskich poetéw w niepokojgcych
dniach dynastii akadyjskiej, gdy potezny Sargon i jego nastepcy zaatakowali i podbili takie miasta jak
Erech, Ur, Lagasz, Umma i Adab. Ale do dzi$, zaden lament z tamtych dni, gdy akadyjska potega i
wplywy zaczety dominowa¢ w Sumerze, nie dotart do nas. Ani tez, co do tego, od okresu Gutian, ktéry
nastgpit pdézniej, kiedy chaos, anarchia i gtéd szalaty w kraju, kiedy jego ludnos¢ byta masakrowana, a
miasta niszczone, kiedy zatem zatobne piesni i lamenty musiaty by¢ wazng formga literackg poetow.
Jednym z okreséw w historii Sumeru i Akadu, kiedy, mozna przypuszczaé, lamenty z pewnoscig nie
rozkwitty, a w zasadzie nie istniaty w ogéle, byt okres Trzeciej Dynastii z Ur. Po chwalebnym zwyciestwie
nad Gutianami przez Utuhegala z Erech i ustanowieniu Ur przez UrNammu jako stolicy odradzajgcego
sie, poteznego Sumeru i Akadu, poeci naturalnie zwrdcili sie ku radosnej gloryfikacji jego bogdw i
wtadcdw, a takze ku takim kompozycjom, jak heroiczne opowiesci epickie i boskie mity — nie byt to
czas na ptacz i lamentacje, jak wida¢ z hymnéw skomponowanych dla syna UrNammu, Szulgi (patrz
rozdziat 31). Szulgi i jego dworscy bardowie nie $nili, ze zaledwie po6t wieku pdiniej zatobny, zatosny
lament stanie sie gtéwnym sktadnikiem sumeryjskiego repertuaru literackiego i liturgicznego, rolg,
ktorg bedzie odgrywat przez prawie dwa tysigclecia. W zwigzku z tragicznym zniszczeniem Ur przez
Supeople i Elamitéw oraz uprowadzeniem do niewoli jego zatosnego wtadcy, wnuk Szulgiego, 1bbiSin,
wywart przygnebiajgce i wstrzgsajgce wrazenie na sumeryjskich poetach, szczegdlnie tych, ktérzy
studiowali w akademiach w Ur i Nippur, ktdrych zatozeniem chwali sie madry, uczony i potezny Szulgi.
A gdy w uszach po tej katastrofalnej katastrofie niektérzy z tych bardéw zostali wezwani do pomocy w
prowadzeniu nabozenstw swigtynnych i przygotowywaniu towarzyszacych im liturgii, byli poruszeni do
uktadania poematdéw o znacznej dtugosci, sktadajgcych sie gtéwnie z zatobnych i petnych smutku
lamentéw nad gorzkim losem, ktéry dotknagt Sumer i jego miasta, zwtaszcza Ur i Nippur, chociaz
konczyty sie nutg ufnosci i nadziei, wyzwolenia i przywrdcenia. W kolejnych stuleciach gatunek
lamentacji zmieniat sie i modyfikowat wraz z czasem i miejscem, stopniowo ewoluujgc w stereotyp
liturgiczny uzywany w Swigtyniach Babilonii az do okresu Seleucydéw — wydaje sie, ze trafit w czuta
nute w raczej melancholijnym, zjadliwym i ztowieszczym doswiadczeniu Mezopotamii. Nie wiadomo,
jak gteboko ten zatobny gatunek literacki wptynat na sgsiednie kraje, nie odnaleziono jeszcze zadnych
lamentacji ze zrédet hetyckich, kananejskich ani huryckich.

Ale nie ma watpliwosci, ze biblijna Ksiega Lamentacji zawdziecza niemato ze swojej formy i tresci swoim
mezopotamskim poprzednikom, i ze wspdtczesny ortodoksyjny Zyd, ktéry wygtasza swdj zatobny
lament przy ,Zachodniej Scianie” dawno zniszczonej Swiatyni Salomona, kontynuuje tradycje
zapoczatkowang w Sumerze okoto 4000 lat temu, gdzie, cytujgc wers z ,,Lamentacji nad zniszczeniem
Sumeru i Ur”: ,Przy jego (Ur) murach, tak daleko jak siegaty w obwodzie, wygtaszano lamentacje”.
,Lamentacja nad zniszczeniem Nippur”, trzeci z trzech dokumentéw wymienionych na koncu
poprzedniego rozdziatu, jest lamentacjg tylko w swojej pierwszej czesci, druga, dtuzsza cze$é, jest w



rzeczywistosci piesnig radosci Swietujgcg wyzwolenie Nippur przez Iszmedagana, ktéry rozpoczat swoje
panowanie okofo pét wieku po Ibbisinie, ostatnim wtadcy Trzeciej Dynastii z Ur. Sktada sie z dwunastu
zwrotek, w nastepujacy sposob: Pierwsza zwrotka zaczyna sie fragmentem zdominowanym przez
zatosny refren: , kiedy zostanie przywrdcone?” ,to” odnosi sie do jednego lub drugiego z sanktuariow
Nippur. Nastepnie nastepuje lament nad zniszczeniem i spustoszeniem Nippur: jego obrzedy i rytualne
uczty nie sg juz obchodzone; miasto, w ktérym bogowie wydawali swoje instrukcje dla kierownictwa
ludzkosci i ogtaszali swoje decyzje, miasto, w ktérym bogowie ustanowili swoje siedziby i gdzie
spozywajg swoje Swiete pozywienie, miasto, ktore orzezwito czarnogtowych ludzi swoim cieniem — to
miasto, Nippur, zostato spustoszone, a jego ludzie rozproszyli sie jak rozproszone krowy; jego bogowie
juz sie nim nie zajmuja, a jego wielkie posiadtosci, ktére byly petne zgietku i zamieszania, leza
spustoszone i opuszczone. Dlaczego, wota poeta, liczne sanktuaria Nippur zginety! Jak dtugo
czarnogtowi ludzie bedg leze¢ twarzg do ziemi, jes¢ trawe jak owce, cierpiec ciatem i duchem! Dlaczego
muzycy i bardowie spedzajg dzien na zawodzeniach i lamentach, optakujac na wygnaniu swoje
zniszczone miasta i porzucone rodziny, tak bardzo, ze wszelki rozum jest zagubiony, a zrozumienie
pomieszane. W drugiej zwrotce poeta przedstawia samo miasto optakujace i lamentujgce nad
strasznymi nieszczesciami, ktére je spotkaty: zbezczeszczenie jego obrzeddw i rytuatéw; rzez i
dewastacje jego ludu; masakre jego mtodych mezczyzn i kobiet; gorycz jego Swiatyni, ktdra chodzi jak
matka krowa oddzielona od swoich mfodych. Nic dziwnego, kontynuuje poeta, ze piesniarze
przyzwyczajeni do stodkiej muzyki teraz zamieniajg swoje piesni w lament, ktéry brzmi jak kotysanka
piastunki. Poniewaz Enlil, wladca miasta, odwrdcit sie od niego, jego S$wiatyni, Ekur, niegdys
najwazniejszej w kraju, i udzielit wskazéwek czarnogtowym ludziom — jak miasto zostato zniszczone i
spustoszone! Trzecia zwrotka rozpoczynajgca sie zatosnym pytaniem: ,Miasto — do kiedy jego
rozgniewany (?) wtadca nie zwrdci sie do niego i nie wypowie jego ,Dos¢” (jego cierpieniu)”, poeta
kontynuuje z takimi udreczonymi skargami, jak: Dlaczego porzucit jego ceglany mur i sprawit, ze jego
gruchajace gotebie odleciaty ze swoich gniazd! Dlaczego odwrécit sie od domu przyzwyczajonego do
stodkiej muzyki! Dlaczego porzucit i odrzucit swoje ja, jakby byty nieuswiecone, a jego rytuaty, jakby nie
uspokoity (?) wszystkich ziem! Dlaczego, obojetny na jego los, uderzyt w nie, jakby nie miato znaczenia!
Dlaczego wygnat rados$¢ z jego ceglanego muru i napetnit jego serce lamentem dniem i nocg! Oto,
kontynuuje poeta, poniewaz potraktowat miasto z gorzka wrogoscia, poniewaz jego wtadca zwrécit
swg reke przeciwko niemu jak zty wiatr, jego dom zostat zniszczony, jego fundamenty wyrwane z
korzeniami, rozdarte kilofem, a jego kobiety i dzieci zostaty zabite. Miasto popadto w ruine, jego
dobytek zostat zabrany, jego rozum odszedt, jego zachowanie pomieszane, jego jedzenie i picie
zabrane. Dom, Ekur, konkluduje poeta, zostat potraktowany z gorzkg wrogoscia i dlatego mnozy sie w
zawodzeniach i narzekaniach, podczas gdy jego stodko Spiewajacy minstrele odbijajg echem jego
cierpienie. Enlil wygnat jego me, nie ,,dotyka juz jego ramienia” ani nie zwraca uwagi na jego stan. Ale
teraz, w czwartej zwrotce, pojawia sie pierwszy promyk nadziei na wyzwolenie i odbudowe Nippur.
Zwrotka sktada sie w catosci z monologu wypowiedzianego przez samo miasto. W rezultacie
uporczywego lamentowania i optakiwania przez poetdéw, piesniarzy i bardéw jej gorzkiego losu, jej
cierpigcego ducha, jej ztamanego serca, zniszczenia jej Swiatyni i jej ,,ziemi” jako catosci, pan Enlil, ojciec
wszystkich ,,czarnych gtéw”, zlitowat sie nad nig i nakazat jej przywrdcenie do zycia. Petna nadziei nuta
wybawienia Nippur jest dalej rozwijana w pigtej strofie, ktéra sktada sie wytgcznie z przemdwienia
poety do miasta. Najpierw sktada on radosne ogtoszenie dobrej nowiny, ze Enlil przyjat jej tzy i lamenty,
a nastepnie btaga jg, aby nadal modlita sie do Enlila o pomoc i wsparcie. Strofa korczy sie radosna
obietnicg, ze Enlil okaze miastu mitosierdzie i zyczliwos¢ oraz przeksztatci jej udreke w rados¢; z
radoscig pozwoli jej trzymac wysoko gtowe i odwrdci kazdy wrogi czyn skierowany przeciwko niej. W
széstej strofie poeta kontynuuje zwracanie sie do miasta, przedstawiajac jej wybawienie juz nie jako
obietnice na przysztos¢, ale jako rzeczywistg rzeczywistosé: Jej pan zlitowat sie nad nig, pobtogostawit
ja i powiedziat: ,, To wystarczy” i przynidst jej rados¢ ducha; uczynit poteznego boga Ninurte, syna Enlila,



jej opiekunem. A co najlepsze, zlecit IshmeDaganowi, swemu ukochanemu pasterzowi, odbudowe
poteznego Ekur i przywrdcenie wszystkiego, co do niego nalezy, przywracajac jego obrzedy i rytuaty,
ktére wrég sttumit, a jego ja zostato rozproszone. W siédmej zwrotce poeta nadal pociesza Nippur
radosng nowing, ze Enlil zlitowat sie nad nig; ze sprawit, ze lament opuscit miasto i w jego miejsce
przynidst szczescie ducha; ze nakazat jego odbudowe. Ponadto, poeta kontynuuje, Ninlil, wielka matka,
ztozyta modlitwe swemu mezowi Enlilowi, btagajac go, aby odbudowat jej dom. | tak, po tym, jak dwa
bdstwa wspdlnie sie naradzity, Enlil zamienit zniszczony dom w dom peten wdzieku; odwrdcit jego tzy i
sprawit, ze rados¢ weszta; zadekretowat dla niego szum wylewania libacji; zawotat: ,,Dos¢! Do kiedy!
Przestan ptakac!”; pobtogostawit go dtugim panowaniem. Enlil, kontynuuje poeta, pobtogostawit takze
Swiatynie gashua; zaréwno Enlil, jak i Ninlil ustawili swoje podium w Ekur, zaopatrzyli sie w jedzenie i
mocne napoje i naradzili sie, aby mocno osadzi¢ zaskdrniki w ich siedzibach; Enlil odestat do Nippur
ludzi, ktdrzy rozeszli sie we wszystkich kierunkach, ,dzieci, od ktérych odwrdcity sie ich matki”, ,ludzi,
ktérzy wedrowali, gdziekolwiek mogli potozyc¢ gtowe”. Temat, ze nie tylko Nippur, ale takze caty Sumer
i Akad zostaty wyzwolone przez Iszmedagana z ragk wrogdw, zostat rozwiniety w ésmej zwrotce, w
ktorej opisano odbudowe gtdwnych miast: Eridu, siedziby madrosci; Ur, miasta zatozonego na tgkach;
ErechKullab, dzieta bogéw; Zabalam, ktérego ,,sita dobiegta konca jak hierodula Ana”; Lagasz, ,wielkie
stowo” Ana; ,Girsu”, zatozone w zamierzchtych czasach; Umme, ktérg zajmowali barbarzynscy
Tidnumici; Kisz, gtéwne miasto Sumeru i Akadu; Mardu, miasto obdarzone $swiezg wodg i bogatym
zbozem. | na koniec, byfa Isin, stolica IshmeDagana, miasto, ktérego panowanie bogowie Enlil, Enki i
Ninmah zamierzali utrzymac przez dtugi czas, miasto, ktére oddali Ninurcie, poteznemu bohaterowi, i
gdzie postanowili, ze Ninisinna, ,,wielka cérka Ana”, ,interpretatorka snéw kraju”, bedzie odpoczywac
w swojej wzniostej Swiagtyni, a jej syn Damu podbije wszystkie obce kraje. W dziewiatej strofie poeta
opisuje dni dobrobytu i pomysinosci, jakie Enlil przyniést teraz Nippur oraz catemu Sumerowi i
Akadowi, dni, w ktérych ,Nippur podnidst wysoko swg gtowe”, a Ekur prosperowat; dni, w ktérych
Sumer i Akad sie rozrastaty; ,budowano domy, ogrodzono pola”; , wyszto ziarno, narodzity sie zywe
istoty”; ,budowano stajnie, zaktadano oweczarnie”; ,nieszczescie zamienito sie w dobrobyt” i
,Sprawiedliwos$¢ zostata ogtoszona w kraju”; ,owca urodzita jagnie, koza urodzita kozle”; ,owca
rozmnozyta swoje jagnieta, koza rozmnozyta swoje kozleta”. Temat boskiego wyzwolenia i
przywrdcenia jest kontynuowany i rozwijany w dziesigtej zwrotce, chociaz to przede wszystkim Nippur
i Ekur, a nie ziemia jako cato$é, sg tym, co poeta celebruje, a zwtaszcza radosne ponowne ustanowienie
ofiar z pozywienia na stofach bogdéw, dostarczanych w duzych ilosciach przez IshmeDagana w Ekur,
ponownie czystym i Swietym. W jedenastej zwrotce poeta przedstawia utopijne dni, ktére Enlil
przeznaczyt dla jego ludu: dni, w ktérych zaden cztowiek nie wypowie nieprzyjaznego stowa do swego
blizniego, a syn bedzie szanowat ojca; dni, w ktérych zwyciezy pokora, szlachetni bedg szanowani przez
pokornych, starszy brat bedzie szanowany przez mtodszego brata; dni, w ktérych stabi nie bedg mieli
pretensji do silnych, a zwyciezy zyczliwos¢; dni, w ktorych cztowiek bedzie podrézowat, dokgdkolwiek
zapragnie jego serce, bez strachu lub przeszkdd; dni, w ktérych gorycz opusci nastoneczniong ziemie,
gdy ciemnos¢ zostanie wypedzona, a wszystkie oddychajgce stworzenia bedg sie radowaé. Dwunasta
i ostatnia zwrotka poswiecona jest niemal w catosci aktom poboznosci Iszmedagana. Po wylaniu tez
przed mitosiernym Enlilem, Iszmedagan uporzadkowat me, ktére zostato zbezczeszczone, uswiecit
obrzedy, ktére zostaty zniesione, a takze giguna, ktérg wypetnit obfitoscig, pocieszeniem i radoscia.
Nastepnie ztozyt modlitwy, btagania i modlitwy Enlilowi, ktéry, zadowolony z jego poboznosci, pokory
i religijnosci, ustanowit dla niego szczesliwe panowanie, podczas ktérego ludzie bedg zy¢ bezpiecznie.
| tak, koniczy poeta, wszyscy ludzie Sumeru i Akadu beda wychwalaé wzniostosé Enlila, ,,wielkiej géry”,
wtadcy nieba i ziemi. IshmeDagan, zbawca Nippur i Sumeru, a takze wielu jego poprzednikéw i
nastepcow, byli wystawiani przez sumeryjskich poetéw i bardéw w krélewskich hymnach
przypominajacych w niematym stopniu krélewskie psalmy z Ksiegi Psalmoéw, ktére wychwalajg i
gloryfikujg krdla jako pasterza lzraela, do ktérego Pan powiedziat: , Ty jestes moim synem, a ja jestem



twoim ojcem”. Krdl jest przedstawiany przez psalmistow jako kto$ obdarzony ksigzecymi darami od
urodzenia i btogostawiony od tona matki; otrzymat berto jako symbol swojej wtadzy; nosi ztotg korone
na gtowie i jest okryty majestatem i chwatg. Sprawiedliwy i prawy, miazdzy ciemiezyciela i daje pomoc
biednym i potrzebujgcym; niszczy i unicestwia wszystkich wrogow i przynosi pokdj i dobrobyt swojemu
ludowi; jest btogostawiony dtugim zyciem, trwatym panowaniem i dtugowiecznym imieniem i stawa.
Wszystkie te krdlewskie cechy, cnoty i osiggniecia — a takze wiele innych — sumeryjscy ,psalmisci”
przypisuja, jak to zostanie wykazane w nastepnym rozdziale, krélowi Sumeru, wiernemu pasterzowi
kraju, ktérego ludzie wyobrazali sobie jako idealnego wtadce-mesjasza.

Idealny krél
Pierwsi mesjasze
Poczawszy od UrNammu

z Ur (i prawdopodobnie jeszcze wczesniej), az do Hammurabiego z Babilonu i jego nastepcéw,
sumeryjscy poeci utozyli réznorodny zbidr krélewskich hymnéw, ktére gloryfikuja wtadce w
hiperbolicznej dykcji i ekstrawaganckich obrazach; méwig nam bardzo niewiele o prawdziwym
charakterze kréla i autentycznych osiggnieciach historycznych, ale ujawniajg idealny typ wtadcy, rodzaj
sumeryjskiego Mesjasza, ktérego ludzie musieli sobie wyobrazié i za ktorym tesknili. W tym rozdziale
zebratem niektére z wazniejszych istotnych stwierdzen, ktére pomagajg w taki czy inny sposéb
przedstawié atrybuty i cechy, moce i obowigzki, czyny i osiggniecia wtadcy. Zacznijmy od zarodkowych
poczatkéw idealnego kréla. Warto zauwazyé, ze poeci, ktorzy skomponowali krélewskie hymny,
postrzegali jego narodziny na dwdch poziomach: ludzkim i boskim, i ze to ten drugi, a nie pierwszy, byt
im bliski — prawie nigdy nie wspominajg imion prawdziwych rodzicow kréla. Na poziomie boskim
natomiast poeci hymnéw rzadko zapominajg wspomnieé¢ o pochodzeniu wtadcy, chociaz stosowne
wypowiedzi sg zazwyczaj dos¢ krétkie i czasami sprzeczne lub pozornie takie. W przypadku kréléw z
Trzeciej Dynastii z Ur boskimi rodzicami sg Lugalbanda (ubdstwiony bohater) i jego zona, bogini Ninsun.
W przypadku pdzniejszych kréléw rodzicami byli zwykle wielki bég nlil i jego zona Ninlil, podczas gdy
Hammurabi z drugiej strony chwalit sie Mardukem jako swoim ojcem. Jedng z bardziej poetyckich cech
stylistycznych krélewskich hymnoéw jest uzycie wyobrazeniowej symboliki zaczerpnietej gtéwnie ze
Swiata zwierzat, a rzadziej ze swiata roslinnosci. Tak wiec w zwigzku z krélewskimi narodzinami, krdla
mozna opisaé jako , prawdziwe potomstwo zrodzone z byka, nakrapiane na glowie i ciele”; ,ciele
catkowicie biatej krowy, o grubej szyi, wychowane w stajni”; ,kréla zrodzonego z dzikiej krowy,
karmionego (?) sSmietankg i mlekiem”; ,ciele zrodzone w stajni obfitosci” ""mtody byk urodzony w roku
obfitosci, karmiony bogatym mlekiem w beztroskich dniach”; ,lew o dzikich oczach zrodzony ze
smoka”; ,dzika pantera (?) karmiona bogatym mlekiem, byk o grubych rogach urodzony z duzego lwa”;
,potezny wojownik urodzony z Ilwa”. Krdl przyszedt na swiat pomniejszony od tona matki, jesli
wezmiemy dostownie takie radosne frazy jak ,z tona mojej matki Ninsun wyszto dla mnie stodkie
btogostawienstwo”; ,Jestem wojownikiem od tona matki, jestem poteznym cztowiekiem od
urodzenia”; ,Jestem szlachetnym synem btogostawionym od tona matki”; ,Jestem krélem
uwielbianym, ptodnym nasieniem od tona matki”; ,ksigze nadajacy sie (?) do krélestwa od ptodnego
tona”. Ale to musiato by¢ podczas lub po jego koronacji, lub gdy miat przeprowadzi¢ kampanie
przeciwko wrogowi, Ze poeci wyobrazali sobie, ze otrzymuje réine boskie btogostawienstwa,
najczesciej od Enlila z Nippur. Zazwyczaj nastepowato to za posrednictwem innego bdstwa. Zywy,
konkretny przyktad tej procedury, jak wyobrazali jg sobie poeci, dostarcza hymn Szulgi, ktory mowi, ze
krdl ,,w dniu, w ktérym zostat wyniesiony do godnosci krélewskiej”, stanat przed Nanna, opiekuriczym
béstwem Ur, z obietnicg radosnego przywrdcenia me. Po czym bog udat sie do Nippur, wszedt do Ekur,
gdzie powitato go zgromadzenie bogdw i zwrdcit sie do Enlila w nastepujgcy sposdb:



,0jcze Enlilu, panie, ktérego rozkazu nie mozna cofngé,

Ojcze bogdw, ktérzy ustanowili mnie,

Podniostes swojg twarz nad moim miastem, zadekretowates$ los Ur,

Btogostaw sprawiedliwemu krélowi, ktérego wezwatem do swego swietego serca,
Krélowi, pasterzowi Szulgi, wiernemu pasterzowi petnemu faski,

Niech podporzadkuje sobie obcy kraj dla mnie”.

Enlil, kontynuuje poeta, odpowiedziat pozytywnie na prosbe Nanny, a bdg powrdcit do Ur z
bfogostawienstwem Enlila i powiedziat do Szulgiego:

,Enlil udoskonalit dla ciebie potege kraju,
Synu Ninsuna, krdlu, pasterzu Szulgi, niech twoje berto siegnie daleko”

Wedtug autora tego hymnu, Nanna udat sie sam do Ekur, aby uzyskaé btogostawieristwo dla Szulgi, sam
krol pozostat w Ur. Istniejg jednak hymny, ktére przedstawiajg interweniujgce béstwo zabierajgce
krdla, aby otrzymat btogostawienstwo bezposrednio z ust Enlila. Tak wiec, zgodnie z hymnem
dotyczacym Iszmedagana, krdéla przyprowadza do Ekur bogini Bau, ktéra prosi o jego
btogostawienstwo, ktdére Enlil wypowiada stowami, ktére zwiezle podsumowujg wszystko, co
niezbedne do idealnego panowania: tron, ktéry gromadzi cate me; trwata korona; berto, ktére
sprawuje mocng kontrole nad ludZmi; przelewy rzek; ptodnos$¢ tona i gleby; imie stawne i chwalebne;
trybut z ziem bliskich i dalekich; wysytanie wiecznych daréw do Ekur w Nippur. Inny hymn, jeszcze
bardziej pouczajacy dla konkretnego, realistycznego sposobu, w jaki poeci wyobrazali sobie boskie
btogostawienstwo kréla, dotyczy bogini Inanny i jej krélewskiego meza UrNinurty. Ta kompozycja
zaczyna sie od stwierdzenia, ze Inanna, postanowiwszy zadbaé o przywrécenie wtadzy krélewskiej i o
to, aby ,czarne gtowy” byty witasciwie prowadzone i rzagdzone, wybrata UrNinurte na pasterza catego
ludu. Cho¢ byta poteing boginig, uwaza jednak za konieczne najpierw uzyskaé dla niego
btogostawienstwa An i Enlila, ktdrzy oboje mieszkajg w Ekur w Nippur. Dlatego bierze kréla za reke,
prowadzi go do Ekur i btaga dwa bdstwa o ich btogostawierstwo. An odpowiada pierwszy serig
btogostawienstw skierowanych bezposrednio do kréla, a Enlil podaza za nim ze swoim
btogostawienstwem. Po tym, jak zgromadzenie bogéw w Nippur powiedziato ,,Amen” na te
btogostawienstwa, Inanna przekazata Ninurcie cate ,, wznioste” me, a oboje opuscili Ekur, udajac sie do
wiasnej siedziby, gdzie bogini dalej wychwalata krdla jako btogostawionego przez Enlila. Krdl jednak nie
zawsze potrzebowat bdstwa, ktore by interweniowato w jego imieniu; mogt podrézowaé sam, aby
otrzymac btogostawienstwa od réznych bogdédw. Na przyktad Szulgi, zgodnie z jednym hymnem,
podrézowat najpierw todzig do Erech, gdzie po odprawieniu rytuatu ,Swietego Matzerstwa”, Inanna
btogostawita go i wywyzszata jako tego, ktdry naprawde nadaje sie do krélewskosci we wszystkich jej
aspektach. Z Erech kontynuowat podréz do dwdéch innych miast i zostat pobtogostawiony i wywyzszony
przez ich opiekuncze béstwa. W koricu przybyt do swojego miasta Ur, gdzie sktadat ofiary Nannie i byt
dalej wychwalany i btogostawiony. Miedzy narodzinami krdla a jego koronacjg byty dni jego dziecinstwa
i mtodosci, a wspotczesny historyk jest chetny do informacji o edukacji i wychowaniu przysztego krola.
Ale jak na razie istnieje tylko jeden hymn, ktéry w ogdle cokolwiek méwi o edukacji mtodego ksiecia, i
to tylko w bardzo krétkim fragmencie. Jednakze, jesli potraktowaé go dostownie, lub nawet jesli jest
prawdziwy tylko czesciowo, jego tres¢ jest najbardziej oswiecajgca i kulturowo rzecz biorgc, bezcenna.
W tym hymnie krdl Szulgi méwi o swoim wyksztatceniu:



W mtodosci byta edubba (szkota), gdzie

Na tablicach Sumeru i Akadu nauczytem sie sztuki skryby,

Zaden mtodzieniec nie potrafit pisa¢ tak dobrze jak ja na glinie,

Zostatem nauczony (?) w wyuczonych dziedzinach sztuki skryby,

Do samego konca ukonczytem odejmowanie, dodawanie, arytmetyke, rachunkowos¢,
Nidaba, sprawiedliwy Nanibgal,

Obdarzyt mnie hojnie madroscig i zrozumieniem,

Jestem zrecznym skrybg, ktéremu nic nie przeszkadza.

Krétko mowiac, ten krél, jesli mozemy zaufa¢ hymnowi, sam byt jedng z najbardziej wyksztatconych i
erudycyjnych postaci swojego krdlestwa. Kilka raczej niejasnych szczegétdw ,ludzkiego
zainteresowania” dotyczgcych zycia bardzo mtodego ksiecia i matczynej mitosci mozna zebrac z
kompozycji, ktéra nie jest hymnem, ale kotysankg rzekomo wypowiedziang przez zone Szulgiego do jej
chorego i niespokojnego syna (patrz rozdziat 35). W tym poemacie czytamy o matce kotyszgcej syna
do snu, jakby z melancholijnymi, uspokajajgcymi piesniami i obietnicami stodkich serkéw i dobrze
podlanej sataty, a takze z takimi btogostawieristwami, jak kochajgca zona i ukochane dzieci, ktérym
towarzyszy radosna piastunka, obfito$¢ jedzenia, dobrzy aniotowie i szczesliwe panowanie, gdy tylko
zasigdzie na tronie. Ale bez wzgledu na wyksztatcenie i wychowanie, krél Sumeru i Akadu byt
doskonatym, idealnym cztowiekiem: fizycznie silnym i dostojnie wygladajgcym; intelektualnie
bezkonkurencyjnym; duchowo wzorem poboznosci i uczciwosci. UrNammu jest opisywany jako
,urodziwy pan” obdarzony wdziekiem i aureolg splendoru. Szulgi ma urodziwe usta i najpiekniejsze
oblicze; jego broda ,lapis lazuli” pokrywajaca jego Swietg pier$ jest cudem do ogladania; jego
majestatyczny wyglad znakomicie kwalifikuje go do podium i tronu oraz do drogocennych insygniéw,
ktore okrywajg go od korony na gtowie do sandatéw na stopach. Lipitlshtar ma brode "lapis lazuli",
piekne oblicze, piekne usta, ktére rozjasniajq serce, postacé petng wdzieku, usta, ktére sg ozdobg mowy,
piekne palce — jest on meskim mezczyzng, na ktdrego mito sie patrzy. UrNinurta jest urodziwym,
meskim mezczyzng o pieknych konczynach, jest peten wdzieku, ozdobg panowania. RimSin ma petne
wdzieku czoto, ksigzece (?) konczyny, wysoky sylwetke. Jeszcze bardziej imponujace niz jego
majestatyczny wyglad byty fizyczne moce krdla, jego odwaga i walecznos$é. Szulgi, na przyktad, jest
wojownikiem od urodzenia, poteznym mezczyzng od dnia narodzin; jego bdg Nanna dat mu
"wojowniczos$¢" i potege w swojej swigtyni; Enlil dat mu "wznioste ramie"; jest poteznym krélem
zawsze na czele; jest poteznym wojownikiem zrodzonym z lwa; jest krélem o wybitnej sile, ktédry mocno
¢wiczy swojg "wojowniczos$c¢" i ktory w piesniach gloryfikuje jego site i potege. Znaczenie przypisywane
budowie ciata i odwadze kréla jest potwierdzone bogatym obrazowaniem i symbolikg rozwinietg przez
poetdw hymndéw: Shulgi jest Iwem z szeroko otwarty paszczg; wielkim dzikim bykiem o poteznych
konczynach; smokiem o twarzy Iwa; jest silny jak dab (?) zasadzony nad ciekiem wodnym; urodzajnym
mestree ozdobionym owocami, stodkim dla oka. IshmeDagan jest wysokim mestree o grubych
korzeniach i szerokich gateziach; wyniostg gora (?), ktorej nie mozna dotkngé; btyska jasno nad ziemig
jak elektrum (?); jest pedem cedru zasadzonym w lesie cedrowym; jest bujny jak bukszpan. Lipitlshtar
trzyma wysoko gtowe jak ped cedru; jest Iwem na polowaniu, ktéry nie ma rywala; smokiem z otwartg
paszczy, ktory jest postrachem wojsk; dzikim bykiem, ktérego nikt nie osmiela sie zaatakowadé. Potezna



budowa ciata i bohaterska odwaga krdla miaty naturalnie kluczowe znaczenie dla zwyciestwa w
powtarzajgcych sie niszczycielskich wojnach, ktére nekaty Sumer i Akad. Wiele modlitw wplecionych w
krélewskie hymny dotyczy zwyciestwa w wojnie i to wtasnie w zwigzku z wojng poeci rozwineli niektore
ze swoich bardziej ekstrawaganckich obrazow: Szulgi jest potokiem grzmigcym przeciwko zbuntowane;j
krainie; jego bron zgrzyta zebami jak bestia o ostrych zebach; jego zaciekta bron wylewa jad jak waz
gotowy do ukaszenia; jego strzaty lecg do bitwy jak latajace nietoperze; jego tuk przebija jak smok; jest
wojownikiem w bitwie, ktdry nie zna rywala, smokiem, ktérego jezyk wysuwa sie przeciwko wrogowi;
pedzi, by ujarzmi¢ wroga jak lew. IszmeDagan jest ,wojownikiem wojownikéow”, gniewem broni.
Lipitlsztar jest atakujacag falg powodziowg w bitwie; btyska jak btyskawica. UrNinurta niczym burza
rzuca sie na wroga; jego aureola wspaniatosci okrywa zbuntowang ziemie niczym ciezka chmura. Z
walecznoscig kréla w wojnie wigzata sie jego umiejetnos¢ polowania. Szulgi chwali sie, ze poluje na lwy
i weze na stepie, jak gdyby bez pomocy sieci czy ogrodzenia; po prostu czeka, az bestia otworzy paszcze
i wrzuci do niej grot wtdczni. Twierdzi, ze jest tak szybki na nogach, ze potrafi dogoni¢ biegnacg gazele.
Krél zostat obdarzony wielkg madroscig i gtebokim zrozumieniem, a takze sprawnoscia fizyczng i
bohaterska odwagg. Prawie wszyscy krélowie w repertuarze hymndéw zostali obdarzeni madroscig
przez Enkiego, boga madrosci, i wiedzg przez Nidabe, boginie pisma. Krdl byt réwniez psychologicznie
przenikliwy i bystry: potrafit udziela¢ madrych i wymownych rad zgromadzeniu; potrafit szukac i
znajdowacé madre stowa; potrafit rozrdznia¢ ,stowa, ktére byty w sercu”, by odréznié prawde od fatszu;
schtadzat ,gorgce serce” i ,ktadt kres ptongcemu stowu”. Miat wielkg mito$¢ do muzyki i piesni, ktore
znat biegle i pilnie praktykowat. Przynajmniej tak byto w przypadku Szulgiego — spora cze$é co najmniej
dwéch hymndw Szulgiego przedstawia jego oddanie muzyce, zaréwno instrumentalnej, jak i wokalnej,
a wedtug autora jednego z tych hymnow sam krél miat ,,moc poety” i potrafit komponowac piesni i
psalmy. Duchowo osiggniecia kréla dotyczyty dwéch gtownych obszaréw: religii i zachowan
spotecznych. W sferze religii, to oddanie wtadcy kultowi w gtdéwnej mierze interesowato poetéw
hymnéw: krél wiedziat, jak stuzy¢ bogom i dbat o to, aby obrzedy i rytuaty swigtynne byty wtasciwie
dopetnione, aby libacje byty sktadane codziennie, jak réwniez podczas réznych miesiecznych swiat i
Nowego Roku, kiedy obchodzono swiete matzenstwo kréla z Inanng. Szulgi twierdzi rowniez, ze sam
potrafit interpretowa¢ wyrocznie; doskonale przeprowadza¢ obrzedy lustracyjne; petni¢ urzedy
arcykaptanskie zgodnie z wrézbami; czytac cenne stowa bogdéw przed wyruszeniem na wojne, badajac
wnetrznosci biatej owcy. Hymny w catosci pozostawiajg wrazenie, ze krél dbat o kult we wszystkich
wazniejszych osrodkach religijnych Sumeru i Akadu. Ale to Ekur z Nippur byt najwazniejszy w ich
umystach; praktycznie kazdy krél w repertuarze przynosit dary, ofiary i ofiary Enlilowi do jego swigtyni.
Jesli chodzi o zachowania spoteczne, wszyscy krélowie twierdzili, ze sg wspdtczujgcy i humanitarni,
oddani sprawiedliwosci, réwnosci, prawu i etycznemu postepowaniu w rodzinie. Orientalni
monarchowie, w tym ci z Sumeru i Akadu, sg czesto cytowani przez wspdtczesnych historykow jako
uderzajgce przyktady despotycznych tyranéw: okrutnych, uciskajgcych, bezwzglednych. Z pewnoscig
nie tak poeci sumeryjscy postrzegali swoich wtadcéw; tak jak to widzieli, wszystkie dziatania kréla —
prowadzenie wojen, budowanie s$wigtyn, utrzymywanie kultu, kopanie i odnawianie kanatéw,
budowanie i naprawa drég, ogtaszanie kodeksdw prawnych — miaty jeden nadrzedny cel: uczynienie
ludzi szczesliwymi, zamoznymi i bezpiecznymi. Ten temat jest stale powtarzajgcym sie motywem w
hymnach: krél jest rolnikiem, ktéry wypetnia spichlerze i pasterzem, ktéry wzbogaca stajnie i
owczarnie; jest wysokim murem ochronnym ziemi; ludzie patrza na niego jak na swojego ojca i zyjg
bezpiecznie w jego stodkim cieniu. Krotko mdéwiac, cytujac wielokrotnie powtarzane podsumowanie
poety: ,,uczyn stodkim ciato ludu”. Z pewnoscig nie byt to jego jedyny motyw; istniato co najmniej jedno
inne znaczace zrddto inspiracji dla odwaznych, madrych, poboznych i dobroczynnych czynéw wtadcy:
obsesyjne, ambitne dazenie do stawy i imienia. W swoich hymnach poeci, ktérzy najwyrazniej mieli
osobisty interes w gloryfikacji kréla i Swietowaniu jego osiggnieé, nie przestajg powtarza¢, ze w wyniku
jego poteznych czyndw i niezrdwnanych osiggniec jego ,stodkie”, ,szlachetne” imie bedzie czczone i



wywyzszane we wszystkich krajach az po odlegte dni, szczegdlnie przez ,,skrybow” edubba, czyli przez
poetdw i ludzi pidra takich jak oni sami. Szybkos¢, jak zauwazono powyzej, byta istotng cechg idealnego
kréla i istnieje jeden zachowany hymn, ktéry faktycznie wywyzisza wtadce jako mistrza
dtugodystansowych biegdéw. Ta niezwykta kompozycja, w ktorej krdl chwali sie swojg mitoscig do drog
i zainteresowaniem podrézami (zbudowat pierwszy w historii ,motel”).

Szulgi z Ur
Pierwszy mistrz dtugodystansowy

Jednym z bardziej znanych kréléw Sumeru i Akadu byt Szulgi, syn UrNammu, zatozyciela Trzeciej
Dynastii z Ur, ktdrego panowanie trwato prawie pot wieku. W rzeczywistosci nie bedzie przesada
stwierdzenie, ze Szulgi byt jednym z najbardziej wybitnych i wptywowych monarchéw starozytnego
Swiata jako catosci, ktéry zapisat sie jako wybitny dowddca wojskowy, skrupulatny administrator,
energiczny budowniczy monumentalnych swiatyn i jako kulturalny mecenas. Rozszerzyt polityczng
wtadze i wplywy Sumeru od gér Zagros na wschodzie do Morza Srédziemnego na zachodzie.
Wprowadzit skuteczny system ksiegowosci i rachunkowosci w patacu i Swiatyni; przeorganizowat
kalendarz i ujednolicit wagi i miary w catym kraju. Doprowadzit do ukoriczenia budowy najbardziej
imponujacej wiezy scenicznej Sumeru, zigguratu z Ur, ktdrego jego ojciec nie ukonczyt, i zbudowat
liczne budowle religijne w wielu sumeryjskich miastach. Wreszcie, jak stato sie coraz bardziej oczywiste
w ostatnich latach, Szulgi byt hojnym mecenasem sztuki, szczegdlnie literatury i muzyki — zatozyt i
hojnie wspierat dwie gtdéwne sumeryjskie edubba, w Ur i Nippur. Nic dziwnego, ze sumeryjscy poeci i
ludzie pidra przescigali samych siebie w komponowaniu hymndéw uwielbienia i gloryfikacji na jego
cze$¢, a jednym z bardziej niezwyktych z nich jest hymn 101 ines, ktéry rzekomo wypowiedziat sam
krol, w ktérym przedstawia sie jako mistrzowski biegacz, ktéry wykorzystywat swdj dar szybkosci do
celéw kultowych, i jako ktos, kto uczynit podrdéz przyjemng i bezpieczng, ulepszajac drogi i autostrady,
a takze budujgc domy wypoczynkowe otoczone ogrodami — starozytne odpowiedniki wspdtczesnych
moteli — prowadzone przez ,przyjaznych ludzi”, w ktérych zmeczony wedrowiec mdgt zatrzymac sie i
odswiezyc¢. Ta dos¢ niezwykta kompozycja, ktéra ma cze$ciowo charakter narracyjny, rozpoczyna sie
od wyszczegdlnienia cndt i talentéw Szulgiego, co jest typowe dla sumeryjskiej hymnografii
krélewskiej, za wyjatkiem dosé zaskakujgcego wigczenia jego mitosci do drogi i pasji do szybkosci.

Ja, krél, wojownik od tona (matki), jestem ja,

Ja, Szulgi, potezny cztowiek od (dnia), w ktérym sie urodzitem,
Jestem ognistookim lwem zrodzonym ze smoka,
Krélem czterech naroznikow (wszechswiata), jestem ja,
Pasterzem, pasterzem czarnych gtéw, jestem ja,
Godzien zaufania, bogiem wszystkich ziem, jestem ja,
Synem zrodzonym z Ninsun, jestem ja,

Powotanym do serca Swietego An,

Jestem tym, ktéry zostat pobtogostawiony przez Enlila,
Jestem Szulgi, ukochanym Ninlil,

Jestem prawdziwie kochany przez Nintu,

Jestem obdarzony madroscig przez Enki,



Jestem poteznym krélem Nanny,

Jestem Iwem z otwartg paszcza Utu,

Jestem Szulgi wybranym do sromu Inanny,

Jestem ksigzecym osiotkiem gotowym do drogi,

A Jestem koniem hustajgcym sie na drodze,
Szlachetnym osiotkiem Sumuganu chetnym do drogi,
Jestem madrym skrybg Nidaby.

Jak moje bohaterstwo, jak moja potega,

Jestem ukoniczony w madrosci,

Rywalizuje (?) z jej (madrosci) prawdziwym stowem,
Kocham sprawiedliwosé,

Nie kocham zfa,

Nienawidze ztego stowa,

Ja, Szulgi, potezny krél, najwyzszy, jestem.

Nastepnie Shulgi rozwodzi sie nad swoim wielkim zainteresowaniem podrdzami, twierdzac, ze dbat o
to, aby drogi i autostrady w kraju byly zawsze w dobrym stanie, a takze, ze zbudowat przy nich domy
wypoczynkowe dla zmeczonych podrdznych:

Poniewaz jestem poteznym cztowiekiem radujgcym sie w swych biodrach,
Rozszerzytem Sciezki, wyprostowatem autostrady kraju,

Uczynitem podréz bezpieczng, zbudowatem tam ,,duzy dom”,

Zasadzitem ogrody wzdtuz nich, ustanowitem tam miejsca odpoczynku,
Osiedlitem tam przyjaznych ludzi,

(Aby) kto przychodzi z dotu, kto przychodzi z géry,

Mégt odswiezy¢ sie w chiodzie dnia,

Wedrowiec, ktéry podrdzuje autostradg nocg,

Mégt znalez¢ tam schronienie jak w dobrze zbudowanym miescie.

Nastepnie twierdzi, ze pragngc ugruntowac swoje nazwisko i stawe jako mistrza biegédw, odbyt podréz
z Nippur do Ur, pokonujac dystans pietnastu ,podwéjnych godzin” — mniej wiecej okoto 100 mil, jakby
byta to tylko jedna ,, podwdjna godzina”:

Aby moje imie zostato ustanowione na odlegte dni, aby nie opuscito ust (ludzi),

Aby moja chwata rozprzestrzenita sie szeroko po kraju,



Aby mnie wychwalano we wszystkich krajach,

Ja, biegacz, podniostem sie w swej sile, gotowy do biegu,

Z Nippur do Ur,

Postanowitem przemierzy¢ tak, jakby to byta (tylko odlegtos$c) jednej ,podwdjnej godziny”.
Jak lew, ktéry nie meczy sie swg meskoscig, powstatem,

Zatozytem pas (?) na moje biodra,

Machatem ramionami jak gotgb gorgczkowo uciekajgcy przed wezem,

Roztozytem szeroko kolana jak ptak Anzu z oczami wzniesionymi w strone gory.

Przybywszy do Ur posréd oklaskéw ttumu, ztozyt ogromne ofiary w Ekishnugal, stynnej Swiatyni Sina,
przy akompaniamencie muzyki i piesni:

(Mieszkaricy) miast, ktdre zatozytem w kraju, otoczyli mnie ttumnie,
Méj czarnogtowy lud, tak liczny jak owce, dziwit sie mnie.

Jak gorskie dziecko spieszgce sie do schronienia,

Kiedy Utu rozlat swoje szerokie swiatto na siedziby cztowieka,
Wszedtem do Ekishnugal,

Napetnitem obfitoscig wielkg zagrode, dom Grzechu,

Zabijatem tam woty, rozmnazatem owce,

Sprawiatem, ze rozbrzmiewat tam beben i tamburyn,

Prowadzitem tam muzyke tigi, stodka.

Po odpoczynku, kapieli i zjedzeniu kolacji w swoim patacu, powrdcit do Nippur, mimo szalejgcej burzy
z gradem, dzieki czcemu mogt swietowac swieta eshesh w Ur i Nippur tego samego dnia:

Ja, Szulgi, mnozacy wszystko, przyniostem tam ofiary chlebowe,
Budzac strach z mojego krélewskiego tronu jak lew,

W wyniostym patacu Ninegal,

Szorowatem kolana, kapatem sie w Swiezej wodzie,

Zgiatem kolana, jadtem chleb,

Jak sowa (i) sokét powstatem,

Powrdcitem triumfalnie do Nippur.

Tego dnia burza wyta, wirowata burza,



Pétnocny Wiatr i Potudniowy Wiatr ryczaty gwattownie,
Btyskawice pozeraty niebo wraz z siedmioma wiatrami,
Ogtuszajgca burza sprawita, ze ziemia zadrzata,

Iszkur grzmiat na catej niebianskiej przestrzeni,

Deszcze powyzej obejmowaty wody ponizej,

Jego (burzy) mate kamienie, jej duze kamienie,

Uderzaty mnie w plecy. (Ale) ja, krél, bytem nieustraszony, nie zastraszony,
Jak mtody lew bytem przygotowany na wiosne,

Jak osiot stepowy rzucitem sie naprzdd,

Moje serce petne szczescia pedzitem wzdtuz trasy,

Pedzac jak osiot Zrebak podrdzujgcy samotnie,

(Jak) Utu zwrécony twarzg do domu,

Przebytem podréz pietnastu ,,podwdjnych godzin”.

Moi akolici patrzyli na mnie (z podziwem),

Jak jednego dnia swietowatem Swieta eshesh w (zaréwno) Ur (i

Nippur).

Tam w Nippur ucztowat z bogiem storica Utu i jego (Shulgiego) boskg matzonka, boginig ptodnosci
Inanna

Z meskim Utu, moim bratem i przyjacielem,

pitem piwo w patacu zatozonym przez An,

Moi piedniarze zaspiewali mi siedem tigihymnodw,

Moja matzonka, dziewica Inanna, krélowa, bogactwo nieba i ziemi,
Posadzita mnie u swego boku na uczcie (patacu),

Wywyzszatem sie (moéwigc):

"Gdziekolwiek podniose wzrok, tam péjdziesz ze mng,

Gdziekolwiek poruszy mnie moje serce, tam zostaniesz przyjety".

Réwniez w Nippur bég An obdarzyt go insygniami krélewskimi, dzieki czemu stat sie poteznym krélem,
ktérego potega i chwata byty wywyzszone w czterech krancach wszechswiata.

An wiozyt $wietg korone na moja gtowe,



Dat mi trzymac berto w "lapislazuli" Ekur,

Podnidst wysoko w niebo (méj) mocno ugruntowany tron na biatym podium,
Wywyzszyt tam moc mojego krélestwa,

(Tak, ze) pochylitem nisko wszystkie obce kraje, zabezpieczytem Ziemie (Sumer)
() cztery rogi wszechswiata, ludzie z pochylonymi glowami wotajg moje imie,
Spiewajcie $wiete pieéni,

Wypowiadajcie moje wywyzszenie (mdwigc):

"Ten, ktory jest szlachetng wtadzg krélestwa, umitowanym,

Przedstawiony przez Sin z Ekishnugal,

Bohaterstwo, noc i dobre zycie,

Obdarzony szlachetng wtadzg przez Nunamnira,

Szulgi, niszczyciel wszystkich obcych krajéw, ktéry zabezpiecza

Ziemie (Sumer),

Ktéry zgodnie ze mng wszechswiata nie ma rywala,

Szulgi, umitowany przez godnego zaufania syna An (Nanna)!"

Och, Nidaba, chwata!

Hymny, lamenty, mity, eposy, w zasadzie zdecydowana wiekszo$¢ sumeryjskich dziet literackich,
wszystkie sg pisane w formie poetyckiej. Sumeryjscy poeci nie wiedzieli jednak nic o rymie i metrum;
gtéwnymi srodkami stylistycznymi byty powtdérzenia, paralelizmy, epitety i poréwnania, a to wiasnie
one zostang przeanalizowane i zilustrowane w nastepnym rozdziale.

Poezja
Pierwsze obrazy literackie

Od ponad trzydziestu lat twierdze w publikacji za publikacjg, ze jednym z wybitnych wktadéw tego
stulecia w nauki humanistyczne jest odzyskiwanie, renowacja, ttumaczenie i interpretacja sumeryjskich
dokumentéw literackich, z ktérych zdecydowana wiekszos¢ zostata spisana w latach 2100-1800 p.n.e.
Poniewaz to twierdzenie moze brzmieé subiektywnie i egoistycznie, pozwdlcie, ze podsumuje dane na
jego poparcie. Obecnie w muzeach na catym swiecie znajduje sie ponad 5000 tabliczek i fragmentow z
wyrytymi sumeryjskimi dzietami literackimi. Wiele z nich jest obecnie dostepnych dla $wiata
naukowego w takiej czy innej formie — oryginaty, kopie, fotografie i odlewy — a ich zawartos¢ zostata
lub jest w trakcie zmudnej rekonstrukcji przez wielu klinowcédw. W rezultacie wiadomo obecnie, ze
mamy okoto 20 mitéw o rdznej dtugosci, od nieco ponad 100 do blisko 1000 wersow (w sumie okoto
5000 wersow); 9 opowiesci epickich o réznej dtugosci, od nieco ponad 100 do ponad 500 wersow (w
sumie okoto 3000 werséow); ponad sto hymnodw krélewskich i boskich o réznej dtugosci, od ponizej 100
do blisko 500 werséw (co najmniej okoto 10 000 wersow); okoto dwudziestu lamentacji i tekstow
przypominajacych lamentacje, liczgcych okoto 3000 wersow; 12 rozpraw i esejow szkolnych liczgcych
okoto 4000 werséw; okoto tuzina zbioréw przystéw i nauk liczacych okoto 3000 werséw. Ogétem, w



sumie okoto 28 000 werséw! Niemato z wymienionych powyzej kompozycji nadal ma znaczne luki w
tekscie, ale aby to zrekompensowag, istnieje catkiem sporo tabliczek i fragmentéw, ktérych zawartos¢
jest jak dotad niezidentyfikowana i niemozliwa do zlokalizowania, a te niewatpliwie dodadzg kilka
tysiecy werséw do catosci. Ponadto mamy teraz wiele katalogéw literackich opracowanych przez
samych starozytnych scholastykdw, ktére wymieniajg catkiem sporo kompozycji, z ktérych niewiele lub
nic nie zostato odzyskane do tej pory, chociaz niektdre z nich bez watpienia pojawig sie w przysztych
wykopaliskach; mogg one zwiekszy¢ catkowitg liczbe do czterdziestu, a nawet pieédziesieciu tysiecy
werséw. Istniejg zatem wszelkie powody, aby wnioskowaé, ze ilosciowo sumeryjskie beletrysty
przewyzszyty o wiele takie starozytne kompilacje literackie, jak lliada i Odyseja, Rigweda i bardziej
literackie ksiegi Biblii. Jesli chodzi o jako$¢, wiekszo$é naukowcdw, a ja jestem jednym z nich, zgodzitaby
sie, ze sumeryjskie dzieta literackie sg gorsze od greckich i hebrajskich klasykéw pod wzgledem
wrazliwosci, percepcji, gtebi i kunsztu. Jednak ocena literacka i uznanie sg kwestig gustu i czuje, ze gdy
z biegiem czasu sumeryjskie beletrysty zaczng by¢ lepiej rozumiane i stracg cze$¢ dziwnosci, ktéra
przestania je przed umystem i sercem wspdtczesnego czytelnika, bedg one poréwnywalne niezbyt
niekorzystnie z literaturg starozytnych Hebrajczykéow i Grekédw. Nie jest zupetnie nieistotne
zauwazenie, ze te pdzniejsze i bardziej wyrafinowane literatury mogtyby w ogdle nie powstac, gdyby
nie innowacyjni, pionierscy sumeryjscy poeci i skrybowie, ktérzy przygotowali grunt. Zdecydowana
wiekszosé sumeryjskich dziet literackich jest napisana w formie poetyckiej, charakteryzujacej sie przede
wszystkim umiejetnym uzyciem powtdrzen i paralelizmu, a takze takimi figurami retorycznymi jak
metafora i poréwnanie. Rozdziat ten stanowi pionierskg prébe zebrania i zinterpretowania bardziej
zrozumiatych porédwnan w ponad dwudziestu kompozycjach reprezentujgcych praktycznie kazdy
sumeryjski gatunek literacki — mit, opowiesc¢ epickg, hymn, lament i ,madros¢”. Obrazy przywotywane
w tych porédwnaniach pochodzg z natury, Swiata zwierzat, a takze cztowieka i jego dzieta. Duzg czes¢
,pracy przygotowawczej” do tego rozdziatu wykonat méj mtody kolega z University of Pennsylvania,
Barry Eichler, ktéry z czasem zaplanowat przygotowanie znacznie bardziej wszechstronnego i
gruntownego studium sumeryjskich obrazow, i korzystam z tej okazji, aby wyrazi¢ mu mojg gteboka
wdzieczno$¢ za pomoc w przygotowaniu tego rozdziatu, ktéry jest zaledwie stabym zwiastunem
lepszych rzeczy, ktére nadejdy. Sfery kosmiczne i byty przedstawione w sumeryjskich obrazach to
niebo, ziemia i morze, a takze ciata niebieskie, ksiezyc, storice i gwiazdy. Niebo podobato sie
sumeryjskim poetom ze wzgledu na swojg wysokos¢. Nippur, Swiete miasto Sumeru, jest ,, wysokie jak
niebo”; zigguraty (kwiaty Swiatyn) sg wielokrotnie opisywane jako ,wysokie jak niebo”; wysokosc
bogini Inanny, wedtug magnificat gloryfikujgcego jej moce i czyny ,jest jak niebo”. Z wysokoscig nieba
zwigzana jest jego odlegtos¢ od ziemi; stad znajdujemy jednego z najstynniejszych wtadcéw Sumeru,
UrNammu, wotajgcego w Nether World przeciwko niesprawiedliwosci bogdw, ktérym stuzyt poboznie
za zycia, ale ktdérzy nie staneli przy nim w chwili potrzeby, ze ,jego dobry omen jest tak daleko jak
niebo”. Piekno nieba rdwniez zrobito wrazenie na poetach. Krdl Szulgi, syn UrNammu, po zwyciestwie
nad wrogiem i pomszczeniu swojej stolicy Ur, buduje 16dz i ozdabia j3 ,,gwiazdami jak niebo”; Nippur
jest opisany przez jednego poete jako ,piekny wewnatrz i na zewnatrz jak niebo”. Podobnie jak
wysokos¢ nieba, szerokos¢ ziemi nadawata sie do fatwego porédwnania: bogini Inanna, na przyktad, w
Magnificat wspomnianym powyzej, byta nie tylko ,tak wysoka jak niebo”, ale takze ,tak szeroka jak
ziemia”. Ziemia byfa réwniez uwazana za wiecznie trwatg; stad rytuaty Ekur, najswietszej swigtyni
Sumeru, byty ,tak wieczne jak ziemia”. Z drugiej strony morze wydaje sie by¢ uzywane oszczednie w
sumeryjskich obrazach; jedynym przyktadem znalezionym w tekstach wykorzystanych do tego badania
jest ,tak przerazajgce jak morze”. Wysokos$é, jak mozna sie spodziewad, jest réwniez uzywana w
obrazach ksiezyca: géry, na przyktad, sg tak wysokie jak Nanna (tj. , ksiezyc”) na gérnym niebie. Ale to
piekno jej swiatta najbardziej spodobato sie poetom: Inanna (tj. gwiazda Wenus) ,$wieci jak $wiatto
ksiezyca”; ona (Inanna) jest wypetniona pieknem jak ,wschodzace $wiatto ksiezyca”. Swiatto jest
réwniez naturalnie najbardziej atrakcyjng cechg stonca: krél Lipitlsztar szczyci sie ,,wyjsciem jak stonce,



Swiatto ziemi”; Swigtynie ,wypetniajg ziemie Swiattem stonecznym” i sg ozdobione ,wspaniatymi
rogami jak stofice wychodzace ze swego ganun”. Ale poniewaz, wedtug sumeryjskich teologéw, storice
jest rowniez bogiem sprawiedliwosci, krélowie szczyca sie podejmowaniem , sprawiedliwych decyzji”
jak Utu, bdg storica. W przeciwienstwie do Swiatta ksiezyca i stonica, to mrok zmierzchu stuzyt do
poetyckiego poréwnania. Tak wiec gtebia upadku Ekisznugal, wielkiej Swiatyni boga ksiezyca w Ur, jest
opisana tymi stowami:

Ono (Ekishnugal), ktére wypetniato ziemie jak $wiatto stoneczne, (teraz) stato sie tak stabe jak zmierzch.

Jednakze, poniewaz zmierzch jest czasem ztotego zachodu stonca, jeden poeta zdaje sie opisywac go
jako ,,zmierzajacy do swego domu z twarzg wypetniong krwig”. Jesli chodzi o gwiazdy, to ich trwatos¢,
a nie migotanie, wydawaty sie robi¢ wrazenie na poetach; stagd modlitwa, aby Ur ,nie skonczyto sie jak
gwiazda”. Wracajgc do zjawisk pogodowych, nie jest zaskakujace, ze czotowe miejsce przypadto
gtéwnej udrece Mezopotamii, burzy — bliskowschodniemu odpowiednikowi naszego huraganu i
tornada. Rozgniewani bogowie szalejg ,jak burza”; gwattowne wiatry niszczg miasta ,,jak powodziowa
burza”; msciwa Inanna atakuje raz po raz w bitwie, ,jak atakujgca burza”; kiedy wielcy bogowie
zadekretowali zniszczenie Ur podczas panowania jego ostatniego i dos¢ zatosnego kréla, Ibbisina,
zestali potop, ktéry ,ryczat jak wielka burza nad ziemig. Kto mégtby przed nim uciec!” Stabszym
krewnym burzy jest ,torrent” (dostownie , wylew wysokich wéd”). Tak wiec czytamy, ze ,,szalejgcych
wiatréw nie da sie powstrzymac jak potokéw”; aby zniszczy¢ Ur, bogowie zestali okrutnych Elamitéw,
ktérzy ,podeptali je jak potok”; a jesli poprawnie zinterpretujemy, znajdziemy najstarszy odpowiednik
naszego angielskiego ,torrent of words” w epickiej opowiesci ,Enmerkar and the Lord of Aratta” w
wersie ,,0n (Enmerkar) przemodwit do swego herolda z miejsca, w ktérym siedziat, jak potok”.
Obrazowanie wywotane przez deszcz byto obrazem obfitosci i obfitosci: krélowie szczyca sie
wylewaniem libacji mocnego napoju ,jak deszcz tryskajacy z nieba”; a w o wiele bardziej ponurej
tonacji strzaty wroga wypetniajg ciata ludzi z Ur ,,jak ulewny deszcz”. Obserwacja, ze deszcz wsigka w
ziemie i nie wraca do nieba, dostarczyta autorowi ,Lamentation over the Zniszczenie Ur" z
zyczeniowym przekledstwem na burze, ktéra zaatakowata Ur, ze "nie powinno powrdécié na swoje
miejsce, jak deszcz z nieba". Jesli chodzi o wode, znajdujemy najstarszy odpowiednik smutnego, ale
zbyt powszechnego poréwnania "krew ptyneta jak woda" w przechwatkach Szulgiego, ze jego bron
"sprawita, ze krew ludzi ptyneta jak woda"; jak réwniez mniej trafny, ale nie mniej gorzki obraz, ze "gtéd
wypetnit miasto jak woda, nie byto od niego wytchnienia". Oczywisty i szeroko rozpowszechniony obraz
btyskajacej btyskawicy ma swoje sumeryjskie odpowiedniki w takich krélewskich przechwatkach, jak
strzaty "btyskajg przede mna jak btyskawica" lub "Jestem tym, ktdry btyska w bitwie jak btyskawica". A
gdy wedrowny bohater Lugalbanda, pragnacy jak najszybciej powrdci¢ do Erech, prosi wdziecznego
Imdugudbirda o btogostawieristwo, btaga: "Powstane jak ptomien, rozbtysne jak btyskawica". Bdg
ksiezyca Sin, zrozpaczony cierpieniem swojego miasta, btaga przed swoim ojcem Enlilem: "Na
udreczone serce, ktére sprawites, ze zadrzato jak ptomien, rzué przyjazne oko." W krélestwie natury to
gora, wysoka i czysta, odgrywata znaczacg role w sumeryjskich obrazach: miasta sg tworzone "czyste
jak géra"; swiatynie s3 budowane w czystych miejscach "jak wznoszaca sie géra"; mury miasta siegajg
nieba jak géra. Ale byta tez wydobyta goéra, ktdrej ciecia i rozciecia przywotywaty mysli o ruinie i
zniszczeniu; w ten sposdb rozgniewany NaramSin jest przedstawiany jako wykuwajgcy potezne topory,
aby "obrdcic jg (Ekur) w pyt jak gére wydobytg w celu uzyskania srebra, aby pocigé jg na kawatki jak
gore lapis lazuli". Rzeki rzadko stuzyty jako obrazy: w zbadanym dotgd materiale znajdujemy dwa raczej
wymuszone i bezbarwne poréwnania: bramy miasta majg otwieraé swoje usta "jak Tygrys wylewajgcy
swoje wody do morza", a rzeki jednego nieszczesnego miasta byty pozbawione wody "jak rzeki
przeklete przez (boga wody) Enki". Roslinnos¢, jak mozna by sie spodziewa¢ w kraju o zasadniczo
rolniczym przeznaczeniu, jest dobrze reprezentowana w sumeryjskich obrazach. Drzewem
najpopularniejszym wsrod poetdw byt cedr: Shulgi chwali sie, ze jest ,dobrym cieniem” (dla ziemi) jak



cedr; Lipitlshtar gromadzit kadzidto ,jak pachnacy las cedrowy”. Palma daktylowa, a zwtaszcza palma
daktylowa z Dilmunu, cieszyta sie duzym uznaniem: Shulgi, wedtug jednego poety, byt czczony przez
boginie Ningal ,jak palma daktylowa z Dilmunu”. Ale poniewaz praktycznie kazda czes¢ palmy
daktylowej zostata rozbita i wykorzystana w takiej czy innej formie przez starozytnych, jeden poeta byt
poruszony, aby ubolewa¢ nad tym, ze , niebianski tron”, a takze wybrane woty i owce swigtyn zostaty
pociete na kawatki jak palmy daktylowe. Bukszpan zrobit wrazenie na poetach swoim bujnoscig i
wysokoscig; stad wtadca Enmerkar chce, aby rzemieslnicy z Aratty zbudowali mu $wiatynie dla Enki i
uczynili jg ,,bujng jak bukszpan”. Nadal niezidentyfikowany mestree byt znany ze swoich owocéw, co
mozna wywnioskowac z takich poréwnan, jak ,ty (Shulgi) jestes cudownym widokiem jak urodzajny
mestree ozdobiony owocami; lub gipar (czes$¢ swigtyni) jest wysoko usypany owocami ,jak mestree”.
Drzewo ildag, by¢ moze odmiana topoli, musiato by¢ niezwykte ze wzgledu na swojg site; stad mowi
sie, ze Shulgi jest ,tak silny jak dojrzate drzewo ildag zasadzone nad ciekiem wodnym”. Chociaz trzcina
Mezopotamii byta wykorzystywana w wielu praktycznych zastosowaniach, w wyobrazni poetyckiej
wywotywata ponury, melancholijny nastréj. Stagd miasto Ur w swoim trudzie ,opuszcza glowe jak
samotna trzcina”, a gdy Dumuzi, skazany na $mier¢ jako zastepca swojej rozgniewanej zony Inanny,
marzy o samotnej, opadajacej trzcinie, jest to interpretowane jako jego matka , opuszczajgca gtowe”
w melancholijnym oczekiwaniu na jego Smier¢. Ponadto piszczatka trzcinowa jako instrument
muzyczny grany przy wszystkich smutnych, zatobnych okazjach, i nic dziwnego, ze wielki Shulgi, ktéry
szczyci sie swojg mitoscig do muzyki i umiejetnoscig gry na wielu instrumentach muzycznych, twierdzi,
ze jednym z instrumentéw, na ktérym nie lubit graé, byfa jeczaca piszczatka trzcinowa, ktéra przynosita
nic, tylko smutek dla ducha i serca cztowieka. Trzcina trzcinowa przywotywata obrazy rozrywania i
wyrywania, podobnie jak tatwo zrywany chrupigcy por, pomimo jego wartosci jako podstawowego
pozywienia. Gtdwnym Zrédtem obrazéw dla sumeryjskich poetdéw byto krélestwo zwierzat, dzikie i
domowe zwierzeta, a takze ptaki i ryby. Lew dostarczyt takich oczekiwanych stereotypowych
poréwnan jak ,krél wzbudzajacy strach jak lew” lub ,, wyskakujacy do przodu jak lew”; dos¢ niezwykty
przyktad wystepuje w mitycznym motywie, ktdry opisuje rozwscieczone wody prébujgce zniszczyc
tédz, ,,pozerajac” jej dzidb ,jak wilk” i uderzajac w jej rufe ,jak lew”. Postaniec wyskakujgcy do przodu,
aby pospieszy¢ sie ze swojg misjg, jest jak ,,wilk gonigcy kozle”. Dziki wot, lub ,byk gdérski”, aby uzy¢
dostownego znaczenia ztozonego znaku dla tego stowa, byt wielkim faworytem sumeryjskich poetéw:
na przyktad kiur Ekur z Nippur podnosi swoje btyszczace rogi nad Sumerem , jak dziki wét”; IshmaDagan
szczyci sie tym, ze ma grubg szyje ,jak dziki wot”; cztowiek pewny swojego dobrobytu jest ,jak dziki
wot” i (cho¢ wyrazato to raczej metafore niz poréwnanie) miasto Ur, w swoim rozkwicie, byto ,wielkim
dzikim wotem, ktéry wychodzi naprzéd pewnie, pewny swojej sity"; Szulgi jest przedstawiony jako
"ozdobiony wspaniatymi rogami jak meski dziki wét, zrodzony z duzego dzikiego wotu". Ale chociaz byt
potezny, wydawato sie, ze byli sumeryjscy "kowboje", ktérzy nie mieli trudnosci ze ztapaniem go i
rzuceniem za pomocg sznura na nos, starozytnego odpowiednika wspotczesnego lariatu, sadzac po
takich poréwnaniach jak "On (Gilgamesz) przywigzat mu (Huwawie) sznur na nos, jak schwytanemu
dzikiemu wotowi" lub "Posggi Uskumgala zostaty rzucone na ziemie za pomocg sznuréw na nos jak
schwytane dzikie woty". Czasami potrzeba byto znacznej liczby mysliwych, aby zabi¢ duzego dzikiego
wotu, jak mozna to zobaczy¢ w klgtwie wypowiedzianej przez boga Ninurte przeciwko shamstone,
"Podziel sie jak duzy dziki wot zabity przez grupe ludzi". W przeciwienistwie do dzikiego wotu, dzika
krowa jest rzadko uzywana w pordéwnaniach. W naszych tekstach jest tylko jeden przyktad, i to dos¢
dwuznaczny: herold, ktéry otrzymat przyjemng wiadomos¢ do przekazania swojemu krélowi, miat
,0brdci¢ sie na udzie jak dzika krowa”. Rowniez w przypadku stonia istnieje tylko jedno w miare
zrozumiate porédwnanie, odnoszace sie do jego niezdarnosci: ,Jestes (tym rodzajem cztowieka), ktéry
wspina sie na tongcg t6dz jak ston”. Gazela, pomimo swojej szybkosci, tatwo dawata sie ztapa¢ w
putapke i dlatego przywotywata obraz catkowitej kleski: ,,Jak gazela ztapana w putapke, oni (mieszkancy
Ur) gryzli kurz”; ,Ja (Szulgi) uwiezitem ich (wroga) jak gazela w ggszczu”. To raczej koziot gorski, a nie



gazela, byt obrazem szybkosci; stad przechwatki Szulgiego: ,Jak koziorozec spieszacy sie do
schronienia... Wszedtem do Ekisznugal”. Cierpienie zwierzat, ktdre wypity zanieczyszczong wode, stuzy
jako porédwnanie do agonii krélowej UrNammy w wyniku jego $mierci: ,Jak zwierzeta stepowe
przyprowadzone do cuchngcej studni, na niej potozono 'ciezkg reke". Wreszcie, obrazowanie weza
odnosi sie do tak oczywistych cech, jak petzanie, Slizganie sie i plucie jadem. Zwracajac sie do zwierzat
domowych, znajdujemy byka (lub wotu) podobnie jak jego dzikiego przodka, dzikiego wotu, ulubierica
w obrazowaniu poetdw. Ryczacy ryk byka stuzyt jako obraz gtosu wtadcdw, ruchliwego zgietku swigtyni,
wypowiedzi $wigtynnych wyroczni — nic dziwnego, ze szyje sumeryjskich lir sg czesto ozdobiony gtowa
byka. Obraz mocno stojgcego byka pojawia sie w takich poréwnaniach jak ,,On (Gilgamesz) stat na
,wielkiej ziemi” jak byk”; ,bohater (Ninurta), na ktérym opieram sie jak na byku”. Ale stanowczos¢
moze by¢ doprowadzona do punktu uporu, stad sumeryjski odpowiednik naszego ,upartego” w
przystowiu: ,Jestes (cztowiekiem, ktory) jak byk, nie wie, jak sie cofngc”. Jesli jest rozgniewany, byk
staje sie gwattowny, stgd wyrazenie ,atakowaé jak byk”. Bogini Ningal, ktéra opuscita swoje
nieszczesne miasto Ur, zostata poproszona przez poete, aby powrdcita ,,jak byk do swojej zagrody, jak
owca do swojej owczarni”. Tak samo ryba, dla ktérej zbudowano dom, rodzaj starozytnego akwarium,
zostata pobudzona, aby wejs¢ ,,jak byk do swojej zagrody, jak owca do swojej zagrody”. Wét, ktéremu
nie pozwolono zjes¢ ziarna, ktdre wymtdcit, stuzy jako obraz sfrustrowanego cztowieka: , To cztowiek
oszukany, jak wét uciekajgcy z klepiska”. Woty nalezgce do waznych urzednikdéw mogty swobodnie
wedrowac po ulicach zgodnie z przystowiem: ,Wedrujesz po ulicy jak wdét shabra (wysokiego
urzednika)”. Najstarszy zapisany przyktad ,rzucania byka” (w dostownym, nie przenosnym sensie)
znajduje sie w lamentacji sumeryjskiego poety, ktdry opisat, jak wielcy bogowie podjeli gorzka decyzje,
ze Ur, ,miasto panowania i krélestwa, zbudowane na czystej ziemi, zostanie natychmiast rzucone za
pomoca liny no se, przywigzanej do ziemi szyjg, jak byk”. A patos byka rzuconego na ziemie ujawnia sie
w gorzkich stowach Ningal: ,Jak upadty byk nie moge podniesc sie z twojego muru (twdj odnosi sie do
jej zniszczonego miasta Ur)”. Krowa, podobnie jak byk, nie zainspirowata wyobrazni poety. Z dwdch
zrozumiatych obrazéw znalezionych w naszych tekstach, jeden wydaje sie odnosi¢ do wspdtczucia:
bogini Ningal, bedac swiadkiem cierpienia swojego miasta Ur, rzekomo ktadzie sie na ziemi ,jak krowa
dla swego cielecia”; drugi znajduje sie w przystowiu, ktére charakteryzuje cztowieka oddanego
ztudzeniom, w nastepujgcych stowach: ,Jak jatowa krowa ciggle szukasz swego cielecia, ktére nie
istnieje”. Owce byly obrazami ptodnosci, stad czesto powtarzane poréwnanie ,tak liczne jak owce”.
Ale byty tatwo rozproszone, a ludzie z Aratty w potrzebie sg poréwnywani do ,rozproszonych owiec”.
Owce byly czesto pozbawiane swoich jagniat, stad gorzki lament bogini Ingal: ,0 moje miasto, jak
niewinna owca twoje jagnie zostato ci wyrwane”. Che¢ owiec do powrotu do ,,domu” skfonita do
poréwnania przytoczonego wczesniej w zwigzku z wotem: ,Jak wét do swojej zagrody, jak owca do
swojej owczarni” i bardziej ,ksigzkowe” poréwnanie w ,Kiedy ty (ryba poganiana, by wejs¢ do domu
nowo dla niej wybudowanego) podnosisz gtowe jak owca do owczarni, pasterz Dumuzi bedzie sie
radowat z tobg”. Obraz ciezko obtadowanego osta, zwierzecia jucznego starozytnego swiata, sktonit do
dos¢ oczywistego pordownania: ,Elamici i Subarowie (wrogo nastawieni sgsiedzi Sumeru) nosili (do
Agade) wszelkiego rodzaju towary jak osty sakkladen”. Charakterystyczna upartos¢ osta wydaje sie by¢
zrédtem dosc dziwnie brzmigcego przystowia: ,,Do miasta dotknietego zarazg trzeba go zagnac jak
zbuntowanego (?) osta”. Prawdopodobnie gtupota osta jest wspomniana w przystowiu o niematym
znaczeniu kulturowym, ktére wydaje sie méwic: ,Nie poslubie ife, ktéra ma (zaledwie) trzy lata, jak
osiot”. Sumeryjscy poeci znali réwniez dzikie osty, ,osioty stepowe” i starannie wyhodowane
,Szlachetne osty”, ktére wszystkie przywotywaty obrazy przede wszystkim szybkosci w podrdzach
odbywanych przez heroldéw lub krélow lubigcych podrdze, takich jak Szulgi, najstarszy znany
odpowiednik wspdtczesnego maniaka szybkosci. Pies, jego charakter i sposéb zycia przywotaty obrazy,
ktore, jesli zostang poprawnie zinterpretowane, majg niemate znaczenie kulturowe i psychologiczne:
kobieta cierpigca w milczeniu jest ,jak pies uwieziony w klatce”; krwiozercza bogini Inanna pozera



martwe ciata ,jak pies”; mezczyzna, ktéry broni swoich praw, jest tym, , ktory nienawidzi czotgac sie,
jakby byt psem”; jest tez facet, ktéry szczeni sie jak ,,szlachetny pies bity kijem” i mezczyzna, ktdrego
trzeba upomnie¢, aby nie pozwolit szlachetnemu psu rozszarpaé sie ,jak kos$c¢”; i wreszcie jest
mezczyzna, ktéry zachowuje sie bezwstydnie jak ,,suka skryby”. Ptaki i ich obrazy mozna podzieli¢ na
dwie grupy. Duze ptaki drapiezne naturalnie przywotywaty obrazy nieustraszonego lotu: ludzie spadali
na uczte ,jak orty”; Szulgi szczycit sie wznoszeniem sie (w locie) jak sokot; dusza ulatniata sie z ciata
Dumuziego ,jak sokot lecacy przeciwko innemu ptakowi”. Jesli chodzi o mniejsze ptaki, to byé moze
nie bez znaczenia dla sumeryjskiej kultury i charakteru jest to, ze nie zainspirowaty one obrazéw
,stodkiej piesni”, ale przerazenia i zatoby: bogini Ningal ucieka ze swego zniszczonego miasta Ur , jak
latajacy ptak”; zatosny IbbiSin uprowadzony w niewole przez Elamitéw ,nie wréci do swego miasta jak
wrébel, ktéry uciekt ze swego domu”; arcykaptanka Enheduanna optakuje swdj los, moéwiac:
,Zmuszono mnie do ucieczki zdomu jak wrébel”; maz optakujgcy smieré zony jeczy ,jak gotgb w swojej
norze”, miota sie , jak gotagb w przerazeniu”; Szulgi chwali sie, ze macha rekami ,jak gotab histerycznie
uciekajacy przed wezem”. Nietoperze wywotujg podobne obrazy: ,,Anunna, wielcy bogowie” uciekaja
przed Inanng ,jak trzepoczace nietoperze do rozpadlin”, o barbararrows méwi sie, ze latajg w bitwie
»jak latajagce nietoperze”. Rzadkim przyktadem obrazu czutosci jest niezidentyfikowany jeszcze
gamgambird w pordéwnaniu: ,Oni (przyjaciele chorego bohatera Lugalbandy) dali mu jedzenie do
jedzenia i wode do picia jak agamgamfledgling siedzacy w swoim gniezdzie”. W $wiecie owadéw
szarancza jest wielokrotnie uzywana jako obraz pozerania i zniszczenia: dobra Ur sg pozerane jak przez
,ciezki roj szaranczy”. Szulgi chwali sie, ze sprawia, ze wrdg , je gorzki pyt jak szararicza pokrywajgca
wszystko” i ze Scina wroga rzucanymi kijami (?) i procami ,,jak szarafcza”. Muchy, przeciwnie, choc z
pewnoscig sg szkodnikiem i utrapieniem w Sumerze, dostarczajg tylko jednego poréwnania w naszych
tekstach, i to raczej mdtego i nieinformatywnego: dwa bezpiciowe stworzenia specjalnie
uksztattowane przez Enki, boga madrosci, i zestane do Nether World, aby schlebia¢ jego krélowej
Ereshkigal i w ten sposdb uzyska¢ dostep do ,,wody zycia” pod jej opiekg, majg ,lataé wokét drzwi
(patacu Ereshkigal) jak muchy”. Mréwka, podobnie jak wrdbel, gotab i nietoperz, stuzyta jako obraz
przerazonych ludzi, a takze bogdéw szukajgcych schronienia i ktdrzy sg opisywani jako pedzacy do
szczelin ,,jak mrowki”. Ryba przywotywata tragiczny obraz smierci: zycie ludzi z Ur jest zabierane jak
,ryba ztapana reka” lub ,jak ryba wijgca sie z braku (?) wody”; mate dzieci (z Ur) lezgce na kolanach
matki ,zostaty porwane przez wody jak ryby”. Obrazowanie nieozywionych przedmiotéw, gtéwnie
artefaktdw i dziet rak cztowieka, jest ograniczona pod wzgledem liczby i raczej stabej jakosci, ale
pomaga rzuci¢ Swiatto na pewne aspekty sumeryjskiej kultury. ,Miasto” pojawia sie w jednym dosc
interesujgcym pordéwnaniu, ktére opisuje budowe pierwszego przydroznego domu lub , motelu”
cztowieka: ,,0n (nocny podrdznik) znajdzie tam schronienie (w specjalnie zbudowanym przez Szulgiego
domu wypoczynkowym) jak dobrze zbudowane miasto”. Jednak w dwdch innych poréwnaniach
przedstawione jest zrujnowane miasto: Ur jest ruing ,jak miasto rozdarte kilofem”, a bezboziny
NaramSin planuje zréwnac Ekur z ziemig ,,jak miasto spustoszone przez Iszkura”. Moéwi sie, ze wysokie
mury i duze pietra ,blokujg” podejscia do Sumeru lub sgsiednich wyzyn. Bramy miast byty zamykane
na noc; stad poréwnanie: , Niech drzwi bedg zamkniete na nim (niszczycielskiej burzy) jak bramy nocy”.
Kramy, owczarnie i ogrodowe chaty stuzg jako poréwnania do zniszczonych miast ze wzgledu na
tatwosc, z jaka sie zapadajg i rozpadajg. Miedz jest przedstawiana jako utozona na nabrzezu miasta , jak
stosy zboza”. Roztopiona miedz i cyna stuzg jako obraz krwi ptyngcej w zdewastowanym Ur. Méwi sie,
ze kamienie sg miazdzone ,jak maka”, ciete ,jak worki” i wyrywane ,jak sitowie”. Mleko, jakkolwiek
dziwne by sie to nie wydawato, stanowi obraz oprdzniania miasta lub kraju w takich poréwnaniach jak
,Gaesh jest wylewany jak mleko przez wroga” lub , Ningirsu opréznit Sumer jak mleko”. Jesli chodzi o
ttuszcz, martwe ciata topig sie , jak ttuszcz na storicu”. Ghee, wrecz przeciwnie, jest uzywane jako obraz
tatwosci, z jakg boginie rodzg swoje potomstwo. Midd naturalnie oznaczat stodycz: stowa sg ,,stodkie”,
a kochanek jest ,cztowiekiem miodowym”. Trzydziesci szekli, z jakiego$ nieznanego powodu, jest



obrazem pogardy i lekcewazenia: ,Jak biegacz pogardzajacy (?) sitg swego ciata, traktowat giguna (Ekur)
jak trzydziesci szekli”. Méwi sie, ze Gilgamesz obchodzit sie ze swojg zbrojg wazaca pieédziesigt min tak
lekko, jak z trzydziestoma szeklami. Rozbity garnek i skorupa, radosé i zachwyt dzisiejszego archeologa,
byty obrazami rozbicia i porzucenia. Wyschniety piec jest obrazem wysuszonej réwniny i stepu. Ubrania
i ptétno sg uzywane do takich poréwnan, jak ,Twdj (Ninurty) budzacy groze melam okryt swigtynie
Enlila jak szatg”; , Okryt (burze) Ur jak szatg, owinat je jak ptétno”; On (Gilgamesz) odziat sie ,w stowo
bohaterstwa jak w szate, owingt sie nim jak ptétnem”. Przylegajgca szmata byta obrazem Namtara,
demona $mierci: ,Namtar jest gryzgcym psem; czepia sie jak szmata”. Rzucana burzg t6dz jest obrazem
zrozpaczonej zony UrNammu, ktéra ,zostata rzucona na dryf w burzliwej burzy jak t6dz, jej kotwica
byta bezuzyteczna”. Cztowiek o chwiejnym charakterze to taki, ktory , kotysze sie w gére i w dét w
wodzie jak t6dz”. £édz dostarczyta kumulatywnej serii zwieztych poréwnan w jednym z najbardziej
rozbudowanych poréwnan znanych dotad z literatury umeryjskiej, ktére brzmi (Imdugudbird méwi do
bohatera Lugalbandy, ktéry pragnie wréci¢ do swojego miasta Kullab):

Przyjdz moja Lugalbando,

Jak t6dz (zatadowana) metalem,

jak t6dz (zatadowana) zbozem,

Jak t6dzZ (zatadowana) balbalowymi jabtkami,
Jak t6dz (zatadowana) dobrze zacienionymi
(?) ogdrkami,

Jak t6dz, miejsce bujnych zbioréw,

Idz gtowg w gore do ceglanego muru Kullab.

Bogowie i ich atrybuty pojawiajg sie w pordwnaniach, ale rzadko. Oprdécz boga storica Utu, boga
ksiezyca Nanny i boga zmierzchu Usana, cytowanych powyzej w zwigzku z obrazami kosmicznymi,
znajdujemy dwa poréwnania odnoszace sie do grzmigcego boga burzy Iszkura: gdy Inanna grzmi ,,jak
Iszkur, cata roslinno$é dobiega korica”; méwi sie, ze na réznych instrumentach muzycznych gra sie ,jak
Iszkur”. Jest tez jedno odnoszgce sie do boga wojownika Ninurty: bohaterowie sg przedstawiani jako
ubrani w hetmy i, Iwie” szaty do walki ,jak Ninurta, syn Enlila”. Mityczne stworzenia i potwory, ktore
pojawiajg sie w poréwnaniach, to Mushhush (wsciekty waz). Shulgi szczyci sie wypuszczeniem tuku,
,gotowego do przebicia jak Mushhush; Imdugudbird: Shulgi biegnie tak szybko ,jak Imdugudbird,
ktérego twarz jest zwrdcona w strone wyzyny”; Gudanna (Byk Nieba): (ludzie) Kish s3 zabijani jak
Gudanna; Gudmah (Olbrzymi Byk): dom Erech zostat starty na proch jak Gudmabh; i ponad wszystkim
plujgcy jadem Ushumgal (Smok): Inanna wypetnia (wrogg) ziemie jadem ,jak Ushumgal”; bron wlewa
jad we wroga ,jak Ushumgal gotowy do ugryzienia”; broA pozera zwtoki ,jak Ushumgal”; herold
Enmerkara ma podrdzowacd tak szybko ,jak Ushumgal szukajacy swojej ofiary na stepie”. W koncu
dochodzimy do cztowieka i obrazow, ktore przywotat i ktére zrzucajg Swiatto na pewne aspekty
sumeryjskiego charakteru i kultury. Oczywiscie, byt zyczliwy, opiekunczy ojciec i matka: IshmeDagan,
na przykfad, poréwnuje siebie do ,dobrego ojca i czujnej matki” i jako kogos, do kogo , wszystkie kraje
kierujg swoje oczy, ,jak ojciec, ktéry ich zrodzit”. Ptaczace dziecko jest naturalnie obrazem tragicznego
cierpienia. Sumeryjski ,Hiob” moéwi gorzko: ,Cierpienie przyttacza mnie jak ptaczace dziecko”;
opuszczone Ur szuka swojej bogini Ningal ,jak dziecko (btgdzace sie) po zdewastowanych ulicach”; i
dos¢ dziwnie: ,,ryba w swoim mruczeniu jest jak ptaczace dziecko”. Zamozny rolnik jest obrazem
szczesliwego cztowieka, jesli mozemy sgdzi¢ z raportu Enkidu do Gilgamesza o ,,zyciu” w Nether World,
w ktérym stwierdza, ze cztowiek, ktéry miat czterech syndw na ziemi, jest ,tak szczesliwy jak cztowiek,



ktéry zaprzega cztery osty”, a cztowiek, ktéry miat szesciu syndw, jest ,tak szczesliwy jak oracz”. Z tego
samego raportu dowiadujemy sie, ze sukces przyszedt tatwo do biegtego skryby, poniewaz cztowiek,
ktéry miat pieciu syndw, mdgt is¢ prosto do patacu (Ereshkigal) ,jak dobry skryba, ktérego ramie byto
otwarte”. Pasterz pojawia sie w takich poréwnaniach jak ,Niech on (Pan Aratty) podaza za nimi jak ich
pasterz” i ,Niech on (krél) pomnozy owczarnie jak zaufany pasterz”. Jesli chodzi o bogatych i biednych,
znajdujemy pana przeciwstawionego niewolnikowi w zwiezle sformutowanym przystowiu: , Buduj jak
pan, zyj jak niewolnik; buduj jak niewolnik, zyj jak pan”. Smutny los biednych sktonit do takich
poréwnan, jak , Twdj (opuszczony) dom wycigga (swoje) rece do ciebie (Matki Ningal) jak cztowiek,
ktory stracit wszystko” i rozkazu dla bogini Ninszubur optakujgcej $mieré swojej pani: ,Jak biedaczka w
jednym ubraniu ubierz sie dla mnie”. Sumer miat swdj udziat pijakéw, zartokéw, bandytéw i wulgarnych
prostytutek. Stad takie pordwnania, jak ,Twoje posagi lahama, ktdre stojg na dubla (tarasie Swigtyni),
lezg twarzg do ziemi jak ogromni wojownicy pijani winem”; , Twoja ziemia trzyma usta, jak cztowiek,
ktéry sie przejadt”. ,,On (NaramSin) wznidst wielkie drabiny przeciwko domowi (Ekur) jak bandyta,
ktéry pladruje miasto”. ,Jego (ptasie) usta rzucaty obelgi jak prostytutka”. To, ze Sumerowie pragneli
stawy i chwaly, podziwu i oklaskéw, jest dobrze znane z ich heroicznych opowiesci epickich i
przechwatek krélewskich hymnow. Mimo to, nie jest nieciekawie czytaé, ze Gilgamesz pragnie ,stac sie
kims, kto siedzi, by by¢ podziwianym na kolanach” swojej matki Ninsun; lub ze NaramSin jest tak
pogardliwy wobec Ekur ,jak biegacz pogardza (?) swojg sit3” (to znaczy, przypuszczalnie w swojej
gorliwosci, by wygra¢ wyscig); lub ze bohaterowie w pojedynku walczg do gorzkiego konca, jesli
mozemy sgdzi¢ z pordwnania, ,Jego bydto (bydto zniszczonego Ekishnugal) zostato rzucone przed nim
jak bohater uderzajgcy bohatera”; lub ze bogini Inanna wyrusza do bitwy ,jak bohater spieszacy do
swojej broni”. | nie tylko do bohateréw poréwnywane sg bdstwa. Gorliwos¢ i zapat Inanny do
budowania dobrobytu Agade sg zobrazowane w poréwnaniu: ,Jak mtodzieniec budujgcy (swoj) dom,
jak stuzgca urzadzajgca (swojg) prywatng komnate... Inanna nie pozwalata sobie na sen”. Bdg stonca
Utu okazuje mitosierdzie Gilgameszowi jak cztowiek mitosierdzia”. ,Burza” dopada boginie Bau ,jak
$Smiertelniczke”. Nawet ceglana Sciana opuszczonej $wigtyni ma wotaé , jak istota ludzka, 'gdzie jestes"”,
do bogini, ktdéra jg opuscita. Tyle w kwestii przegladu sumeryjskich poréwnan i ich ukrytych obrazéw.
Jak wynika z tego rozdziatu i z krélewskich hymnéw cytowanych w rozdziale 30, obrazy i symbolika byty
charakterystycznymi cechami sumeryjskiej mysli i wizji. Nic wiec dziwnego, ze cze$¢ najbardziej
pomystowej symboliki skupiata sie wokét Sacred Marriage, rytuatu ptodnosci majgcego na celu
zapewnienie urodzajnosci gleby i ptodnosci macicy. Ponizszy rozdziat, oparty w duzej mierze na moim
The SacredMarriage Rite (Bloomington: University of Indiana Press, 1969), poswiecony jest przede
wszystkim temu rytuatowi, ktéry celebrowat matzenstwo kréla z Inanng, boginig mitosci i pozadania,
zalotom i zalotom, ktére je poprzedzaty, rytualnym procedurom samej ceremonii, repertuarowi
ekstatycznych, zachwycajgcych tekstéw mitosnych, ktére jej towarzyszyly i przypominaty biblijng Piesn
nad piesniami, melancholijnej opowiesci o Smierci i zmartwychwstaniu, ktéra tak stabo odbijata sie w
historii Chrystusa.

Swiety obrzed matzenski
Pierwszy symbol seksu

Jak to bywa w przypadku catej ludzkosci, mitos¢ wsréd Sumerdw byta emocja, ktdra rdznita sie
charakterem i intensywnoscia. Byta namietna, zmystowa mitos¢ miedzy ptciami, zwykle kulminujaca w
matzenstwie; byta mito$¢ miedzy mezem i zong, miedzy rodzicami i dzieémi, miedzy réznymi cztonkami
rodziny; miedzy przyjaciétmi i bliskimi. Ale to mitos¢ miedzy bogami jest tym, co interesuje przede
wszystkim sumeryjskich mitograféw i poetéw. Poniewaz, jak wierzyli i wyobrazali sobie, to wiasnie
seksualne zjednoczenie bogdéw byto odpowiedzialne za zycie na ziemi, za dobrobyt i pomysinos¢
ludzkosci, a zwtaszcza Sumeru i jego mieszkancoéw. Na szczescie dla wspétczesnego historyka,



sumeryjscy poeci nie byli pruderyjni: penis byt penisem, srom byt sromem, a gdy te dwie rzeczy sie
spotkaty, nie wahali sie tego powiedziec. | podczas gdy w przypadku niektdrych mitéw ziemskie, ludzkie
konsekwencje boskich aktdw erotycznych sg ukryte w symbolice, ktéra wcigz pozostaje niejasna dla
wspotczesnego uczonego, sg inne, w ktdrych sg one wyrazone w stosunkowo jasnym jezyku. Oto na
przyktad mityczny fragment przedstawiajgcy narodziny roslinnosci, roslin i zidt, drzew i trzcin
niezbednych do zycia na ziemi:

Gtadka, wielka Ziemia rozswietlita sie, radosnie upiekszyta swe ciato,

Szeroka Ziemia ozdobita swe ciato szlachetnym metalem i lapis lazuli
Ozdobita sie diorytem, chalcedonem i btyszczagcym karneolem,

Niebo przyodziato sie w peruke z zieleni, staneto w ksigzecym uniesieniu,
Swieta Ziemia, dziewica, upiekszyta sie dla Swietego Nieba,

Niebo, wzniosty bog, posadzit kolana na Szerokiej Ziemi,

WIlat nasienie bohateréw Drzewa i Trzciny do jej fona,

Stodka Ziemia, ptodna krowa, zostata zaptodniona bogatym nasieniem Nieba,
Ziemia radosnie dbata o rodzenie roslin zycia,

Ziemia bujnie rodzita bogate plony, czy wydzielata wino i miod.

Podczas gdy roslinnosé¢, wedtug tych wypetnionych obrazami werséw poetyckich, zostata pomyslana
jako potomstwo Ojca Nieba i Matki Ziemi, dwie uosobione pory roku, Lato i Zima, byty dzie¢mi boga
powietrza Enlila i Wielkich Gér, ktdre zaptodnit swojg sperma. Albo jak méwi poeta:

Enlil, niczym wielki byk, postawit stope na ziemi,

Aby sprawi¢, by dobry dzien rozkwitt w obfitosci,

Aby piekna noc rozkwitta w bujnosci,

Aby sprawié, by rosliny rosty wysoko, by szeroko rozprzestrzenity sie zboza, . . . .,
Aby sprawié, by Lato powstrzymato niebo,

Aby sprawi¢, by Zima powstrzymata nadmiar wody na nabrzezu,
Enlil, krél wszystkich krajow, postanowit.

Whit swojego penisa w Wielkie Gory, dat czes¢ Wyzynie,

(Nasienie) Lata i Zimy, zaptadniajgcy nadmiar ziemi, wlat do ich tona,
Gdziekolwiek Enlil wbit swojego penisa, ryczat jak dziki byk,

Tam Godra spedzata dzienl, odpoczywata szczesliwie w nocy,

Data sobie Lato i Zime jak bogatg Smietane,

Karmita je, jak duze dzikie byki, czystg trawg na gérskich tarasach,

Sprawiata, ze tuczyty sie na gérskich tgkach.



Jedno z bardziej obrazowych przedstawien boskiego aktu seksualnego i jego owocnych konsekwencji
dla Sumeru i jego mieszkancéw dotyczy Eufratu i Tygrysu, dwdch rzek, ktore umozliwity zycie w tej
goracej, suchej krainie. Wedtug jednego poety to madry bdg wody Enki napetnit je zyciodajnymi
wodami, wlewajgc do nich swoje nasienie niczym dziki byk kopulujacy z dzikg krowa. Albo, jak maluje
te scene poeta:

Po tym jak Ojciec Enki podniost (swoje oko) nad Eufratem,

Stanat dumnie jak szalejacy byk,

Podnosi swojego penisa, ejakuluje,

Napetnia Tygrys musujgca woda.

Dzika krowa ryczaca dla swoich mtodych na pastwiskach, skorpion
(zaatakowany) boks,

Tygrys poddat sie mu jak (szalonemu) bykowi.

Podnidst penisa, przyniést podarunek slubny,

Przynidst radosc Tygrysowi jak wielki dziki byk, sprawit, ze dogladat porodu,
Woda, ktérg przyniost, jest musujgca woda,

Zboze, ktére przynidst, jest kratkowanym ziarnem, ludzie je jedza.

Ale to w zwiazku z Inanng, sumeryjskg boginig mitosci i prokreacji, mitografowie i poeci rozwineli
niektore ze swoich najbardziej erotycznych obrazéw i symboli. Poniewaz sumeryjskie credo religijne
gtosito, ze rytualne matzenstwo miedzy krélem Sumeru a tg boginig ptodnosci, petng seksualnego
powabu, byto niezbedne dla urodzajnosci gleby i ptodnosci macicy oraz ze przynosito dobrobyt ziemi i
dobrobyt jej ludu. Pierwszym sumeryjskim wtadca, ktdry celebrowat ten rytuat, byt pasterz krél Dumuzi
(biblijny Tammuz), ktéry panowat w Erech, jednym z wielkich osrodkéw miejskich Sumeru, na poczatku
trzeciego tysigclecia p.n.e.; przynajmniej taka byta tradycja obecna w Sumerze w pdzniejszych latach.
Oto na przykfad poetycki mit przedstawiajgcy wybér Dumuziego przez boginie na jej narzeczonego,
faktyczne potaczenie sie swietej pary, wspdtzycie, ktdre sprawito, ze roslinnos¢ rozkwitta wokaét nich;
prosba boskiej matzonki o mleko od jej meza-pasterza i jej obietnica na zawsze zachowania patacu,
,domu zycia”. Wiersz rozpoczyna sie monologiem bogini ogtaszajgcej swéj wybdr Dumuziego na
,boskosé ziemi” — sam krdl stat sie bogiem, poslubiajgc boginie — zgodnie z zyczeniem jej rodzicow.

,Rzucitem okiem na wszystkich ludzi
Nazywanych Dumuzi bogiem tej ziemi,
Dumuzi, ukochany Enlila,

Moja matka ma go zawsze drogiego,
Moj ojciec go wywyzsza.”

Nastepnie, kontynuuje poeta, kapie sie, szoruje sie mydtem, ubiera sie w swoje specjalne ,szaty mocy”
i kaze Dumuziemu przyprowadzic¢ sie do jej domu i $wigtyni wypetnionej modlitwg i piesniami, by usiadt



szczesliwie u jej boku. Jego obecnos¢ napetnia jg takg namietnoscig i pozagdaniem, ze wtedy i tam
uktada piesn dla swojej sromu, w ktérej porédwnuje jg do rogu, do ,,todzi nieba”, do nowego pétksiezyca,
do ugoru, do wysokiego pola, do pagorka i konczy wykrzykujgc:

,Co do mnie, moja srom,

Dla mnie, wysokiego kopca,

Dla mnie, panny — kto mi go zaora?

Moja srom, nawodniona ziemia — dla mnie,

Dla mnie, Krélowej, kto tam postawi swego wotu?”

Na co odpowiadamy:
,0, Lordly Lady, krél zaora to dla ciebie,

Kroél, Dumuzi, zaora to dla ciebie.”

A bogini radosnie odpowiada:

"Zaoraj mojg srom, cztowieku mojego serca!"

Po obmyciu jej Swietego tona, para zamieszkuje razem, a roslinnos¢ rozkwita wokét nich; lub jak méwi
poeta:

Na kolanach kréla stat rosnacy cedr,
Rosliny rosty wysoko u jego boku,
Zboza rosty wysoko u jego boku,

.. ..ogrody bujnie kwitty u jego boku.

A nasz poeta kontynuuje:

W domu zycia, domu kréla,

Jego matzonka mieszkata z nim w radosci,
W domu zycia, domu krdla,

Inanna mieszkata z nim w radosci.

Gdy juz szczesliwie zadomowita sie w domu kréla Dumuziego, bogini wypowiedziat prosbe i ztozyta
obietnice. Prosba dotyczyta mleka i sera z owczarni Dumuziego:

"Uczyn mleko dla mnie z6ttym, méj oblubiencze, uczyn mleko dla mnie z6ttym,



Méj oblubiencze, bede pita z tobg sSwieze (?) mleko,
Dziki byku, Dumuzi, uczyrh mleko dla mnie z6ttym,
Moj oblubienicze, bede pita z tobg swieze (?) mleko,
Mleko kozie, spraw, by ptyneto w owczarni dla mnie,
Z...,serem napetnij mojg swietg maselnice. . .,

Panie Dumuzi, bede pita z tobg swieze mleko".

A jej obietnicg jest zachowanie ,$wietej zagrody” jej matzonka, ktdra wydaje sie by¢ symbolicznym
oznaczeniem patacu krola:

,MO0j mezu, dobry spichlerz, $wieta zagroda,

Ja, Inanna, zachowam dla ciebie,

Bede czuwac nad twoim ,,domem zycia”.

Promiennym cudem ziemi,

Domem, w ktdrym rozstrzygany jest los wszystkich ziem,
Gdzie ludzie i (wszystkie) zywe istoty sg prowadzone,

Ja, Inanna, zachowam dla ciebie,

Bede czuwac¢ nad twoim ,domem zycia”,

,Domem zycia”, spichlerzem dtugiego zycia,

Ja, Inanna zachowam dla ciebie”.

Z tego czutego, namietnego poematu mozna by odnies¢ wrazenie, ze Dumuzi byt entuzjastycznym i
jedynym wyborem Inanny na jej przysztego meza, i ze nie mogta sie doczekaé, az bedzie u jej boku, by
orac jej srom. Istnieje jednak wersja przedmatzenskich zalotéw, ktéra opowiada zupetnie inng historie:
Inanna poczatkowo odrzuca Dumuziego, pasterza, na rzecz jego rywala Enkimdu, rolnika, i potrzeba
byto niematych argumentow i perswazji ze strony jej brata, boga storica Utu, a takze dtugiej i dos¢
agresywnej przemowy samego Dumuziego, by sktoni¢ jg do zmiany zdania. Ten mitologiczny epizod,
symbolizujacy walke miedzy chtopem a pasterzem o ptodnosc i ptodnosé, jest opowiedziany w dwdéch
utworach przypominajgcych sztuki teatralne, ktére sg ze sobg Scisle powigzane, jeden zaczyna sie tam,
gdzie drugi sie kornczy. Pierwsza z nich skfada sie niemal w catosci z pytania i odpowiedzi téteatéte
miedzy Utu a boginig, ktdra dotyczy wykonania narzuty na jej toze matzenskie. Dialog przebiega w
czesci nastepujgco:

,Panska Krélowo, len uprawny, bujny,
Inanno, len uprawny, bujny, . ...,
Bede dla ciebie motyka, dam ci rosline,
Siostro moja, przyniose ci len uprawny,

Inanno, przyniose ci len uprawny”.



,Bracie, po tym jak przyniesiesz mi len uprawny,

Kto go dla mnie uczesze? Kto go dla mnie uczesze?
Ten len, kto go dla mnie uczesze?”

,Siostro moja, przyniose ci go uczesanego,

Inanno, przyniose ci go uczesanego”.

,Bracie, po tym jak przyniesiesz mi go uczesanego,
Kto go dla mnie uprzedze? Kto go dla mnie uprzedze?
Ten len, kto go dla mnie uprzedze?”

,Siostro moja, przyniose ci go uprzedzonego,

Inanno, przyniose ci go uprzedzonego”.

| tak poeta kontynuuje ten dialog pytan i odpowiedzi na temat splatania, osnowy, tkania i farbowania
narzuty, i dopiero wtedy, na samym korncu poematu, dowiadujemy sie, jaki jest cel rozmowy, gdy
Inanna stawia pytanie, ktére naprawde siedzi jej w gtowie:

"Bracie, gdy przyniesiesz mi je ufarbowane,

Kto sie ze mng przespi? Kto sie ze mna przespi?"

Na co Utu bez wahania odpowiada, ze to Dumuzi, lub uzywajgc dwdch jego epitetéw, Ushumgalanna
(Smok An) i KuliEnlil (Przyjaciel Enlila), bedzie jej mezem i bedzie z nig

"Z tobg bedzie sypiat, bedzie sypiat,

Z tobg bedzie sypiat twdj maz,

Z tobg bedzie sypiat Ushumgalanna,

Z toba bedzie sypiat KuliEnlil,

Z toba bedzie sypiat ten, ktéry wyszedt z ptodnego tona,

Z tobg bedzie sypiat potomek zrodzony z kréla".

Ale Inanna sprzeciwia sig, tagodnie, lecz stanowczo:
"Nie, mezczyzng mojego serca jest on —
Mezczyzng mojego serca jest on —

Kto zdobyt moje serce, to on —

Kto nie motyki, (jednak) spichlerze sg wysoko usypane,



Zboze jest regularnie dostarczane do spichlerza,

Rolnik, ten, ktorego zboze wypetnia wszystkie spichlerze".

Tutaj konczy sie poemat. Ale, kontynuuje kontynuacja, Utu nie przyjmuje odpowiedzi ,nie”. Nalega,
aby Inanna poslubita pasterza, a nie rolnika.

,Siostro moja, wyjdz za pasterza,

Dziewczynko Inanno, dlaczego nie chcesz?

Jego Smietanka jest dobra, jego mleko jest dobre,
Pasterz, czegokolwiek sie dotknie, jest jasny.

Inanno, wyjdz? za pasterza,

Ty, ktéry jestes ozdobiony klejnotami i brylantami,
Dlaczego nie chcesz?

Swojg dobrg Smietane zje z tobg, on, krélewski protektor,

Dlaczego nie chcesz?"

Ale Inanna jest nieugieta:

"Ja - pasterz, ktérego nie poslubie,
Nie bede nosi¢ jego grubych szat,
Nie przyjme jego prymitywnej wetny,
Ja, panna, rolnik, ktérego poslubie,
Rolnik, ktory uprawia wiele roslin,

Rolnik, ktory uprawia duzo zboza.

To tak rozwscieczyto Dumuziego, ze zaczat sie gwattownie broni¢, powtarzajac, ze ma o wiele wiecej
do zaoferowania niz rolnik:

"Rolnik bardziej niz ja, rolnik bardziej niz ja,
Rolnik, co ma wiecej ode mnie?

Jesli da mi swojg czarng make,

dam mu, rolnikowi, mojg czarng owce,
Jesli da mi swojg biatg make,

dam mu, rolnikowi, mojg biatg owce,

Jesli naleje mi swojego najlepszego piwa,



naleje mu, rolnikowi, moje z6tte mleko".

| tak dalej, i tak dalej. Dumuzi kontynuuje w tym duchu, pokazujgc swojg wyzszos¢ nad rolnikiem,
konczac tak jak zaczat, stowami:

,Wiecej niz ja, rolnik, co on ma wiecej niz ja?”

Ten wybuch najwyrazniej miat zamierzony skutek, poniewaz Inanna musiata zmienic zdanie. Poniewaz
poeta méwi nam dalej, ze

On sie radowat, on sie radowat,
Na ,piersiu” rzeki radowat sie,

Na brzegu rzeki pasterz, na brzegu rzeki radowat sie.

Ale kto wtedy powinien podejs¢ do brzegu rzeki? Nikt inny, tylko Enkimdu, rolnik, co ponownie
wprawia Dumuziego w bojowy nastréj. Na szczescie jednak rolnik jest potulnym cztowiekiem, ktory
pragnie pokoju i przyjazni. Odmawia kiétni z pasterzem, a nawet oferuje mu pastwisko i wode dla
swoich owiec. | tak historia ma szczesliwe zakonczenie: Dumuzi zaprasza rolnika na swoje wesele, a
zadowolony Enkimdu obiecuje przynie$é¢ odpowiednie dary dla panny mtodej z plonéw swoich pdl. W
ten sposdb Dumuzi najwyrazniej przekonat swojg narzeczong o prymacie jego bogactwa i posiadtosci.
Ale wedtug innego niedawno zredagowanego poematu, bogini ma réwniez pewne obawy co do jego
rodowodu, ktdry, jak twierdzi, jest znacznie gorszy od jej wtasnego, i dopiero po tym, jak Dumuzi
,ostudzit j3”, pokazujac, ze jego rodowdd jest tak dobry jak jej, zgadza sie, aby zostat jego kochankiem
i mezem. Wedtug dwdch innych wersji zalotow Inanna najpierw szuka akceptacji rodzicow, zanim
pdjdzie do tézka ze swoim kochankiem Dumuzim, ale jest tez jeden wiersz, ktdry przedstawia boginie
oszukujgcg matke i ,,zdobywa swojego mezczyzne”, spedzajgc noc na uprawianiu mitosci z Dumuzim w
Swietle ksiezyca, podczas gdy jej matka mysli, ze jest z dziewczyng na publicznym placu. To temat
jednego z bardziej zarliwych i czutych tekstéw mitosnych, ktéry zaczyna sie od Inanny jako bogini
Wenus wygtaszajgcej monolog:

,Wczoraj wieczorem, gdy ja, Krélowa, swiecitam jasno,
Wczoraj wieczorem, gdy ja, Krélowa Niebios, Swiecitam jasno,
Swiecitam jasno, tariczytam,

Wypowiadatam pie$ni na rozjasnienie nadchodzacego Swiatta,
Spotkat mnie, spotkat mnie,

Pan KuliAnna

(epitet Dumuziego) spotkat mnie,

Pan wtozyt swojg reke w mojg reke,

Ushumgalanna objeta mnie”.



Co prawda, twierdzi, ze prébowata uwolnic¢ sie z jego obje¢, poniewaz nie wiedziata, co powiedzie¢
matce, albo, jak poeta kaze jej prosié¢ kochanka:

"Chodz teraz, dziki byku, uwolnij mnie, musze i$¢ do domu, KuliEnlil, uwolnij mnie, musze i$¢ do domu,
Co moge powiedzie¢, zeby oszukaé mojg matke,

Co moge powiedzie¢, zeby oszuka¢ mojg matke Ningal!"

Ale jej kochanek miat odpowiedz, ktdrg Inanna, znana ze zdrady, z radoscig ustyszata z jego ust:
"Pozwdl mi cie poinformowacé, pozwdl mi cie poinformowag,

Inanno, najbardziej zdradliwa z kobiet, pozwél mi cie poinformowacd,

Powiedzmy, ze moja dziewczyna zabrata mnie ze sobg na publiczny plac,

Tam zabawiata mnie muzyka i tancami,

Swoja piesn stodko mi $piewata,

W stodkiej radosci tam spedzatem czas.

Tak podstepnie stan do walki z matkga,

Podczas gdy my przy blasku ksiezyca oddajemy sie naszym namietnosciom,

Przygotuje dla ciebie toze czyste, stodkie i szlachetne,

Aby stodki czas z tobg spedzi¢ w obfitosci i radosci.

Ale Dumuzi najwyrazniej tak rozkoszowat sie smakiem mitosci Inanny, ze musiat obiecac, ze uczyni jg
swojg prawowitg matzonka. Bo poemat korczy sie Spiewem bogini radosnie i ekstatycznie:

"Przybytam do bramy naszej matki,

Ja, w radosci chodze,

Przybytam do bramy Ningal,

Ja, w radosci chodze.

Do mojej matki powie stowo,

On pokropi ziemie olejkiem cyprysowym,
Do mojej matki Ningal powie stowo,

On pokropi ziemie olejkiem cyprysowym,
Ten, ktorego mieszkanie jest pachnace,
Ktérego stowo przynosi gtebokg rados¢.
Mdj pan jest stosowny dla Swietego tona,

Amaushumgalanna (epitet Dumuziego), ziecia Sina,



Pan Dumuzi jest stosowny dla swietego tona,

Amaushumgalanna, ziecia Sina."

Podczas gdy $wietowanie Dumuzi-Inanna ,Swietego Matzerstwa” prawdopodobnie rozpoczeto sie
jako lokalny rytuat w Erech, gdzie Dumuzi byt krélem, a Inanna byta opiekuczym bdstwem, w ciggu
wiekow przeksztatcito sie w radosne wydarzenie narodowe, w ktérym krél Sumeru, a pdzniej Sumeru i
Akadu, zajat miejsce Dumuziego jako jego mistycznie pojmowany awatar lub wcielenie. Jak dotad nie
ma sposobu, aby dowiedzie¢ sie, kiedy doktadnie to miato miejsce, to znaczy, kto byt pierwszym
wtadcg, ktéry swietowat rytuat jako reinkarnowany Dumuzi; prawdopodobnie miato to miejsce w
trzecim kwartale trzeciego tysigclecia, gdy Sumerowie stawali sie coraz bardziej narodowo nastawieni.
W kazdym razie, jak dotad, dopiero za czaséw Szulgi z Ur, ktéry panowat pod koniec trzeciego
tysigclecia, zaczynamy otrzymywac pewne opisowe szczegdty tej narodowo zorientowanej wersji
rytuatu. Istnieje hymn Szulgi, ktérego tekst jest obecnie sktadany w catos¢, jeden z nich mozna nazwac
,Btogostawienstwem Szulgiego”, ktéry zaczyna sie od opisu podrdzy kréla ze stolicy Ur do miasta
Inanny, Erech. Tam, wedtug poety, zostawit swojg t6dz przy nabrzezu Kullab i obtadowany zwierzetami
ofiarnymi udat sie do sanktuarium Inanny, Eanny. Gdy tam dotart, ubrat sie w rytualny stréj, nakryt
gtowe perukg przypominajgcg korone i tak zaimponowat bogini swojg cudowng obecnoscig, ze
spontanicznie wybuchta namietng piesn:

"Kiedy dla dzikiego byka, dla pana, wykapie,

Kiedy dla pasterza Dumuziego wykapie,

Kiedy mascia (?) ozdobie moje boki,

Kiedy bursztynem pokryje moje usta,

Kiedy weglem pomaluje moje oczy,

Kiedy w jego pieknych rekach moje biodra zostang uksztattowane,
Kiedy pan lezgcy przy swietej Inannie, pasterz Dumuzi,

Mlekiem i Smietanka wygtadzi kolana, . . .,

Kiedy na mojej sromie potozy swojg reke, . . .,

Kiedy jak swojg czarng tédz bedzie miat . . to,

Kiedy jak swojg ,, waska” 16dz bedzie miat . . to,

Kiedy na fozu mnie pogtaszcze,

Wtedy pogtaszcze mojego pana, stodki los dla niego zadekretuje,
Pogtaszcze Szulgiego, wiernego pasterza, stodki los dla niego zadekretuje,
Pogtaszcze jego biodra, pasterstwo ziemi

zadekretuje jako jego los."

A taki wtasnie, wedtug naszego poety, stodki los bogini zgotowata swemu ukochanemu:



,W bitwie jestem twoim przywddcg, w boju jestem twoim zbrojmistrzem,
W zgromadzeniu jestem twoim obroncg,

W kampanii jestem twojg inspiracja.

Ty, wybrany pasterzu Swietego przybytku (?),

Ty, krélu, wierny zywicielu Eanny,

Ty, Swiattosci wielkiego przybytku Ana,

Pod kazdym wzgledem nadajesz sie—

Do trzymania gtowy wysoko na wyniostym podium, nadajesz sie,
Do siedzenia na tronie z lapis lazuli, nadajesz sie,

Do nakrycia gtowy korong, nadajesz sie,

Do noszenia dtugich szat na ciele, nadajesz sie,

Do opasania sie szatg krélewska, nadajesz sie,

Do noszenia butawy i broni, nadajesz sie, . .,

Do prowadzenia prosto dtugiego tuku i strzaty, nadajesz sie,

Do przymocowania kija do rzucania i procy z boku, nadajesz sie,
Do $wietego berta w twojej dtoni, nadajesz sie,

Do $wietych sandatéw na twoim stopy, jestes zdatny,

Ty, sprinterze, by $ciga¢ sie po drodze, jestes$ zdatny,

Aby paradowaé na moim swietym tonie jak lapis lazuli ciele, jestes zdatny,
Oby twoje ukochane serce zyto dtugo.

Tak postanowit An dla ciebie, oby to sie nie zmienito,

Enlil, decydent losu — oby to sie nie zmienito,

Inanna trzyma cie za wiernego, jeste$ ukochanym Ningal (matki Inanny)."

Od czaséw Szulgiego praktycznie kazdy krol Sumeru i Akadu szczyci sie tym, ze jest ukochanym mezem
Inanny, tak jak ojciec Szulgiego, UrNammu. A przynajmniej w jednym przypadku, mianowicie w
przypadku IddinDagana, krdla, ktéry panowat okoto stulecia po Szulgim, dowiadujemy sie z hymnu do
bogini, ze on réwniez celebrowat Swiety Rytuat Matzeristwa jako awatar Dumuziego, pod imieniem

Amaushumgalanna. Znamienny fragment, ktéry opisuje szczegétowo, co faktycznie miato miejsce

podczas ceremonii Slubnej, brzmi nastepujaco:
W patacu, domu, ktéry prowadzi kraj, ,,zacisk” wszystkich obcych ziem,

W sali ,sgdu przez prébe”, gdzie gromadzg sie ludzie, czarnoskérzy,



On (krdl) wznidst podium dla , Krélowej Patacu” (Inanny).
Krél, jako bog, mieszkat z nig posrdd niego,

Aby czuwac nad zyciem wszystkich ziem,

Aby potwierdzi¢ prawdziwy pierwszy dzien (miesigca),
Aby do perfekcji wykonaé me w ,,dniu snu” (boga ksiezyca, to jest ostatniego dnia miesigca).
W Nowy Rok, dzien zarzadzenia,

Zostato przygotowane miejsce do spania dla mojej Krolowej;
Oni (ludzie) oczyszczajg sitowie pachngcym cedrem,
Ustawiajg je dla mojej Krélowej jako swoje toze,

Nad nim rozkfadajg narzute,

Narzute, ktdra raduje serce, czyni stodkie toze.

Moja Krélowa jest kgpana w swietych kolanach,

Jest kgpana na kolanach kréla,

Jest kgpana na kolanach IddinDagana,

Swieta Inanna jest szorowana mydtem,

Pachnacy olejek cedrowy jest posypywany na ziemie.
Krdl idzie gtowg do sSwietego kolana,

Idzie gtowq do kolana Inanny,

Amaushumgalanna kfadzie sie z nig do tézka,

Piesci czule jej swiete kolana,

Mruczy kojgco,

"Och IddinDagan, jeste$ rzeczywiscie mojg ukochanga."

Nastepnie, prawdopodobnie nastepnego dnia, w duzej sali recepcyjnej patacu przygotowywany jest

bogaty bankiet, ktéry przebiega w nastepujacy sposdb:
Podczas gdy swiete ofiary byty gromadzone, podczas gdy lustracje byty wykonywane,

Podczas gdy kadzidto byto gromadzone, podczas gdy cyprys byt spalany (?),

Podczas gdy ofiary chlebowe byty przygotowywane, podczas gdy naczynia byty przygotowywane,

Wszedt z nig do wyniostego patacu,
Objat swojg Swietg zone,

Wyprowadzit jg jak swiatto dzienne na tron na wielkim podium,



Ustawit sie u jej boku jak krol Utu (bdg stonca),

Skierowat obfitos¢, przepych i dostatek przed nig,

Przygotowat dla niej dobrg uczte,

Przeprowadzit przed nig ,,czarne gtowy”.

Z bebnem (?), ktédrego mowa jest gtosniejsza niz Wiatr Potudniowy,
tagodna algarlirg (?), ozdobg patacu,

Harfa, ktdéra koi ducha cztowieka,

Spiewacy $piewaja piesni, ktére radujg serce. Krél potozyt reke na jedzeniu i piciu,
Amaushumgalanna potozyta reke na jedzeniu i piciu,

Patac jest Swigteczny, krdl jest radosny.

Przez ludzi sytych dostatkiem,

Amaushumgalanna stoi w trwatej radosci,

Niech jego dni beda dtugie na owocnym tronie.

Okoto dwanascie lat temu, doktadnie w 1959 roku, opublikowano dwie tabliczki ,Swietego
Matzenstwa”, ktére przez prawie sto lat lezaty w szafach British Museum i ktére rowniez zawieraty
szereg interesujacych, cho¢ dos¢ zagadkowych szczegétdw dotyczacych celebracji tego obrzedu. Jeden
z tych tekstéw mdwi nam, ze po tym, jak w Swiatyni bogini ustawiono ,,owocne” toze, Eanna, kaptani
rytualni wyznaczeni jako ,noszacy Iniane szaty”, ogtaszajg jej obecnosé¢ Dumuziemu, przed ktérym
potozono jedzenie i napoje, i w zagadkowych zdaniach zapraszajg go, by zblizyt sie do Inanny. Po
krétkim btogostawienstwie Dumuziego udzielonym przez boginie, kompozycja koriczy sie prosbg do
Inanny, prawdopodobnie wypowiedziang przez Dumuziego, by data mu swojg piers, ,jej pole”, z
ktorego wylewa sie bogata roslinno$é. Drugi tekst British Museum w pewnym stopniu przypomina
wersje Shulgi i IddinDagan Swietego Obrzedu Matzenskiego, ale szczegdty znacznie sie réznig. Kaptan-
poeta zaczyna od przemowienia do bogini, informujac jg, ze Gibil, bdg ognia, oczyscit jej ,,owocne toze
ozdobione lapis lazuli” i ze sam krél — jego imie nie jest wymienione w tekscie — wznidst dla niej oftarz
i przeprowadzit jej rytuaty oczyszczenia. Po prosbie do bogini o btogostawienstwo dla kréla w noc
mitosci, poeta Spiewa ekstatycznie o pragnieniu krdla, by zasigs¢ do matzenskiego toza i przygotowac
na nie narzute, aby mogta ,,uczynic stodkim toze radujgce serce”. Kiedy toze jest przygotowane, a bogini
gotowa na przyjecie pana miodego, poeta przedstawia Ninshubur, wierng wezyr Inanny, ktéra
prowadzi kréla na kolana panny mtodej z prosba, by pobtogostawita go wszystkim, co niezbedne do
szczesliwego, godnego szacunku panowania, tj. silng kontrolg polityczng nad Sumerem i sgsiednimi
krajami, produktywnoscig gleby i urodzajnoscig tona, dobrobytem i obfitoscig dla wszystkich ludzi. Tyle
o kilku rozbieznych i czasami sprzecznych tekstach o Swietym Matzenstwie; najwyrazniej poecii kaptani
byli réwnie wolni w wymyslaniu i upiekszaniu rytualnych procedur ceremonii zaslubin, jak w
przedstawianiu przedmatzenskich zalotéw i uwodzenia Swietej pary. Ale wiemy, ze ceremonia
Swietego Matzenstwa byta radosnym, zachwycajacym wydarzeniem, celebrowanym radosng muzyka i
ekstatycznymi piesniami mitosnymi. Niemato z nich stato sie znanych na przestrzeni lat, a wiele innych
jest bez watpienia pogrzebanych w ruinach Sumeru. Te umeryjskie piesni erotyczne, upamietniajgce
matzenstwo pasterza-krdla z boginig, ktorej sumeryjskie imie brzmiato Inanna, a semickie Isztar, moga



by¢ prekursorami Piesni nad piesniami, luzno zorganizowanego zbioru zmystowych piesni mitosnych,
ktorych obecnos¢ w Starym Testamencie, tuz obok inspirujgcych ksigg Mojzesza, Psalmoéw i Ksiagg
Prorokdw, wprawiata w zaktopotanie i konsternacje wielu biblistéw, zaréwno starozytnych, jak i
wspotczesnych. Poniewaz, jak jest teraz oczywiste, podobieristwa w stylu, temacie, motywie, a czasami
nawet w frazeologii, s dosc¢ liczne i réznorodne. Na przyktad zaréwno w Piesni nad piesniami, jak i
sumeryjskich Swietych Pie$niach Matzenskich, kochanek jest okreslany zaréwno jako krél, jak i pasterz,
a ukochana jest nie tylko jego ,oblubienicy”, ale takze jego ,siostrg”. Zaréwno pies$ni biblijne, jak i
sumeryjskie sktadajg sie w duzej mierze z monologéw i dialogdw wypowiadanych przez kochankéw,
przeplatanych tu i dwdzie refrenami przypominajgcymi chor.

Obie wykorzystujg wypolerowane, ozdobne, retoryczne figury retoryczne, ktére swiadczg o bogatym
repertuarze profesjonalnego poety dworskiego. | obie skupiajg sie na takich tematach, jak hulanki
kochankéw w ogrodzie, sadzie lub polu; lub na pokojowce przyprowadzajacej kochanka do domu
swojego drugiego — bez watpienia z czasem zostanie zidentyfikowanych wiele innych. Dlatego tez nie
wydaje sie nierozsgdne przypuszczenie, ze Piesi nad Piesniami, lub przynajmniej jej znaczna cze$é, jest
zmodyfikowang forma starozytnej hebrajskiej liturgii celebrujgcej matzenstwo hebrajskiego kréla — na
przyktad Salomona — z boginia ptodnosci, obrzedem Swietego Matzenstwa, ktéry byt czescia kultu
ptodnosci, ktéry wczesni koczowniczy Hebrajczycy przejeli od swoich zurbanizowanych sgsiadéw
Kanaanejczykéw, ktorzy z kolei zapozyczyli z kultu Tammuzlsztar semickich Akadyjczykdw, a ktéry sam
w sobie byt jedynie zmodyfikowang wersjg kultu Dumuzilnanna Sumerdw. Nie jest to az tak
zaskakujace, jak mogtoby sie wydawac na pierwszy rzut oka. Jak czesto zauwazali biblisci, slady kultu
ptodnosci mozna znalez¢ w kilku ksiegach Biblii i chociaz prorocy surowo go potepiali, nigdy nie zostat
catkowicie wykorzeniony. Istniejg jego odbicia az do czaséw michnaickich, to znaczy mniej wiecej w
czasie kanonizacji Starego Testamentu. Ta hipoteza ponadto pomogtaby wyjasnic przyjecie ksiegi przez
rabindw jako czesci Pisma Swietego. Nawet po tym, jak jahweizm oczyscit jej zawarto$¢, zacierajac
niemal wszystkie $lady elementdw kultu ptodnosci, Piesrn nad Piesniami nadal niosta swietg aure
tradycji religijnej, ktora utatwiata jej przyjecie do swietego kanonu, zwtaszcza ze imie kréla Salomona
w jaki$ sposdb zostato z nig zwigzane. Jednym z dos¢ wyraznych przyktadéw podobieristwa w temacie,
stylu i dykcji miedzy piesniami biblijnymi a sumeryjskimi sg pierwsze cztery wersy Pie$ni nad Piesniami,
w ktérych ukochana btaga krdla, prawdopodobnie Salomona, ktérego , dziewczeta kochajg” i ktéry
,wprowadzit mnie do swoich komnat”, ,,aby$ mnie pocatowat pocatunkami swoich ust, bo twoja mitos¢
lepsza jest od wina”, po czym dziewczeta Spiewaja: ,Bedziemy sie w tobie radowac i wystawiac,
bedziemy wychwalaé twojego ukochanego bardziej niz wino” — wersety te majg swoéj odpowiednik i
pierwowzor w zachwyconych stowach ukochanej narzeczonej kréla Szusina (okoto 2000 r. p.n.e.), ktéra
Spiewata:

Oblubiencze, drogi memu sercu,

Dobra jest twoja przyjemnos¢, stodka jak midd;

Lwie, drogi memu sercu,

Dobra jest twoja przyjemnos¢, stodka jak miod.
Zniewolite$ mnie, drzac stoje przed tobg,

Oblubiencze, chciatbym, abys mnie ponidst do sypialni;
Zniewolites mnie, drzgc stoje przed tobg,

Lwie, chciatbym, abys mnie ponidst do sypialni.



Oblubiencze, pozwdl mi dac ci moje pieszczoty,

Méj drogi stodki, chciatbym by¢ obmywany (?) miodem,
W sypialni, wypetnionej miodem,

Pozwdl nam cieszy¢ sie twoim pieknym pieknem;

Lwie, pozwdl mi dad ci moje pieszczoty,

Mj drogi stodki, chciatbym by¢ obmywany (?) miodem.
Oblubiencze, sprawite$ mi przyjemnosg,

Powiedz mojej matce, ze da ci przysmaki (?),

Powiedz mojemu ojcu, ze da ci prezenty. Twoj duch — wiem, gdzie rozweseli¢ twojego ducha,
Oblubiencze, $pij w naszym domu az do Switu,

Twoje serce — wiem, gdzie uradowac twoje serce,
Lwie, $pij w naszym domu az do Switu.

Ty, poniewaz mnie kochasz,

Lwie, daj mi, médl sie, swoich pieszczot;

Panie, mdj Boze, panie, moj dobry dzinie,

Méj ShusSin, ktéry radujesz serce Enlila,

Daj mi modlitwe swoich pieszczot.

Twoje miejsce stodkie jak miéd, médl sie, potdz na nim reke,
Jak na gishbangarment,

przenies$ na nie swojg reke,

Jak na gishbansikin, zt6z na nim swoja reke.

Jak wskazujg ostatnie wersy tego zachwycajgcego liryku, nie byta to zwykta panna, ktéra wytadowywata
swojg mitos¢ do zwyktego ukochanego. Byta to oddana bogini mito$ci — starozytny poeta okresla jg
jako balbale Inanny — Spiewajgca o btogim zjednoczeniu ze swoim oblubiericem, krélem ShuSinem,
ktory ,raduje serce Enlila”, seksualne spoétkowanie, ktére miato przynies¢ wzgledy boga ziemi i jej
ludziom. ShuSin, podobnie jak Salomon z duzo pdiniejszych czaséw, wydawat sie by¢ wielkim
faworytem ,,dam haremu”, hierodules i oddanych, ktérzy stanowili personel kultu Inanny Isztar. Nie
jest zaskakujace, ze odkrywcy starozytnego Erech, gdzie Inanna miata swojg najbardziej czczong
Swiatynie, odkopali naszyjnik z podtszlachetnych kamieni, z ktérych jeden byt wyryty stowami:
,Kubatum, kaptanka lukur ShuSin” — lukur jest sumeryjskim stowem oznaczajagcym wyznawczynie
Inanny, ktéra mogta odgrywac role bogini w Rytuale Swietego Matzeristwa. ShuSin, w rzeczywistosci,
wydaje sie, ze miat zwyczaj wreczania czcicielom Inanny drogocennych dardow, zwtaszcza jesli
wiwatowali na niego stodkg piesnia, poniewaz znajdujemy jednego z nich $piewajgcego:

Poniewaz wypowiedziatem to, poniewaz wypowiedziatem to, Pan dat mi dar,

Poniewaz wypowiedziatem allarisong, Pan dat mi dar,



Ztoty wisiorek, pieczec z lapis lazuli, Pan dat mi dar,

Ztoty pierscien, srebrny pierscien, Pan dat midar. . ..

A po wychwalaniu ShuSina jako wielkiego kréla, kontynuuje:
Boze mdj, stodki jest napdj winiarni,

Jak jej napdj stodki jest jej srom, stodki jest jej napdj,

Jak jej usta stodkie sg jej srom, stodki jest jej napdj,

Stodki jest jej mieszany napdj, jej napdj.

ShusSin jest takze kochanka w innym wierszu $piewanym przez wyznawczynie, ktéra by¢ moze zostata
wybrana na noc mitosng z krélem i ktéra w zwigzku z tym przygotowata sobie bardzo szczegdlng
fryzure, aby stac sie atrakcyjng w jego oczach, gdyz $piewa ona:

,Satata to moje wtosy, dobrze nawodnione,

Gakkullettuce to moje wtosy, dobrze nawodnione,

Wyczesane (?) gtadkie s3 jego splatane loki (?),

Moja niania utozyta je wysoko.

Moich wtoséw bujnych...,

Utozyta gesto jego mate loki,

Naprawia maj 'pokus’,

'Pokusa’ — moje wtosy, ktdre sg satata, najpiekniejszg z roslin.
Brat wprowadzit mnie w swoje zyciodajne spojrzenie,

ShuSin wybrat mnie... ”

Po przerwie trwajacej okoto siedmiu werséw widzimy, jak towarzysze hieroduli $piewajg chorem:
,Jestes naszym panem, jestes naszym panem,
Srebro i lapis lazuli, jestes naszym panem,

Nasz rolnik, ktdry sprawia, ze zboze stoi wysoko, jestes naszym panem”.

Ale to hierodula ,soluje” ostatnie wersy:
,Dla tego, ktéry jest miodem moich oczu, ktdry jest namietnoscig mojego serca,

Niech nadejdzie dzien zycia — dla mojego ShuSin.”



Satata wydaje sie by¢ ulubiong rosling Sumeréw — nie tylko wysoka fryzura ukochanej byta do niej
poréwnywana, kochanek rowniez jest , satatg dobrze podlang”. Jest on rowniez dobrze zaopatrzonym
ogrodem, zbozem w bruzdzie i jabtonig obtadowang owocami, zgodnie z bujng piesnig zachwycone;j
ukochanej:

,Wykietkowat, rozkwitt, jest satatg dobrze podlewang,
Méj dobrze zaopatrzony ogrdod . . . stepu, méj 'ulubieniec matki',
Moje zboze rozkoszujace sie w bruzdzie — jest satatg dobrze podlewans,

Moje drzewo jabtoni, ktére wydaje owoce az po korone — jest satatg dobrze podlewang”.

Ale najbardziej kocha go, bo jest ,,miodowym cztowiekiem”, ociekajgcym stodycza
,Miodowy pan, miodowy pan zawsze mnie osfadzat,

Moj panie, miodowy pan bogdw, mdj 'ulubieniec jego matki',

Ktérego reka jest miodem, ktérego stopa jest miodem, zawsze mnie ostadza,

Mj stodzik . . pepka (?), mdj 'ulubieniec jego matki',

Moje . .. najpiekniejsze uda — on jest satatg dobrze nawodniong”.

Wsréd wielu innych zachowanych piosenek mitosnych jest jedna, ktéra koriczy sie spiewem ukochanej
osoby:

,Zycie jest twoim przyjéciem,
Obfitosc¢ jest twoim przyjsciem do domu,

Lezenie u twego boku jest mojg najwiekszg radoscia. . . .”

Wedtug innego mitosnego wiersza rodzice ukochanej otwierajg drzwi dla swojego ,ziecia”, gdy dzieh
minat, a noc nadeszta, a ,$wiatto ksiezyca wkroczyto do domu”. Nastepnie widzimy boginie btagajaca
swojego narzeczonego, swojego ,brata o najpiekniejszej twarzy”, ktory jest gteboko pod wrazeniem
jego niezwyktej ,grzywy”, aby ,przycisnat j3 mocno do naszego tona”. Po tym, jak Swieta para
zjednoczyta sie w btogosci, bogini btogostawi swojego kochanka, kréla, tymi radosnymi stowami:

,Niech bedziesz panowaniem, ktdre przynosi szczesliwe dni,

Niech bedziesz ucztg, ktdéra rozjasnia oblicze,

Niech bedziesz brgzem, ktéry rozjasnia rece,

Ukochany Enlilu, niech serce twojego boga znajdzie w tobie pocieszenie.
Przyjdz w nocy, zostan w nocy,

Przyjdz ze storicem, zostan ze storicem,



Niech twodj bég przygotuje ci droge,

Niech tragarze koszy i tragarze toporéow wyréwnaja ja dla ciebie”.

Ulubionym motywem Piesni nad Piesniami jest ,schodzenie” kochankéw do ogrodu, sadu i pola, a
takze jest to temat kilku tekstéw mitosnych Sacred Marriage. Jednym z nich jest kompozycja, ktdra
rzekomo jest dialogiem miedzy krélem Szulgim a jego ,piekng siostrg” Inanng. Rozpoczyna sie od
narzekan bogini na niedobdr roslinnosci: nikt nie przynosi jej gron daktyli, a w silosach nie ma zboza.
Wiec Szulgi zaprasza jg na swoje polai prosi, aby je ,,uptodnita (?)”. Nastepnie bogini nakazuje rolnikowi
zaorac pola Szulgiego, a krél zaprasza jg nastepnie do swojego ogrodu i sadu, prawdopodobnie w tym
samym celu. Blizszy trescig i nastrojem do ksiegi biblijnej jest fragment kompozycji Inanny zapisany na
nieopublikowanej jeszcze tabliczce w British Museum, w ktérym bogini spiewa:

On kazat mi wejsc¢, kazat mi wejsc,

Moj brat kazat mi wejs¢ do swojego ogrodu,
Dumuzi kazat mi wejs¢ do swojego ogrodu,
On kazat mi podejs¢ z nim do wysokiego gaju,
Kazat mi stang¢ z nim przy wysokim tozu.
Stale klekam przy jabtoni,

Méj brat przychodzi Spiewajac,

Pan Dumuzi podchodzi do mnie,

Podchodzi do mnie z czerwonych lisci debu,
Podchodzi do mnie z potudniowego upatu,
Wylewam przed nim straki z mojego tona,
Sprawiam, ze straki stajg sie przed nim, wylewam przed nim straki.

Sprawiam, Ze ziarna stajg sie przed nim, wylewam przed nim ziarna.

W podobnym duchu znajduje sie fragment fragmentarycznego poematu, w ktérym bogini $piewa, ze
po tym, jak jej ukochany ,wtozyt swojg dtort w mojg”, ,swojg stope przy mojej”, przycisnat swoje usta
do jego ust i sprawit mu przyjemnos¢, przyprowadzit j3 do swojego ogrodu, w ktérym byly ,stojgce
drzewa” i ,lezace drzewa”, i gdzie wydaje sie, ze zbiera owoce palmy i jabtoni dla swego ukochanego,
do ktérego wielokrotnie zwraca sie ,,mdj cenny stodki”. Ale moze by¢ za duzo dobrego, nawet jesli jest
to mitos¢, przynajmniej wedtug jednego z balbaléw Inanny, gdzie ukochany wydaje sie wyrzucaé
swemu ukochanemu, ze zbyt chetnie opuszcza ,pachngce toze miodu” i wraca do patacu. Zachowata
sie tylko ostatnia potowa tego poematu, w ktérej bogini ze smutkiem relacjonuje:

"M&j ukochany mnie spotkat,
Skorzystat ze mnie, cieszyt sie jak jednosé ze mng,

Brat przyprowadzit mnie do swego domu,



Potozyt mnie na pachngcym miodowym tozu,

Moja droga stodka, lezgca przy mym sercu,

Jedno po drugim "jezykotwodrstwo", jedno po drugim,

Mdéj brat o najpiekniejszej twarzy robit to piecdziesiat razy, . . .,
Moja droga stodka jest nasycona (mdwigc):

"Uwolnij mnie, moja siostro, uwolnij mnie,

Chodz, moja ukochana siostro, chciatabym péjs¢ do patacu . ..

,Bo mitosc jest silna jak Smier¢, zazdros¢ okrutna jak grob” — rozmysla poeta Piesni nad piesniami w
jednym ze swoich bardziej melancholijnych nastrojow. W pewnym sensie nawigzuje to do gorzkiego
korica romansu Dumuzi-Inanny, ktdéry rozpoczat sie w radosnej btogosci, a zakonczyt tragiczng $miercia.
Ponury, nieubtagany los, ktéry czekat jej kochanka, zostat przewidziany i przepowiedziany przez boginie
w poemacie, ktéry tgczy mitosé i Smieré nierozerwalng wiezig. Zaczyna sie od kochanka, ktéry pozornie
nie zdaje sobie sprawy ze swojego nieuchronnego losu, radosnie $piewajacego o zachwycie oczu, ust,
warg i smacznej rozkoszy ukochanej. Ale odpowiedz ukochanej jest ponura i petna smutku. Poniewaz
odwazyt sie pokochac boginie, swietg i tabu dla Smiertelnikéw, zostat skazany na smier¢, lub, cytujac
odpowiednie wersy:

0O mdéj ukochany, méj mezu serca,

Ty — sprowadzitam na ciebie zty los, méj bracie o najpiekniejszej twarzy,

Mj bracie, sprowadzitam na ciebie zty los, méj bracie o najpiekniejszej twarzy,
Twojg prawa reke potozytes na mojej sromie,

Twoja lewa reka pogtaskates mojg gtowe,

Dotknate$ swoimi ustami moich,

Przycisnates moje wargi do swojej gtowy,

Dlatego zostates skazany na zty los.

Czego bogini nie wyjawita swemu z goéry skazanemu kochankowi i mezowi, w tym melancholijnym
poemacie, to ze to ona sama miata go postaé na Smieré, ale na szczescie dla ludzkosci bedzie on
wskrzeszany co pét roku. Dowiadujemy sie tego z jednego z bardziej ztozonych i pomystowych
sumeryjskich mitéw powszechnie znanych jako ,Zejécie Inanny do Swiata Dolnego”, ktéry, bardzo
krétko naszkicowany, opowiada nastepujacg historie: Inanna zstgpita do Swiata Dolnego,
prawdopodobnie, aby zaspokoi¢ swoje ambicje zostania krélowg regiondw ponizej, a takze niebios
powyzej. Tam zostaje usmiercona przez Ereszkigal, prawowitg krélowa Swiata Umartych. Po trzech
dniach i nocach zostaje przywrdécona do zycia z pomocg Enki, boga madrosci, i jest gotowa, aby
ponownie wstgpi¢ na ziemie. Ale nienaruszong zasadg Nether World byto to, ze nikt, kto wszedt przez
jego bramy, nie mégt powrdci¢ do Swiata zywych, chyba ze stworzyt zastepce, ktory zajatby jego
miejsce, a Inanna, cho¢ byta wielka boginig, nie byta wyjatkiem. Pozwolono jej jednak powrdci¢ na
ziemie w towarzystwie kilku bezdusznych demondw znanych jako galla, ktére miaty polecenie



sprowadzi¢ jg z powrotem do Swiata Umartych, jesli nie uda jej sie zapewni¢ kogos, kto zajmie jej
miejsce. Po pewnym czasie tutaczki po ziemi w towarzystwie przerazajacej galla, ktéra wcigz jg nekata,
nieustannie domagajac sie zastepcy, przybywa do Kullab, swietej dzielnicy jej wtasnego miasta Erech.
Tam, ku swojemu przerazeniu, znajduje swojego meza Dumuziego siedzgcego dumnie na wysokim
podium przy duzym drzewie jabtoni, najwyrazniej cieszacego sie swoj3a rolg jedynego witadcy Erech,
zamiast optakiwac nieobecnos¢ zony i witaé jej powrdt z catg pokorg, jak czynito to kilku bogdw.
Wosciekta Inanna spojrzata na niego ,okiem s$mierci”, wypowiedziata na niego ,stowo gniewu”,
wypowiedziata przeciwko niemu ,krzyk winy” i oddata go niecierpliwemu galli, aby ten zabrat go do
Nether World. | chociaz bog storica Utu, na tzawga prosbe Dumuziego, zamienia go w weza, aby mogt
unikng¢ okrutnego galli, nie ma ucieczki: dopadajg go w jego owczarni, wigzg i torturujg, i zabierajg do
,Krainy Bez Powrotu”. Co doktadnie sie wtedy stanie, nie jest pewne z powodu przerw w tekscie, ale
ponizsze jest rozsadnym przypuszczeniem. Znikniecie Dumuziego z jego owczarni na stepie musiato tak
zmartwic jego kochajaca siostre Geshtinanneg, ze bez watpienia btagata Inanne ze tzami w oczach, aby
pozwolita jej zajg¢ miejsce jej brata w Nether World. Poruszone tg siostrzang ofiarg, dwie boginie
poszty szuka¢ Dumuziego na stepie, ale nie mogty go znalez¢. Po czym na scenie pojawita sie sprytna
,Swieta mucha” i zaoferowata im dostarczenie informacji, ktérych pragneli, jesli zostanie odpowiednio
wynagrodzona. Inanna nagradza go, nakazujgc mu zamieszka¢ w piwiarni i tawernie, gdzie zbierajg sie
,Synowie medrcow”, i méwi im, ze Dumuzi jest teraz w Nether World. Tam znajdujg Dumuziego
ptaczacego, a Inanna podejmuje decyzje Salomona, ze Dumuzi pozostanie w Nether World przez
potowe roku, a jego siostra zajmie jego miejsce przez druga potowe. Smieré Dumuziego i jego tragiczne,
petne cierpienia zejscie do Nether World sktonity sumeryjskich ythograféw do skomponowania
poematow petnych goryczy i zalu. Poscig za Dumuzim przez galle stat sie ich ulubionym motywem i
czuli sie swobodnie, rozwijajac szczegdty, tak jak dyktowata im ich wyobraznia. Nie tylko w mitach i
piesniach upamietniono $mieré Dumuziego; w miastach Sumeru ustanowiono specjalne dni zatoby, w
trakcie ktérych odprawiano uroczyste obrzedy i rytuaty poswiecone jego Smierci. Dumuzi z Erech nie
byt jedynym skazanym na smier¢ w Nether World, ten sam los spotkat wiele béstw z réznych miast w
Sumerze i Akadzie. Z Mezopotamii temat Smierci Dumuziego i jego zmartwychwstania rozprzestrzenit
sie do Palestyny, gdzie znajdujemy kobiety z Jerozolimy optakujace Tammuza u samych bram Swigtyni
Jerozolimskiej. Nie jest wcale nieprawdopodobne, ze mit $mierci i zmartwychwstania Dumuziego
odcisngt pietno na historii Chrystusa, pomimo gtebokich rozbieznosci miedzy tymi dwoma
opowiesciami. Kilka motywéw w historii Chrystusa, ktére mogg siegaé sumeryjskich pierwowzoréw,
jest znanych od jakiego$ czasu: zmartwychwstanie bdstwa po trzech dniach i trzech nocach w Swiecie
ponizej; fakt, ze ,trzydziesci szekli”, suma otrzymana przez Judasza za zdrade swego pana, jest
sumeryjskim terminem oznaczajgcym pogarde i lekcewazenie; takie epitety jak ,pasterz”,
,hamaszczony”, a moze nawet ,ciesla”; fakt, ze jednym z bogdéw, z ktérymi Dumuzi zaczat by¢
identyfikowany, byt Damu, lekarz, ktéremu powierzono sztuke leczenia poprzez egzorcyzmowanie
demondw. Do wszystkich tych motywéw mozna teraz dodaé tortury Dumuziego przez bezlitosnego
galla, przypominajgce meke Chrystusa: Dumuzi byt zwigzany i skrepowany, zmuszony do rozebrania
sie i biegania nago, bity i biczowany. Przede wszystkim Dumuzi, podobnie jak Chrystus, odgrywat role
zastepczego substytutu ludzkosci — gdyby nie zajat miejsca Inanny, bogini prokreacji i ptodnosci, w
Nether World, wszelkie zycie na ziemi miatoby sie zakonczyé. Niewatpliwie, réznice duchowe sg o wiele
bardziej znaczace niz podobiefstwa — Dumuzi nie byt poswiecajgcym sie Mesjaszem gtoszacym
krélestwo Boze na ziemi. Ale historia Chrystusa nie powstata i nie ewoluowata w kulturowej prézni;
musiata mie¢ swoich poprzednikéw i prototypy, a jednym z najbardziej czcigodnych i wptywowych z
nich byta bez watpienia zatobna opowies¢ o pasterzu krélu Dumuzi i jego smutnym losie, mit, ktéry byt
obecny na catym Bliskim Wschodzie przez ponad dwa tysigclecia. Tragiczna $mier¢ Dumuziego (lub
ktéregokolwiek z bdstw utozsamianych z Dumuzim) sktonita i zainspirowata sumeryjskich poetow i
bardéw do uktadania piesni zatobnych i lamentéw krazgcych wokot pograzonej w zatobie matki, ktéra



optakuje swojg bolesng strate. Jeden z bardziej poruszajgcych jest wyryty na dotad nieopublikowanej
tabliczce w British Museum, ktérej tres¢ redagowatem do Festschrift poswieconego wybitnemu
bibliscie, Harry'emu Orlinsky'emu, ktéry ukaze sie w niedalekiej przysztosci. Jak pokazuje ttumaczenie
przedstawione w nastepnym rozdziale, ten matczyny lament mozna scharakteryzowac jako prototyp
Racheli ptaczacej nad swoimi dzie¢mi, ,poniewaz ich nie ma” (Jeremiasz 31:15 i Mateusz 2:18), a takze
Marii ptaczacej nad swoim zmartym synem Jezusem.

Pierwsza Mater Dolorosa

Sumerowie, w przeciwieAstwie do Egipcjan, na przyktad, mieli tendencje do przyjmowania
melancholijnego i zblazowanego pogladu na zycie. Przynajmniej dotyczy to sumeryjskich myslicieli i
pisarzy, ktérzy zyli okoto 2000 r. p.n.e. Zyli w nastepstwie zniszczenia kraju i stolicy Ur przez Elamitéw
i Supeoples (sgsiadow Sumerdw na wschodzie), a takze w nastepstwie niewoli zatosnego Ibbisina,
ostatniego kréla Trzeciej Dynastii z Ur, ktdra zapoczatkowata polityczny i kulturalny renesans peten
nadziei i obietnic. To wfasnie w nastepstwie tego tragicznego wydarzenia sumeryjscy poeci i bardowie
stworzyli i rozwineli obraz ,ptaczgcej bogini” w swoich piesniach Zzatobnych i lamentach. W
zachowanych tekstach pojawia sie ona w licznych uzyciach. Na przyktad jest ona Ningal, krélowa-
boginig Ur, ktdéra optakuje zniszczenie swojego miasta i Swiatyni, zbezczeszczenie i sttumienie swojego
kultu, cierpienie swojego spustoszonego i rozproszonego ludu. Albo ,ptaczaca bogini” to nikt inny, jak
wieloaspektowa Inanna optakujgca swojego matzonka Dumuziego, ktéry zostat zabrany do Nether
World — tragiczny los, ktéry stuzyt jako metafora smierci kréla i zniszczenia sumeryjskich miast i
Swiatyn. Albo zostata poczeta jako siostra Dumuziego, Geshtinanna, ktéra kochata go bardziej niz
wiasne zycie i ktéra zapewniata mu wolnos¢ ze Nether World co pét roku, oferujac zostanie jego
surogatka. Czesto jest przedstawiana jako bogini-matka, pod takimi imionami jak Ninhursag, Ninisinna
i Lisin, ktéra btgka sie ptaczac i szukajgc swojego zaginionego syna. Jeden z tych lamentéw jest wyryty
na Tablicy nr 98396 British Museum. Wedtug dopisku starozytnego skryby, wypowiedziat jg Ninhursag,
jeden z wielu prekursorow mater dolorosa tradycji judeochrzescijaniskiej.

Tres¢ tego lamentu Ninhursag mozna podzieli¢ na trzy czesci. W pierwszej (wiersze 1-13) poeta
przygotowuje grunt pod swéj melancholijny temat: przystojny, atrakcyjny syn Ninhursag zniknat, a
bogini, niczym owca, ktdrej jagnie zostato porwane, niczym matka koza, ktdrej dziecko zostato
porwane, chodzita, wypytujac i szukajac, gdy zblizata sie do kur, gory, ktérg przemierzata od jej
podstawy do szczytu. Niosac przed sobg rézne sitowie i trzciny, bogini, okreslana jako ,,matka chtopca”
i ,matka pana”, uktada lament ws$rdd trzcinowych zarosli. Tutaj zaczyna sie druga czes¢ lamentu
(wiersze 14-25), ktéra sktada sie z zatosnego monologu bogini, ktéry jest w duzej mierze niejasny. Jak
wstepnie interpretuje ten fragment, zaczyna sie on od stwierdzenia bogini, ze gdy tylko jej
,mezczyzna”, prawdopodobnie jej syn, zostanie znaleziony, obdarzy go ,czym$ w rodzaju gwiazdy
niebieskiej”, by¢ moze meteorem. Nastepnie wydaje sie zwracac bezposrednio do swojego syna, jakby
faktycznie zostat znaleziony, i moéwi mu, ze boi sie tego ztowrogiego ,czego$ w rodzaju gwiazdy
niebieskiej” i oddaje mu hotd. Ale prawda jest taka, ze jej syn nie zostat znaleziony, wiec bogini nadal
lamentuje, ze nie wiedziata, gdzie on jest, i ze szukata go wszedzie, jak najlepiej potrafita. Jednakze
wydaje sie, ze przerazajgce ,co$ w rodzaju gwiazdy niebieskiej” zmienito potudnie w zmierzch i
sprawito, ze ziemia zadrzata jak ,las pachnacy cedrami”, co prawdopodobnie przeszkodzito jej w
poszukiwaniach. W czesci trzeciej (wiersze 26—31) jakas osoba, prawdopodobnie sam poeta, ujawnia
gorzka prawde ptaczacej bogini, ktéra jest przedstawiona metaforycznie jako krowa ryczaca do
swojego zagubionego, nieodpowiadajgcego cielecia: nie ma sensu, by szukata i ptakata — jej syn jest w
Arali (Swiecie Dolnym), a urzednicy odpowiedzialni za to nie chca go jej odda¢. Oto dostowne
ttumaczenie tego lamentu Ninhursag:

1. Krowa dla jej cielecia! Krowa dla cielecia!



Krowa dla pytanego o ciele!

Krowa — jej ciele znikneto.

Co do rodzacej matki — jej urodziwa znikneta,

Te zachwycajgca porwato morze.

Co do rodzacej matki — pytajac, szukajac, zblizyta sie do stép kur,

Pytajac, szukajac, zblizyta sie do stép kur,

Jak owca, ktorej jagnie zostato porwane, nie da sie jej powstrzymac,

Jak matka koza, ktorej kozle zostato porwane, nie da sie jej powstrzymac.

10. Zblizyta sie do stép kuru, zblizyta sie do szczytu kuru,

Ona — przed sobg niesie numunrushes, niesie

shumunrushes,

Matka chtopca niesie shushuareeds,

Matka pana wylewa gorzkie fzy wsréd trzcinowych zarosli —

,,Co do mnie, mojego cztowieka, ktéry zostanie dla mnie znaleziony,

Méj cztowiek, ktdrego miejsce pobytu zostanie dla mnie znalezione,

Temu cztowiekowi dam ,,co$ w rodzaju gwiazdy niebieskiej”.

Chtopcze! Twoje ,,cos jak gwiazda niebieska”, co$ ztowrogiego,

Twoje ,,co$ jak gwiazda niebieska”, ktdre zostato ci przyniesione,

Ja — batem sie tego, sktadatem mu hotd,

20. Nie dowiedziatem sie, gdzie jest moje ciele.

Sprawdzatem maéj posterunek,

Szukatem wszedzie zgodnie ze swoim zrozumieniem,

To zmienito potudnie w zmierzch przeciwko mnie — co$ ztowrogiego,

Co do mnie — to dziatato zdradziecko wobec mnie — to prawda! — to prawdal!
Ja, rodzgca matka — to sprawia, ze ziemia drzy przeciwko mnie,

jak las pachnacy cedrami." ,Rodzgca matko, nie pochylaj sie nad cieleciem — skieruj swa twarz!
Krowo, (nie pochylaj sie) nad cieleciem, nad nieodpowiadajgcym (cieleciem) — skieruj swa twarz!
Ensi ci go nie odda,

Pan, zabdjca, ci go nie odda.

30. Krowo, skieruj swa twarz ku brzegowi rzeki!
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Skieruj swg twarz ku dzikiemu wotowi Arali na skraju stepu



Mitos¢ matki do syna, tak jak jest ona przedstawiona w tym zatobnym utworze, przejawia sie réwniez
w innym, zupetnie innym typie kompozycji, mianowicie kotysance wprowadzanej przez wykrzykniki ua
aua nasladujace spiewny dzwiek wydawany przez matke lub niartke kotyszacg dziecko do snu. Tresé
tego dokumentu, zapisana na dos$¢ dobrze zachowanej tabliczce w Muzeum Uniwersyteckim, zostata
przeze mnie zredagowana w 1969 r. w tomie poswieconym wybitnemu wioskiemu humaniscie,
Edoardo Volterrze

Ua Aua
Pierwsza kotysanka

Ta wyjatkowa kompozycja, jedyna tego typu znana dotychczas na Bliskim Wschodzie, prawdopodobnie
sktada sie w catosci z piesni rzekomo wypowiadanej przez zone Szulgiego, ktdra wydaje sie by¢
zaniepokojona i zmartwiona ztym stanem zdrowia jednego ze swoich synéw. Jak to zwykle bywa z
kotysankami, wiekszo$¢ piesni matki jest skierowana bezposrednio do dziecka, ale w kilku
zachowanych fragmentach monologuje ona o swoim synu w trzeciej osobie, a w jednym fragmencie
zwraca sie do uosobienia Snu. Tres¢ tej kompozycji, ktérej ttumaczenie i interpretacja sg trudne i w
znacznym stopniu niepewne, mozna jednak naszkicowa¢ w nastepujacy sposéb: wiersz zaczyna sie od
dos¢ melancholijnego i petnego zyczen monologu, w ktédrym matka wydaje sie zapewniaé samg siebie
w ururuchant (by¢ moze piesni radosci), ze jej syn urosnie duzy i silny.

Ua aua (wymawiane ooa aooa)

W moim ururuchant — oby rdst duzy

W moim ururuchant — oby rdst duzy,

Jak drzewo irina niech urosnie z korzeniami grubymi,

Jak roslina shakir niech urosnie z szerokg korona.

Potem wydaje sie, ze prébuje pokrzepi¢ ducha swego syna obietnicg nadchodzgcego snu.
Pan (by¢ moze Sen)....,

Wsrod kwitngcych jabtoni, nad rzekg ubrany,

On (Sen?) wyciggnie reke nad tym, ktory jest. .,

On podniesie reke nad tym, ktory lezy,

Méj synu, sen zaraz cie dopadnie,

Sen zaraz cie ogarnie.

Wspomniawszy o $nie, matka zwraca sie teraz bezposrednio do niego, proszac go, aby zamknat
rozbudzone oczy jej syna i nie pozwolit, aby jego gaworzacy jezyk przerwat mu sen.

Przyjdz Snie, przyjdz Snie,
Przyjdz tam, gdzie jest méj syn,

Szybko (?) Spij tam, gdzie jest mdj syn,



Uspij jego niespokojne oczy,
Potéz swa reke na jego pomalowanych oczach,
A co do jego betkotliwego jezyka,

Niech betkotliwy jezyk nie zaktéci jego snu.

Teraz zndw zwraca sie do swego chorego syna i obiecuje, ze podczas gdy Sen napetni jego kolana
ptaskurka, ona zapewni mu stodkie serki, aby go uzdrowic, syna Szulgiego, a takze dobrze podlewang
satate ze swego ogrodu:

On (Sen) napetni twoje tono ptaskurka,

Ja — ja ostodze ci mate sery,

Te mate sery, ktére sg uzdrowicielem cztowieka,
Uzdrowicielem cztowieka, O synu pana,

O synu pana Shulgi!

Méj ogréd to dobrze podlewana satata,

To gakkullettuce

dobrze uprawiana (?),

Niech pan zje te satate.

Teraz widzi siebie, znédw w swojej ururuchantce, jak zapewnia swemu synowi kochajgcag zone i
ukochanego syna, ktérym bedzie sie opiekowata radosna ursemaida.

W moim ururusong—

Dam mu zong,

Dam mu zone, dam mu syna,

Pielegniarka, radosna w sercu, bedzie z nim rozmawiaé,
Pielegniarka, radosna w sercu, bedzie go karmié piersia.
Ja—Wezme zone dla mojego syna,

Ona urodzi mu syna tak stodkiego,

Zona bedzie leze¢ na jego ptongcych kolanach,

Syn bedzie leze¢ w jego wyciaggnietych ramionach,
Zona bedzie szczeéliwa z nim,

Syn bedzie szczesliwy z nim,

Mtoda zona bedzie radowac sie na jego kolanach,



Syn urosnie duzy na jego stodkich kolanach.

Ale teraz niepokdj o chorobe syna zaczyna dominowac¢ w jej nastroju i w kolejnym monologu,
skierowanym bezposrednio do syna, wydaje sie, ze w jej niespokojnej wyobrazni widzi go jako
martwego, optakiwanego przez zawodowych rzemieslnikéw i po ktérym petzajg owady:

Jestes w bolu,

Jestem tym zaniepokojony,

Jestem oszotomiony, patrze na gwiazdy,

Nowy ksiezyc Swieci biato na mojej twarzy:
Twoje kosci bedg utozone na murze,

"Cztowiek muru" bedzie wylewat tzy dla ciebie,
Frajerzy bedg szarpac liry dla ciebie,

Gekko rozetnie policzek dla ciebie,

Mucha bedzie szarpaé brode dla ciebie,
Jaszczurka bedzie gryz¢ (?) swoj jezyk dla ciebie.
Kto sprawia, ze kietkuje nieszczescie, sprawi, ze kietkuje ono wokét ciebie,

Kto rozprzestrzenia nieszczescie, rozprzestrzeni je wokot ciebie.

Po fragmentarycznym fragmencie, w ktérym ponownie wspomina sie o $nie, widzimy, jak matka
btogostawi swego syna zong i synem, obfitoscig zboza, dobrym aniotem oraz szczesliwym, radosnym
panowaniem.

Niech zona bedzie twoim wsparciem,

Niech syn bedzie twoim losem,

Niech przesiany jeczmien bedzie twojg narzeczong,
Niech Ashnan, bogini kusu, bedzie twoim sojusznikiem,
Niech bedziesz miat wymownego aniota stréza,

Niech osiggniesz panowanie szczesliwych dni,

Niech uczty rozéwietlg twoje czoto.

Pozostata cze$é wiersza jest bardzo fragmentaryczna i niejasna, ale pod koniec matka wydaje sie
ponownie zwracaé do syna, przysztego kréla, i napomina go, aby stanat przy miastach Ur i Erech, aby
schwytat i ukarat wroga, psa, ktéry, jesli nie zostanie zastraszony, rozszarpie go na strzepy. Pozerajaca
mito$¢ matki do syna, przedstawiona w dwdch poprzednich rozdziatach, ma swéj odpowiednik w
kochajgcym podziwie syna dla matki, co potwierdza dos¢ niezwykta kompozycja, ktéra rzekomo jest
wiadomoscig od kochajgcego, czutego syna o imieniu Ludingirra do swojej matki. Przedstawia on swojg
matke w ekstrawaganckich, poetyckich pordwnaniach i metaforach jako idealng kobiete: piekng,



promienng, pracowitg, produktywnga, uprzejma, radosng, stodko pachngca. Tekst tego wiersza zostat
najpierw ztozony w cato$¢, a pdzniej znakomicie przettumaczony (1964) przez Miguela Civila, jednego
z moich bytych asystentéw w Muzeum Uniwersyteckim. W 1967 r. Jean Nougayrol, profesor Sorbony,
opublikowat duzg tabliczke fragmentu wykopanego w Ugarit, ktéra pierwotnie zawierata caty tekst
dokumentu w jezyku sumeryjskim wraz z ttumaczeniami na jezyk akadyjski i hetycki. Staranne,
dogtebne badanie Nougayrola znacznie przyczynito sie do zrozumienia tego tekstu. W 1970 r., podczas
badania kilkuset wcigz nieopublikowanych sumeryjskich tabliczek literackich w Muzeum Starozytnego
Orientu w Stambule, Muazzez Cig, kurator kolekcji tabliczek, i ja natknelismy sie na dobrze zachowany
duplikat, ktéry dodat kilka istotnych wariantéw. Ulepszone renderowanie i interpretacja, ktére staty
sie mozliwe, zostang przedstawione w nastepnym rozdziale.

Idealna matka
Jej pierwszy portret literacki

Ta niezwykta kompozycja, ktéra dostarcza nam niezwyktego portretu literackiego idealnej sumeryjskiej
matki, sktada sie w catosci z kwiecistego, ozdobnego przemdwienia osoby o imieniu Ludingirra do
,krélewskiego” kuriera, ktérego wysyta do swojej matki w Nippur. Pierwsze osiem werséw ma
charakter wprowadzajgcy — Ludingirra mowi kurierowi, ze przebyt dtugg droge z Nippur, gdzie mieszka
jego matka, i ze bardzo martwi sie ona o jego dobro, dlatego wysyta go, aby dostarczyt jej , list z
pozdrowieniami”:

Krolewski kurierze, zawsze w drodze,

Wysle cie do Nippur, dorecz te wiadomosc¢.

Przebytem dtugg droge,

Moja matka jest zmartwiona (?), nie moze spac.

Ta, w ktdérej komnacie nigdy nie ma gniewnego stowa,
Ciggle pyta wszystkich podréznych o moje samopoczucie.
W16z moje listy z pozdrowieniami do jej reki,

(Do reki) mojej radosnej matki, ktéra ozdobi sie dla ciebie.

Poniewaz matka byta nieznajoma kurierowi, Ludingirra daje mu pieé¢ znakdéw jako wskazéwke do jej
identyfikacji. Wtasciwie zaden z tych znakdw nie jest wystarczajgco konkretny ani precyzyjny, aby
spetni¢ swoje zadanie; ich wprowadzenie do kompozycji jest zabiegiem literackim wykorzystanym
przez autora, aby umozliwi¢ mu przedstawienie matki swoich marzen, tak jakby. Pierwszy znak dotyczy
przede wszystkim jej niezwyktych osiggnie¢ jako zony i synowej, chociaz kilka wersow jest raczej
niejasnych.

Jesli nie znasz mojej matki, pozwdl, ze podam ci jej znaki (identyfikacji):
Jej imie to Szatlsztar (?). ...,

Postaé, ktdra jest promienna. ...,

Bogini piekna, synowa urocza (?),

Btogostawiona jest od dni mtodosci,



Dzieki swojej energii dobrze zarzgdza domem swojego tescia.
Ta, ktdra stuzy bogu swego meza,

Ktéra umie dbac o ,,miejsce (bogini) Inanny”,

Nie lekcewazy stéw kréla.

Czujna, pomnozyta posiadtosci,

Ta, ktdra jest kochana, pielegnowana, petna zycia,

Barankow, dobrej $mietanki, miodu, ,,ptyngcego” masta ,,serca”.

Drugi znak ukazuje niezwyktg urode matki za pomoca ekstrawaganckich, hiperbolicznych metafor.
Daj mi drugi znak mojej matki:

Moja matka jest jasnym swiattem horyzontu, jeleniem gérskim,

Gwiazda poranng $wiecacg jasno...,

Cenny karneol, topaz marhashi,

Klejnot ksiezniczki, peten uroku,

Klejnoty karneolu, radosnie tworzace,

Pierscien z cyny, bransoleta z zelaza,

Laska ze ztota i jasnego srebra,

Doskonata figurka z kosci stoniowej, petna uroku,

Aniot z alabastru, osadzony na cokole z lapis lazuli

Ptodnos¢ pdl i ogrodu jest Zroditem metaforycznego przedstawienia matki w trzecim znaku,
dokonanego przez Ludingirre.

Pozwodlcie, ze dam wam trzeci znak mojej matki:

Moja matka to deszcz w swoim czasie, woda dla najlepszego ziarna,
Bogate zbiory, bardzo dobry (?) jeczmien,

Ogrdd obfitosci, peten rozkoszy,

Dobrze podlewana jodta, ozdobiona szyszkami jodtowymi,

Owoc Nowego Roku, plon pierwszego miesigca,

Kanat niosgcy wode nawozowg do rowdw irygacyjnych,

Bardzo stodki daktyl Dilmun, najlepszy daktyl bardzo pozadany



W czwartym znaku Ludingirra wydaje sie czerpac inspiracje gtownie ze swiat.
Pozwoélcie, ze dam wam czwarty znak mojej matki:

Moja matka jest ucztg, ofiarg petna radosci,

Noworoczng ofiarg budzacg groze,

Miejscem do tanca stworzonym dla wielkiej radosci,

Prokreacja ksigzat, piesnig obfitosci,

Kochankiem, kochajgcym sercem, ktérego rados¢ jest niewyczerpana,

Dobrg nowing dla jerica powracajgcego do matki.

Zapach jest tematem krétkiego, pigtego znaku:

Pozwodlcie, ze dam wam pigty znak mojej matki:

Moja matka jest rydwanem z sosny, lektyka z bukszpanu,
Dobra szatg (?) pachnaca olejem,

Fiolkg z muszli strusia, wnetrze wypetnione najlepszym olejem,

Cudownym wiericem (?), luksusowo wyposazonym.

Na koniec Ludingirra koiczy swdj list nastepujgcymi stowami:

,Ludingirra, twdj ukochany syn przesyta ci pozdrowienia”.

Ten sam Ludingirra, ktéry zadedykowat zarliwg piesn mitosng swojej matce, gdy byta jeszcze petna
wigoru i zywa, skomponowat réwniez petne mitosci hotdy dla ojca i zony po ich Smierci w formie dwdch
piesni pogrzebowych — pierwszych znanych przyktadéw tego gatunku elegii. W nastepnym rozdziale
naszkicujemy tres¢ tych dwdch elegii zapisanych na tabliczce w Muzeum Puszkina, a takze tych z
zupetnie innego rodzaju elegii zapisanych na tabliczce w Muzeum Brytyjskim — piesi pogrzebowa
nieznanej panny dla jej gir, ,kuriera”, by¢ moze odnoszaca sie do kréla, ktdry polegt w bitwie w odlegtej
krainie.

Trzy pie$ni pogrzebowe
Pierwsze elegie

Jesienig 1957 roku otrzymatem zaproszenie od Akademii Nauk ZSRR na dwumiesieczny pobyt, aby jako
gos¢ studiowaé zbiory archeologiczne w Leningradzie i Moskwie. W zamian Muzeum Uniwersyteckie
Uniwersytetu Pensylwanii zaprosito znanego rosyjskiego antropologa, George'a Debbetza z
Moskiewskiego Instytutu Etnologii i Antropologii, aby spedzit dwa miesigce jako gos$¢, w celu
kontynuowania badan w zakresie antropologii fizycznej. Ta profesorska wymiana — pierwsza taka
wymiana z udziatem ZSRR i Stanéw Zjednoczonych — zostata wynegocjowana przez F. G. Raineya,



owczesnego dyrektora Muzeum Uniwersyteckiego, w trakcie krétkiej wizyty w Zwigzku Radzieckim
wiosng 1957 roku. Trzy tygodnie mojego pobytu w Zwigzku Radzieckim spedzitem w Moskwie, a
gtéwnie w Muzeum Puszkina, ktdre posiada kolekcje tabliczek klinowych liczacg okoto dwdch tysiecy
egzemplarzy. Podczas wstepnego badania tej kolekcji zauwazytem dos¢ dobrze zachowang
czterokolumnowa tabliczke z wyrytym sumeryjskim tekstem literackim. Po blizszym przyjrzeniu sie
tekst ten okazat sie sktada¢ z dwdéch oddzielnych poematdw, z ktérych kazdy zawierat zatobny spiew
jako swojg wyrdzniajacg ceche. Poniewaz piesn zatobna, czyli elegia, byta gatunkiem literackim dotad
niespotykanym wsrdd licznych sumeryjskich utwordw literackich, naturalnie bardzo chciatem
doktadnie przestudiowac te tabliczke Muzeum Puszkina i udostepnic jej zawartos¢ Swiatu naukowemu.
Dzieki wspotpracy z wtadzami Muzeum Puszkina poswiecitem zatem sporg cze$¢ moich trzech tygodni
w Moskwie na przygotowanie starannej transkrypcji sumeryjskiego tekstu. Jesli chodzi o szczegétowe
naukowe wydanie, szybko zdatem sobie sprawe, ze zajmie to kilka miesiecy skoncentrowanego wysitku
i dlatego bedzie musiato zostaé¢ przygotowane w wolnym czasie w Filadelfii. Muzeum Puszkina
udostepnito mi doskonaty zestaw fotografii tabliczki, a w odpowiednim czasie moje wydanie jej
zawartosci zostato ukonczone i opublikowane przez Oriental Literature Publishing House w Moskwie
wraz ze wstepem i ttumaczeniem na jezyk rosyjski przez wybitnego radzieckiego historyka W. W.
Struvego. Tabliczka, ktéra prawdopodobnie zostata napisana w starozytnym miescie Nippur w
pierwszej potowie drugiego tysigclecia p.n.e. — mogta zostac¢ po raz pierwszy utozona okoto 2000 r.
p.n.e. — zostata podzielona przez skrybe na cztery kolumny. Zawiera dwie kompozycje o nieréwnej
dtugosci, oddzielone linig prosta. Pierwsza i dtuzsza z nich skfada sie ze 112 linijek tekstu, podczas gdy
druga ma tylko 66 linijek. Po tekscie obu kompozycji, oddzielonym od niego podwdjna linig, znajduje
sie trzywierszowy kolofon podajacy tytut kazdej z kompozycji, a takze liczbe linijek, ktére zawierajg
pojedynczo i razem. Obie kompozycje skfadajg sie w duzej czesci z zatobnych piesni zatobnych
wypowiadanych przez jedng osobe, Ludingirre. W pierwszej optakuje $mier¢ swojego ojca, Nanny,
ktory zmart w wyniku ran odniesionych w jakiej$s walce fizycznej. W drugiej piesni zatobnej ten sam
Ludingirra optakuje smier¢ swojej dobrej i ukochanej zony, Nawirtum, ktéra najwyrazniej zmartfa z
przyczyn naturalnych. W obu kompozycjach piesni zatobne poprzedzajg prologi, ktére stuzg niejako do
ustawienia sceny. Prolog do pierwszej piesni zatobnej sktada sie z 20 werséw, a zatem jest stosunkowo
krotki w poréwnaniu do reszty kompozycji. Prolog do drugiej piesni zatobnej sktada sie z 47 wersow, a
zatem jest okoto dwa i p6t raza dtuzszy od reszty poematu. Stylistycznie obie kompozycje wykorzystujg
wysoce poetyckg dykcje charakteryzujgcy sie réznymi typami powtdrzen, paralelizmu, chéralnego
refrenu, pordwnania i metafory. Czyny i cnoty zmartego, a takze smutek i cierpienie tych, ktérzy
pozostali, sg opiewane w nadetych i gérnolotnych frazach — jest to zrozumiata cecha moéw
pogrzebowych na catym swiecie i w kazdym czasie. Niestety, wiele werséw w obu piesniach zatobnych
jest fragmentarycznych, a interpretacja wielu zachowanych wersdéw jest raczej niepewna;
zainteresowany czytelnik znajdzie dostowne ttumaczenie catego tekstu tabliczki, petne podziatow i
znakéw zapytania, w Sumerianach (strony 211-17). Jesli chodzi o ich znaczenie i wage, nie trzeba
dodawa¢, ze majg one znaczng warto$¢ wewnetrzng jako wysitki literackie. Prébujg przekaza¢ w
wyobrazeniowej formie poetyckiej gtebokie ludzkie namietnosci i emocje wywotane tragiczng stratg,
przez nieuchronng smieré, najblizszych i najdrozszych krewnych. Z punktu widzenia historii literatury
Swiatowej sg pierwszym cennym przyktadem gatunku elegijnego — poprzedzajg o wiele stuleci
Dawidowe piesni zatobne dla Saula i Jonatana oraz homeryckie lamenty dla Hektora, ktére zamykaja
Iliade na tak powiedzianej nucie, i powinny zatem okazac sie cenne dla celdw studiéw poréwnawczych.
Pierwszy z dwéch poematdéw ma rowniez pewne znaczenie, poniewaz rzuca $wiatto na sumeryjska
kosmologie, poniewaz z jednego z jego fragmentéw dowiadujemy sie, ze sumeryjscy medrcy uwazali,
ze stonce po zachodzie kontynuuje swojg podréz przez Nether World w nocy, a bdg ksiezyca spedza
swdj ,dzien snu” — to jest ostatni dzien miesigca — w Nether World. Ponadto oba poematy, a
szczegblnie pierwszy, w pewnym stopniu oswietlajg sumeryjskie idee dotyczace ,zycia” w Swiecie



ponizej. Tak wiec na przyktad dowiadujemy sie, ze istniat sgd nad zmartymi i ze, jak mozna byto sie
spodziewaé, to bog storica Utu — sedzia par excellence ludzkosci — podejmowat decyzje, chociaz bdg
ksiezyca Nanna réowniez wydawat sie decydowac o losie zmartych w dniu, w ktérym odwiedzit Nether
World. Po elegie zupetnie innego rodzaju zwracamy sie do British Museum Tablet No. 24975, niemal
idealnie zachowanego dokumentu, na ktérym zapisano poetycka kompozycje, ktéra jest pogrzebem
Spiew dla gir, bliskiej osoby nienazwanej ,pokojéwki” i ukochanej przez nig. Wiekszos¢ tekstu
kompozycji mozna przetransliterowac z rozsadng pewnoscig, a wiele z nich mozna przettumaczy¢ z
dos¢ duzg doktadnoscig. Niemniej jednak, jego intencja i cel sg trudne do zrozumienia, a jego
prawdziwe znaczenie pozostaje raczej watpliwe. Przede wszystkim jest to spowodowane kluczowym
stowem, gir, rzeczownikiem zwykle ttumaczonym jako ,kurier”, oznaczajgcym osobe, ktérej status,
funkcja i doktadny zwigzek ze stuzgca pozostajg enigmatyczne w catej kompozycji, pomimo faktu, ze
jest on opisany w znacznych realistycznych i metaforycznych szczegétach. Kompozycje mozna opisac
jako sztuke teatralng z udziatem dwdch protagonistow: nienazwanej stuzacej i jej przyjaciela lub
mentora, réwniez nienazwanego. Rozpoczyna sie od przemdwienia tego ostatniego sktadajgcego sie z
19 werséw, w ktérym on lub ona najpierw napomina stuzacg, aby przygotowata sie na rychte przybycie
gir, a nastepnie przechodzi do przedstawienia go jako kogos, kto podrézowat daleko, do odlegtych
miejsc; jako nieszczesliwego, ptaczliwego, cierpigcego osobnika, ktérego dotkniete chorobg ciato
bezradnie dryfuje na zartocznych wodach powodzi. Smier¢ gir i powrét jego ciata przez géry i rzeke do
domu stuzacej, skad przypuszczalnie rozpoczat swojg katastrofalng podrdzi, s3 opisane w
enigmatycznym, metaforycznym jezyku — jest on przedstawiony jako jaskdtka, ktéra znikneta; jako
wazka dryfujaca po rzece; jako mgta unoszgca sie nad pasmami gérskimi; jako trawa unoszaca sie na
rzece; jako koziorozec przemierzajgcy géry. Odpowiedz stuzgcej stanowi catg reszte kompozycji, ktéra
sktada sie z dwéch sekcji. W pierwszej, wersach 20—37, wymienia wszystkie wspaniate rzeczy, ktére
zapewni swojemu gir, prawdopodobnie jako ofiary kultowe dla jego ducha: ciasta, owoce pola, prazony
jeczmien, daktyle, piwo, winogrona na winorosli, jabtka i figi, midd i wino, ciepta i zimna woda, lejce i
bat, czyste ubranie, szlachetny olej, krzesto, podndzek i tézko, Smietana i mleko. Druga czesé¢, wersy
38-49, zaczyna sie od melancholijnego przedstawienia przez stuzgcg zmartego gir po jego przybyciu:
nie moze chodzi¢, widzie¢ ani moéwié. Nastepnie kontynuuje opis rytuatu pogrzebowego, ktéry
wykonata natychmiast po przybyciu zmartego gir, i konczy gorzkim uswiadomieniem sobie, ze jej
uderzony gir lezy martwy, a jego duch, ktéry dopiero co przybyt wraz z ciatem, opuscit jej dom — teraz,
gdy zostat uwolniony od zwtok przez obrzed pogrzebowy. Oto dostowne ttumaczenie elegii:1. ,Twoja
dziewczyna sie zbliza, przygotu; sie,

Dziewczynko, twoja dziewczyna sie zbliza, przygotu;j sie,

Twoja droga dziewczyna sie zbliza, przygotuj sie.

Ach, dziewczyna! Ach, dziewczyna!

Twoja dziewczyna, ta z dalekiego miejsca,

Twoja dziewczyna z dalekich pdl, obcych drdg,

Twoja jaskétka, ktéra nie przyleci do odlegtych dni,

Twoja wazka wzbierajgcej wody, dryfujaca po rzece,

Twoja mgta dryfujgca nad pasmami gérskimi,

10. Twoja trawa przeptywajaca przez rzeke, unoszaca sie po rzece,

Twaj koziorozec przemierzajacy gory,



Twoja.... ..,

Twoja.... .,

Twoja dziewczyna, ta ze ztym omenem,

Twoja dziewczyna o ptaczacych oczach,

Twoja dziewczyna, ta o smutnym sercu,

Twoja dziewczyna, ktérej kosci zostaty pozarte przez wysoka powddz,
Twoja ptywajgca dziewczyna, ktérej glowa zostat miotany przez wysoka powédz,
Twoja dziewczyna, ktdéra zostata uderzona w swojg szerokg piers."
20. ,,Po przyjsciu mojego syna uczynie dla niego wielkie rzeczy:
Zaoferuje mu plackii. .,

Zapewnie mu owoce pola,

Zapewnie mu prazony jeczmien i daktyle,

Zapewnie mu stodko-gorzkie piwo,

Zapewnie mu winogrona na winorosli,

Zapewnie mu jabtka z szerokiej ziemi,

Zapewnie mu figi z szerokiej ziemi,

Zapewnie mu . . z drzewa figowego,

Zapewnie mu daktyle w gronie,

30. Zapewnie mu midd z sadu (i) wino.

Po przyjsciu mojego syna uczynie dla niego wielkie rzeczy:
Zapewnie mu gorgcg wode (i) zimng wode,

Zapewnie mu wodze i bat,

Zapewnie mu czystg szate i wyborny olej,

Zapewnie mu krzesto (i) podndzek,

Zapewnie mu zielone foze,

Zapewnie mu smietane i mleko z zagrody i zagrody."

"MGj gir - przyszedt, nie chodzi; przyszedt, nie chodzi,

Ma oczy - nie moze mnie zobaczyé,

40. Ma usta - nie moze ze mng rozmawiacé.

Mj gir przyszedt - zbliz sie! On rzeczywiscie przyszedt - zbliz sie!

Wylatem chleb, wytartem go nim,



Z kielicha do picia, ktory nie zostat skazony,

Z miski, ktéra nie zostata splamiona,

Wylatem wode - ziemie, na ktérg woda zostata wylana, wypitem ja.
Moim dobrym olejem namascitem dla niego Sciane,

W mojg nowa tkanine przyodziatem krzesto.

Duch wszedt, duch odszedt,

Mdj gir zostat powalony na gorze, w sercu gory, (i teraz) lezy (martwy)".

Ksigzeta i krolowie, panowie i bohaterowie, bogowie i boginie — oto zwykli bohaterowie
sumeryjskiego repertuaru literackiego. Istnieje jednak jeden rodzaj kompozycji, ,,dysputa”, ktéra mowi
nam niemafo o sposobie zycia zwyktych ludzi. Jedna z nich, ,Dysputa miedzy kilofem a ptugiem”,
zostata niedawno ztozona i przettumaczona, a jak zostanie wykazane w nastepnym rozdziale, z niej
wywnioskowalismy dos¢ zaskakujgca informacje, ze spoteczerdstwo sumeryjskie miato
niespodziewanie wysoki szacunek dla robotnika i jego dobrobytu, i ze uwazato skromny, ale pracowity
kilof za wazniejszy od arystokratycznego, ale raczej leniwego ptuga.

Kilof i ptug
Pierwsze zwyciestwo Labor

Sumeryjska dysputa, prototyp i poprzednik gatunku tenson popularnego w Europie w pdznej
starozytnosci i Sredniowieczu, byta bardzo lubiana przez sumeryjskich pisarzy — ich polemiczna,
argumentacyjna tresc byta zgodna z dos¢ ambitnym i agresywnym charakterem sumeryjskiego wzorca
zachowan. W 1956 roku, kiedy po raz pierwszy opublikowano Historie zaczyna sie w Sumerze, znanych
byto siedem dysput z udziatem dwdch kontrastujgcych podmiotéw, ale tylko trzy z nich zostaty
doktadnie przestudiowane, poniewaz dostepne teksty byty petne przerw i luk. W ostatnich latach
jednak zidentyfikowano i udostepniono do badan dziesigtki tabliczek i fragmentéw, a Miguel Civil,
jeden z czotowych sumerologédw mtodego pokolenia, rozpoczat prace nad restauracjg i ttumaczeniem
tekstéw, bedac jeszcze moim asystentem w Muzeum Uniwersyteckim — w odpowiednim czasie
wszystkie z nich zostang przez niego zredagowane i opublikowane. Jedng z ciekawszych cech tych
dysput jest ustalenie zwyciezcy, ktérego autor nie ujawnia az do samego kornca utworu, gdyz bez
watpienia odpowiadato to wzglednej wartosci przypisanej kontrastujgcej parze — jest to zima nad
latem, zboze nad bydtem, ptak nad rybg, drzewo nad trzcing, miedz nad srebrem. W debacie miedzy
,Kilofem a ptugiem”, dokumentem omawianym w tym rozdziale na podstawie wydania
przygotowanego przez Civil jako rozprawa dla Collége de France, to witasnie kilof jest zwyciezcg nad
ptugiem. Utwor zaczyna sie od dos¢ zabawnego opisu kilofa jako instrumentu, po ktérym trudno bytoby
sie spodziewad, ze wytrzyma probe walki z jakimkolwiek przeciwnikiem:

Oto kilof, kilof, zwigzany,
Kilof z topoli z zebem jesionu,
Kilof z tamaryszku z zebem "drzewa morskiego",

Kilof z dwoma zebami, czterema zebami,



Kilof, biedny cztowiek, zawsze gubigcy przepaske biodrows,

Kilof rzucit wyzwanie Ptugowi.

Trudnos¢ tego wyzwania polega na tym, ze kilof moze wykonac szereg zadan, ktdrych ptug nie jest w
stanie wykonac.

,Powiekszam — co ty powiekszasz?

Powiekszam — co ty powiekszasz?

Kiedy woda wylewa sie, tamuje ja,

Nie wypetniasz koszy ziemia,

Nie mieszasz gliny, nie robisz cegief,

Nie ktadziesz fundamentéw, nie budujesz domoéw,
Nie wzmacniasz fundamentdéw starych murdéw,
Nie prostujesz dachéw uczciwych ludzi,

Nie prostujesz bulwardéw.

Ptug, powiekszam — co ty powiekszasz?

Powiekszam — co ty rozszerzasz?”

To wyzwanie rozgniewato dumnego Ptuga, ktdry przedstawia sie jako dzieto reki wielkiego boga Enlila
i jako rolnika ludzkosci, ulubienica kréla i szlachty, ktérego zebrane zboze zdobi step, pozywienie
cztowieka i zwierzecia. Albo, jak powiedziat sam Ptug:

,Ja, Ptug, uksztattowany przez wielkie ramie, ztozony przez wielka reke,
Jestem szlachetnym rejestratorem polowym Ojca Enlila,

Jestem wiernym rolnikiem ludzkosci.

Kiedy moje swieto jest obchodzone na polu w miesigcu Shunumun,
Krél zabija dla mnie woty, rozmnaza dla mnie owce,

Nalewa piwo do kamiennych waz.

Krél przynosi zebrane wody,

Bebny i tamburyny tomoczg,

Aja... dla krdla.

Krdél chwyta moje uchwyty,

Zaprzega woty do jarzm,



Wszyscy wielcy szlachcice kroczg obok mnie,
Wszystkie kraje sg petne podziwu

Ludzie patrzg z radoscia.

Bruzdy, ktdre stawiam, zdobig step,

Ktosami zboza, ktdére umieszczam na polach,

RAwno zyjgce zwierzeta Sumugan klecza,

Moim dojrzatym ziarnem, gotowym do zniw,

Ostrza sierpéw, potezne, rywalizujg ze soba.

Po tym, jak . ... zboze zostato zebrane,

To odpoczywajgca maselnica pasterska.

Moje stosy rozrzucone po polach,

S3 odpoczywajacymi owcami Dumuzi.

Moje kopce rozrzucone po stepie,

Sq zielonymi wzgdrzami petnymi uroku.

Stosy i kopce (zboza) uktadam dla Enlila,

Emmer, pszenice uktadam dla niego,

Napetniam spichlerze.. ...

Sieroty, wdowy, nedzarzy,

Weicie trzcinowe kosze,

Zbierzcie moje rozproszone kfosy.

Moja stome (rozrzucong) po polach,

Pozwolitem ludziom jg wywiezé,

(Podczas gdy) rojace sie bestie Sumuganu nadchodza obok.
(Jednak ty) Kilofie, marny kopaczu dotéw, marny dtubaczu zebdw,
(Ty) Kilofie, ktéry pracujesz i tarzasz sie w btocie,

Kilofie, ktéry wktadasz gtowe w pole,

Kilofie i cegielni, ktérzy spedzasz dni w nieczystym btocie,
Ktory... nie nadaje sie do ksigzecej reki,

Ktérego gtowa zdobi reke niewolnika,

Osmielasz sie rzuca¢ na mnie gorzkie obelgi!



Os$mielasz sie porownywac sie ze mng!
Precz z tobg na step, widziatem (dos¢) ciebie,
Ktéry obrazasz mnie (mdwigc): 'Oraj, kop, kop doty'.

W odpowiedzi na Ptug Kilof wygtasza dtugg przemowe, ktéra zaczyna sie od opisu jego ustug dla
ludzkosci w tak istotnych czynnosciach, jak nawadnianie, drenaz i przygotowywanie gruntu pod orke.

,Zaora;j...,

Przychodze przed tobg w miejsce Enlila,

Robie rowy, robie kanaty,

Napetniam tgki wodg.

Kiedy woda zalewa trzcinowisko,

Moje mate koszyki jg unosza.

Kiedy rzeka jest przerwana, kiedy kanat jest przerwany,
Kiedy woda rwie jak rzeka w wysokiej powodzi,

| zamienia wszystko w bagna,

Ja, kilof, stawiam wokdt niego groble,

Ani wiatr potudniowy, ani wiatr pétnocny nie mogg ich rozbié,
(Wiec) ptasznik zbiera jaja (niezaktécony),

Rybak towi ryby,

Ludzie biorg putapki,

Moje bogactwo wypetnia wszystkie ziemie.

Po odsaczeniu wody z 13k,

Po tym, jak mokra ziemia jest gotowa do pracy,
Poprzedzam cie, Orz, na polu,

Oczysc dla ciebie (jego) dno i boki groble,

Zbierzcie dla siebie chwasty polne,

Zbierzcie dla siebie pnie i korzenie na polu."

Problem w tym, kontynuuje Kilof, ze Ptug jest niezdarnym partaczem i wymaga ciggtych napraw. Do
jego obstugi potrzeba szesciu wotdw i czterech ludzi, a jego czesci ciggle sie psuja:

,(Ty), ktéry pracujesz w polu, tratujgc wszystko nogami,

Twoich wotdw jest szes¢, twoich ludzi jest czterech, ty jestes jedenasty.



Wszyscy wykwalifikowani robotnicy uciekaja z pola,
(A jednak) poréwnujesz sie do mnie!

Kiedy ty, daleko za mng, wychodzisz na pole,
Patrzysz z zachwytem na swojg jedng bruzde.

Kiedy pochylasz gtowe do pracy,

() zaplatujesz sie w korzenie i ciernie,

Twdj zab sie tamie, twdj zab sie odbudowuje,

(Lecz) nie mozesz go utrzymag,

Twaj rolnik (z obrzydzeniem) nazywa cie , Ten ptug to
Caput.'

Wtedy zatrudniajg dla ciebie ciesli, ludzie biegajg wokoét ciebie,
Wytworey uprzezy skrobig szorstkg skoére,

Przynoszg kotki do nakrecania,

Pracuja ciezko dzwigniami,

(Az) natozysz ci na gtowe paskudny kawatek skéry”.

Ponadto Ptug pracuje tylko przez niewielky czes¢ roku, jak wskazuje Kilof.
, Ty, ktérego osiggniecia sg skromne (ale) ktérego drogi s3 dumne,

M&j czas pracy wynosi dwanascie miesiecy,

(Ale) czas, w ktorym jestes obecny (w pracy) wynosi cztery miesigce,
(Podczas gdy) czas, w ktérym znikasz, wynosi osiem miesiecy,

Jestes nieobecny dwa razy dtuzej niz czas, w ktérym jeste$ obecny.

Po osmiowersowym fragmencie o raczej niejasnym znaczeniu, Kilof przechodzi do narcystycznej
gloryfikacji swoich osiggnieé, zaczynajac od niektérych zadan wspomnianych wczesniej w przemowie.

Ja, kilof, mieszkam w miescie,

Nikt nie jest bardziej zaszczycony ode mnie.
Jestem stugg, ktéry podaza za swoim panem,
Buduje dom dla jego wtasciciela,
Powiekszam stajnie, poszerzam owczarnie,

Mieszam gline, robie cegty,



Ktade fundamenty, buduje domy,
Wzmacniam podstawy Scian,
Uszczelniam dachy uczciwych ludzi,

Ja, kilof, prostuje bulwary.”

Nastepnie Kilof przedstawia swdj wktad w dobrobyt i mozliwosci zarobkowe klasy robotniczej,
szczegblnie robotnikdw budowlanych, przewoznikéw i ogrodnikow.

,Okrgzywszy miasto, zbudowatem wokét niego solidne mury,
Stworzytem tam swigtynie bogow,

Ozdobitem je czerwong gling, 26ttg gling, wielobarwng glina.
Zbudowatem krélewskie miasto,

Gdzie mieszkajg nadzorcy (i) nadzorcy.

Ze mng, ktory przywrdécitem jego (miasta) ostabiong gline, ktory wzmocnitem jego kruchg gline,
Oni (pracownicy) od$wiezajg sie w dobrze zbudowanych domach.
Przy krawedzi ognia rozpalonego kilofem wyleguja sie,

(Ale) ty (Ptug) nie przychodzisz na ich przyjecie.

Oni jedza i pijg, otrzymujg wynagrodzenie,

(W ten sposéb) umozliwiam pracownikowi utrzymanie zony (i) dzieci.
Buduje piec dla przewoznika, rozgrzewam dla niego smofe,

Buduje dla niego tddz (i) kore,

(W ten sposéb) umozliwiam przewoznikowi utrzymanie zony (i) dzieci.
Zasadzitem ogrdd dla (jego) wiasciciela,

Okrazywszy ogrdd, otoczytem go murami po tym, jak (strony) doszty do porozumienia,
Ludzie chwytajg mnie, Kilofa.

Po tym, jak wykopatem studnie, ustawitem drazki,

() skonstruowatem drazek do wiader, prostuje rowy,

To ja napetniam rowy woda.

Po tym, jak zakwitty jabtonie, (i) pojawity sie owoce,

Jego owoce sg godne, by zdobié¢ swigtynie bogdw, (W ten sposdb) umozliwiam ogrodnikowi utrzymanie
zony, (i) dzieci."



Na koniec, Kilofowi tak bardzo zalezy na dobru pracownikéw drogowych i rolnych, ze buduje specjalng
wieze, w ktérej mogg oni odswiezy¢ sie i napetni¢ swoje buktaki wodg ze studni, ktorg wykopat.

,Pracujac nad rzeka obok ptuga, wyprostowawszy tam jej drogi,
() zbudowawszy wieze na jej brzegach,

Ludzie, ktorzy spedzali dzien na polach,

Robotnik, ktdry spedzat noc na polach,

W wiezy, ktérg wzniostem,

Ci ludzie odzyli jak w dobrze zbudowanym miescie,

W buktakach, ktére uformowali, nalewam im wody,
Wktadam w nich 'zycie’,

(Jednak) ty, Ptugu, obrazasz mnie (mdwiac): 'Kop, kop rowy,
(Kiedy) w bezwodnym stepie,

Wykopatem jego stodka wode,

Ten, kto jest spragniony, odzywa u boku moich okopdw”.

Po tym, jak Kilof zakorczyt swojg czesé sporu, Ptug nie dostat szansy na odparcie argumentéw. Zamiast
tego autor zakonczyt spér werdyktem wielkiego boga Enlila, ktéry wydat wyrok na korzysé Kilofa. Enlil,
zgodnie z jednym sumeryjskim mitem, sam stworzyt Kilof na uzytek cztowieka i ogtosit Kilof zwyciezca
nad Ptugiem. W swiecie zwierzat Sumerowie zywili gtebokie, czute uczucie do ryb, bezbronnych
stworzen, ktdre czesto przywotywaty tragiczne obrazy w umystach poetéw, zwtaszcza tych, ktérzy
uktadali liturgie lamentacyjne. Tak wiec w poemacie, ktéry mozna by nazwaé ,Domem Ryby”,
anonimowy autor przedstawia budowe domu dla ryb, rodzaju dobrze wyposazonego i obficie
zaopatrzonego akwarium, w ktorym wszelkiego rodzaju ryby mogtyby zy¢é w niezaktéconym spokoju,
bezpieczne przed drapieznymi ptakami i drapieznymi rekinami. Tekst ten zostat zredagowany i
opublikowany przez Miguela Civila w brytyjskim czasopismie archeologicznym Iraq, tom. XXIIl (1961):
154-178, a analiza i ttumaczenie dokumentu przedstawione w nastepnym rozdziale opierajg sie niemal
wyfacznie na pracy Civila.

Dom ryb
Pierwsze akwarium

Rybotéwstwo i przemyst rybny byty gtéwnym Zrédtem zaopatrzenia w zywnos¢ Sumerdw, zwtaszcza w
pierwszych tysigcleciach ich historii. W sumeryjskich tekstach ekonomicznych i leksykalnych
wymieniono blisko sto réznych gatunkéw ryb, z ktérych okoto trzydziesci mozna obecnie wstepnie
zidentyfikowac, wedtug finskiego orientalisty Armasa Salonena, ktérego cenna ksigzka Die Fischerei in
Alten Mesopotamien zostata opublikowana w 1970 r. (Helsinki: Finska Akademia Nauk). W
zachowanym tekscie ,Dom Ryby” szesnascie ryb zostato nazwanych i opisanych zwieztymi, tresciwymi
frazesami, a okoto p6t tuzina z nich mozna w przyblizeniu zidentyfikowadé. Caty tekst naszej kompozycji
,akwarium” sktada sie z przemdwienia rzekomo wygtoszonego przez jakas osobe, ktéra z jakiegos



powodu byfa zarliwym mitosnikiem ryb. Rozpoczyna sie od uspokajajgcego ogtoszenia, ze mdwca
zbudowat dom dla ryby, duzy, przestronny i niedostepny, i zapewnit jej dobre jedzenie i napoje,
zwiaszcza piwo i stodkie ciasteczka.

Moja Rybko, dom .. ..

Rybko moja, zbudowatem ci dom, zbudowatem ci spichlerz,

W domu dodatkowy dziedziniec, rozszerzong owczarnie, zbudowatem dla ciebie,

Jego Srodek pokrytem kadzidtem, wykopatem (?) studnie radosci, miejsce, ktore raduje serce,
Nikt nie moze zblizy¢ sie do twojego $cisle nawleczonego (?) domu, ozdobitem (?) go roslinami,
W domu jest jedzenie, jedzenie najwyzszej jakosci,

W domu jest napdj, napéj dobrego samopoczucia,

W twoim domu zadne muchy nie rojg sie (?) wokoét baru z alkoholem,

W twoim wejsciu (?) zaden narzekajgcy nie stawia wrogiej stopy

U jego progu i rygla, gdzie posypana jest maka, ustawitem kadzielnice,

Dom pachnie stodko jak las stodko pachngcych cedréw,

Przy domu umiescitem piwo, umiescitem piwo wysokiej jakosci,

Umiescitem tam piwo miodowe i stodkie ciasteczka jako .. ..

Mowca teraz namawia Rybe, aby pozwolita wejs¢ do swojego domu wszystkim swoim przyjaciotom,
znajomym, towarzyszom, krewnym, a wtasciwie kazdemu, kto sobie tego zyczy.

Niech przyjda twoi znajomi,

Niech przyjda twoi bliscy,

Niech przyjda twdj ojciec i dziadek,

Niech przyjda twdj syn starszego brata i syn mtodszego brata,
Niech przyjda twoje dzieci i dorosli,

Niech przyjda twoja zona i dzieci,

Niech przyjda twoi przyjaciele i towarzysze,

Niech przyjda twdj szwagier i tesé,

Niech twdj ttum (ktokolwiek powie) Ja tez chce wejsé, przyjdz,

Niech nikt z twoich sgsiaddéw nie zostanie pominiety.



Ale to jego Ryba, jego ,umitowany syn”, jest tym, o kim méwi przede wszystkim, dlatego zwraca sie do
niego tymi stowami:

,Wejdz mdj ukochany synu,

Wejdz mdj piekny synu,

Dzien mija, noc nadchodzi,

Wejdz w Swietle ksiezyca.

Gdy dzien minie, noc nadejdzie,

Wszedtszy, bedziesz tam odpoczywat, przygotowatem dla ciebie miejsce,

W srodku przygotowatem dla ciebie 'siedzisko',

Moja Rybo, gdy lezysz, nikt cie nie zaktdci,

Gdy siedzisz, nikt nie zacznie z tobg ktdtni.

Wejdz mdj ukochany synu,

Wejdz maoj piekny synu.

Jak (w?) stonawym kanale nie 'poznasz' wzburzenia (?),

Jak (w?) mule rzecznym nie 'poznasz' wzburzenia,

Jak (w?) ptynacej wodzie nie rozprzestrzeniaj sie, nie (jeszcze) rozktadaj swego toza,
Chociaz $wiatto ksiezyca wkroczyto, nie (jeszcze) rozktadaj swego foza,
Przyszedtbym z tobg, abym madgt patrze¢ w zadziwieniu,

Jak . . Przyszedtbym z tobg, abym mdgt patrze¢ w zadziwieniu,

Jak pies Przyszedtbym z tobg do twojego miejsca weszenia, abym mogt patrze¢ w zadziwieniu,
Jak . . Przyszedtbym tam, gdzie 'stoisz', abym magt patrzec

w zadziwieniu.

Oto! Jak wét do twojej zagrody, jak owca do twojej owczarni!

Kiedy wejdziesz jak wét do swojej zagrody,

Moja Rybo, Ashimbabbar (bég Nowego Ksiezyca) bedzie sie radowac z toba.
Kiedy wejdziesz jak owca do swojej zagrody,

Moja Rybo, Dumuzi bedzie sie radowac¢ z toba."

Po luce okoto pietnastu werséw znajdujemy méwce mdwigcego: ,,Moja Rybko, niech wszystkie rodzaje
ryb wejdg z tobg”, oswiadczenie, ktére wprowadza szczegétowy wykaz okoto szesnastu réznych ryb, z
ktorych kazda jest opisana krétkim, tresciwym, zagadkowym komentarzem; te, ktére mozna
zidentyfikowac z pewnym stopniem pewnosci, to brzanka, duza i mata, karp, jesiotr, sum i wegorz.
Mowca teraz sktada pilng prosbe do Ryby, aby szybko przybyta do swojego nowo wybudowanego



domu, poniewaz dzien minat, a niebezpieczenstwo czyha wokét niego ze strony ptakow zywigcych sie
rybami i rekindw, konczac tymi stowami:

Moja rybko, dzier minat, przyjdz do mnie,
Dzien (?) minat, przyjdz do mnie,

Krélowa rybakdéw, bogini Nanshe, bedzie sie z tobg radowac.



